ياسخ به شبهات وهابيت ١‏ 0 
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فهرست واشت بع كر جاطري دج كرك د ااط ركيد د درك كسيد تاك حرم نكل كان2 عر > درك تت عت كاد داج وك كد اذك راك جات 15د كرات جنات 15 دا كارت 2 جزاك كلدك كارك خدرك ك تراط تدر 2 خط جا مز لاك حداع طلا كنت طامط حا ركنت عام عد د كرد جات عد اك اك 6 0 
يزوهشى ييرامون اصول كافى: ياسخ به شبهات وهابيت ال ا رح ا ع اد رك وج د بع ا ا در 11 
مشخصات كتاب بدتاددخة اماد وود زع ذدهة تنيده ععدد »تع خدمة تتدع دوم نفع دم ةط عدوع دددددة تعخد من تدمع عدم مفتع دم د فوع دعدمه فتع عدم تددم دده ومفحع حه دف خنهع - مه 11 
اشاره س تت س5 7ص و شت تئْت ‏ صش مم عاد ع نانجاد نج مفو اط دن عافن اخ ل و عافن باد و يع ند بده نان عافن اداع د ع3 بط دن س8 :1 
مقدمه رع كا داك هدرم ناد واه د تعر ديك مد عاعاك خبط دنا ع د ب باد خا مزح اح جرية حاعر حك حك داع كا ع حا ع جا كرح حا ع كرك دان حم حك حت خبط حائد جز شرع د جاح جز مرح اجا كرد :د عذك حك خباط حدم حك دح جرح حا در ركد جاح حامج كاك قرط ده عكر كا ا 11 
سخنى با خوانندكان جطتاه معو و مه وم م ود حطاوة بود دم و عاو مع دعاو جه طم جه وه أ صم د ادك جه جم د جا أ م د عاص و مم دعاق له قنع داوج و مم مجه ف قر دعاو ع ده واعز لمع 116 
بخش اول: معرفى كلينى و كافى ا 0 ان 
اشاره ل تا ا م ا 2ت ا ل ص ةك ا اق 1ل ا اص ةد امم لس اق لام ما 61/1 
مقدمه ااه دإطر ع جاع ع كاد مع كت وج دك اد اكد اد دادك اقيق ادك د 21 14 2 قاع اد دود عاك 2122 ع 2322222222 كدب 122152212225221 كا نت تاماك دبك د دادر وا ال دب 2 5-07 
فصل اول: ترجمه و ويزكى هاى ثقه الاسلام كلينى ل 00 0ن 
اشاره 15 دت 3 تك جا ديه وا د ا ل ل اد ل ب د ا د ا ري 2 ا در كت ب د ل ا د ب ل 2 د د 2 انث 

0:1 نام و زادكاه كلينى سس سستتشش لس مس اس يمس تت شت ةي تا تا سات لت ايان وب بام م مات انك ونام مات وااو جا وان دي‎ .١ 

؟. ولادت و مدت عمر كلينى در اوماد 2 د مام دج دا د عاد عاامة جات د ع كاعا امج حا راكد عاايط جح ع كام اع اجاج اكد ايز جا لك ,ددح ان رد جا حا رجا عامط رحا مر كام عي حا مادعا ا سالك امع ارا رد را عام 00 

. وفات كلينى 78 ه. ق ي791؟. ق 00 

اشاره لل ا ا اط ا قا و ا ا ا ا ل ا لك ا م ا 1 ا 2 8/0 

سال تناثرالتجوم! :72236252536:753133426358535:75135336355535075175215:350593-5351352263516532535175315351253-535323535133 25751 20 

؟. مدفن و مزار كلينى لمعم مه مم م مم مه ممم مه مم م مم مه ممه مم مه ممه مه مم م مم مه ممه مه مم م مم مه مم م م م مه مه مه م م مم مه ممه مه مه ممم مه ممم مه مه مم مه مم م مه م لمم مه لم دآ 

ه. خانواده مرحوم كلينى الع ل عا ا مادا ل حي كل اق عي ف كر ل و ا عع عرد كع لمعا عي 6 ع م ل علد ف ع لد قا سد شعي قوع دعر عرد ف لد 3 عرد ف ع و عر ا 

8. كلينى و فراكيرى حديث - ممم م مم م م مم مم مم م م م مم مم مم مم م مه مه مه م م عه مه م عه م م م مم م م عه عه م عه م م م م م م م م م مم م م م م م م م م ع عم عمد لاع 

. بغداد آخرين يايكاه كلينى ا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اسأر 

8. اساتيد و مشايخ كلينى اح نان ان نان نان اح انان ان انان الاح تالالا الالالال ل ل لد د د د بارع 

5. شاكردان كلينى ان اح نا اح ‏ حا ا احا ا اا نا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا اااااااااااا اااااااااااااااااااااااااا2 33 

فصل دوم: كلينى از ديدكاه عالمان ايا لاشو عط رادي ياي داه ذا وو ع رباد ع ياي ع اه ل خاع ويا عداباباديج وال دا دكا وه عدا اداع ياي ع ماه لخي يإيا عن بإباديع باب ند كاد وي رباد ايع لدبف بيع :0لا 


". كلينى در نكّاه دانشمندان اهل سنت أع“7 


فصل سوم: جايكاه كافى در ميان مجامع حديثى ا ا اا اا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 9 3 
اشاره مي ا ديه ابا الل صما و الس لا الا ا كا وروا كص لاط لدم بود اكه سياد الم جب ا كا ال اط للك ويا جا اكه بال لس الع بو سي كا ال لط كا ربا ا ا 3 1/1 
.١‏ ويزكى هاى كتاب كافى 880984 272727272727772 ا ا ا ا ااا ا ا ار 

الف) نزديك به عصنر امام (عج) ا إل 
ب) كافى و ابتكار جديد معاد عت عن ف ا عدوت ل ا حر ع ع ع صاه ع حت لطم ع عدج تكو تخد محم داع عسو فك عراة ند فخ عات عد متك عو خطقة جد عد جقك قة جه 7/ 
ج) جامعيت بى بديل كافى د ا وو ا يد كي براك لكر ع وار ا رار ا لو اد داك الخ مع كط راتوا ارد عي جا وا ع رط د 10 
د) كافى الكو براى ديكران عد بعاد ادك اك عا عاك د كك ما كات اد اكد اا عدا مدع داك ااا جنات مك اد ات حا عا 2ه 5 كماد 3 جه د كا ماح داه اد دا ماد ااا وش اك رد 11 
ه) دقت در متن و سلسله اسناد داعام دادع وجا كام ع ودح مادم جلبدم دح د كوا امه جام دنه حك عه دم دواد ددم جح عند عام قم عه تن موعن عو روات امه وكات عات و بر 
و) تلاش در كاهش اسناد ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 000 
ز) عدم ذكر روايات معارض 00 
ح) ترتيب احاديث بابء بر ملاك صحت و... م م ام حا حا حا حا ا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ااا سس سد د خط 
ط) تطبيق روايات با عنوان باب 797966ُااْج 2 2 2 ا 000 اا ا ااا ااا ااا ا رن 
كى) اجابت نياز واحساس وظيفه ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا اا اا ا ا ا ااا ااا ااا اا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ا ا اا اا ااا اس ساس لس أ 
ل) فزونى احاديث كافى بر كل صحاح ااا ا ااا ااا ااا ا ااا لاس لم 
". كافى مورد تأَيِيدَ دانشمندان كناد اد د نع دام حا كلا جك تدك كع جاح داك دا د د ماع ات د د امام 2 دان حا كا جك د برو اكات م2 د كا كاك كا جك 0و عاج كنك اك د اك ارد ل دا ا ا و 015 
؟. صحت و سقم روايات كافى 100 بزل 

فصل جهارم: اهميت كافى در مقايسه با صحاح ششكانه محدكت دكا مك انرا الوا ان ل ا ا ا ا اط ا ا ا تا اخ ا ا 50 
اشاره ا راصش التي ل ات ل م ص ل ا لت ص وات ل م لت ات طن ماك قد حزم كاه كن لامعا ل 2 يا اي 9/8 
.١‏ صحيح بخارى اا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ااا اس 

الف) اغراق نسبت به بخارى اا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا ااا اا ااا ساس 9 
ب) اختلاف در أَصَححيت بس ب مد ل شويج ود موادت ب ايان سود اوت وحن بد سبد سودت سس يد وح د ست ن د د ‏ ة ‏ ي /501 
ج) نام اصلى صحيح بخارى ل 0 ان 
د) انتساب كتاب به مؤلف ااا ان 
ه) نمود يافتن كينه بخارى نسبت به ابوحنيفه ت7بًبًر77ا77اة 72777 0 22727227279يي7272ءءةءةءةءةءة:ء:ءةةآآ224>9 00600000 ١‏ 


فصل اول: انكيزه ها و اشكالات وهابى ها بر كافى 00 


كفتار اول: انكيزه هاى وهابيان از نقد بر اصول كافى اجا ا در نااك 


اهميت كاف در ميان كتاب هاى روايى 2 2 2 2 2 2 2 كك 2 


". ناسازكارى با اعتقاد وهابى ها وب مقي دبا ند عه ما حا دواع ما ماهد 


". مذمت صحابه در كافى ا 0 


؟. تحريف قرآن و مصحف على (ع) و.. . و4 


الف) فقدان دانش حديث شناسى در شيعه 21111111 


ب) نرسيدن اسناد كافى به رسول الله (ص) ان سان لح مس ا سا سات 


دو - عدم اتصال همه روايات مكتب خلفاء به رسول الله (ص) 


يك - اتصال احاديث شيعه به رسول الله (ص) امد مد وما 


اشاره ا ا شت حي تش ةل سس شم م م تاك لدعا ادو مامد بي ا 10 
اوّل: مكتوبات اميرالمؤمنين (ع) - ان حم ان مام ا سام اسان اس ملعاال ملاسلا الالالال لاسا الالالال لل ل ه1170 
دوم: صحيفه هاى مكتوب يس از على (ع) 000 || 
دو - نقش امام صادق (ع) در تدوين و انتقال حديث كناضا ءا كع ا ادك أ دابا كاك عاك انات دحك د ا عاية وأ اباك دعابا دحأك أ تاليا ناك اباي اداح داك عامط ياك جاع را 10101010 
اشاره ام ا صصص شه شم شصئصس ست شم مش عا م 161 
اول - جايكاه امام صادق نزد عالمان اهل سنّت علد اده دا لاخو م ا اك ال ل اا ا ا ا ا 2 11618 
دوم: تربيت يافتكان مكتب امام صادق (ع) ا ااا ا ا ااا ا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ا سلس 16 36 1 
سه - تدوين دانش رجال در مكتب اهل بيت (عليهم السلام) ل ل ان من لم ل لان لد د لد سد لد د ل لاد ل لل ل ل لل ل ل لل ل ل لل ل د ع6 1 
جهار - ييامد منع تدوين ونقل حديث وفهكفقلفلفىي949ييي4ي9ي4ي49ي942ة79ة>9ة89ك“““#“ 007799977717170 اال 
اول - فرمان منع تدوين حديث 03 222223323443422 0 ا اا ااا ااا ااا ا اال ل ل كن / 
دوم - نابودكردن احاديث رسول الله (ص) د ع حك لي ع ف ل ا رك عا لك كاد كع ل ارك كد جرت عع حرك اند كر كم درك د حي كا رك عد در عرد ترك كد عر ع عت جا درت كد رد ود 2ك ك0 101 
سوم - ظهور جاعلان حديث اح ا حا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 36 13 
؟". اضافه شدن بر تعداد كتاب هاى كافى - بأحد صدح ظح عن ع د حم ل صدع رطع ود م رحد ل صدع دحا قد ع سه ا فاه حابد قب ومسية اطاب حوس ءفد دكن اطع دطعن قي 108 
اشاره 0000000000 1[#17101000أا1#[أاة1أ11أ#1#1ذ1ذآ71 ا ا 
الف) طرح اصل اتهام حطظ لظ جد الجخ مو قري جل ايا ا ا عو كر أ ب لد ع ع عع لز راك جر ا ل قد لد أت خط ع ديدع خا ا 1101/6 
ب) بررسى و نقدٍ افزودن بركتاب هاى كافى ناح ا اا اا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا اا ااال اس لس 0 
اشاره لم ا ون باك اجا مواق موااكة بلي مواد الراك موا لم مياد توه موا بل موا 0 1 واف لم لوا وا وال اا ا 11 

يك - اظهار نظرهاى متفاوت الك وي دان د بادك ياواداد باب دك دياع و ردك يا عاد ياب ده يداد ب لحك واي ادا جاب دك دياحاد بدك ييا حا جاب ذك وياحاد لحك يا علد يا داه ها اد اداه ريا عاد جاجد 187 

دو - عدم بيد عدد ينجاه مان سان حا ان اح اناالا ان اح اناا ان اح لاا ا ااا ااا ااا ااا 422 313 

سه - سليقه هاى مختلف در شمارش - ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا اا لل 
جهار - راه حل نهايى #-““““73727373737ةة77ج7ج7>ج27372727ة7 322 0 0 0 ا 000000 

؟. ترديد در روضة كافى لح ناقيس ب ات خاي قلت عاو با ري م عات ما تاي له ايا يا الي عه لحك ماما ات لع عاو ماده سح جا جاه عا ات صم انه ات حرج وما مات جا حال صرح لوا وديا د عا مات ع 1 
اشاره عدا داع خبط رحاب دا امك رح راي لا جرت ام عاب داك ,دامع جرح راي انا جدرعد اط اي الح اعم احا يدي نذا داعو ما ريج حال اح اع راي ذا امد ال اك حابح جاعواكدا حا وعدا ان امد ا عدا جد جا تدحا رمد ان دامع ات عي داك بحاام اط رك 1 
بررسى و نقد ترديد در روضة كافى ا 0 000100 


الف) تعمق در سند ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اس 1ع 

ب) بررسى موارد استناد ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 00 الملل 

اشاره 22ت 2 ش22 تيت شْشْشّنش ّمت متْمفئمتم ام م و م1 

يك - ادعاى خلاف واقع ابوزهره! راصش ل شا ا 

دو - شواهدى بر صحت استناد روضه به كلينى ا ا ا ا 0 ري 

نتيجه كيرى دك سي رادا د« امن نان د لابو رنات لحان عع دنا د ابن دان عات نون حت ل عاب عات رات تن ابا جات عباتا عت بعت ل تناه حت حك باع جات ع عات ع جات عاب زه د نات دع سعد جات 13/832 

بخش سوم: بررسى و نقد ادعاى تحريف قرآن كريم به روايت كلينى رول 
اشاره ا احاح اح انا ناا ناح اناا نا انا ا احا نا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 31311 
مقدمه عت عه ديك كت 2 22 25 جد قات وت جحت وجنت 22 35 3035 5 تت كات 5 كك 35 ججح ج55 12ت 25 35 21359 كاد حت ب 2ت 22 35 55 كاك عت دجاوت بق جك 9ك تطح درت د جاكت 5ك 25 2232 ع مع د جان جا ا 
فصل اول: اعتقاد شيعه به تحريف قرآن كريم “7972927722 #©©4ه|ل ‏ 9ههكهه4ه4ه4ئ44ه4ه4هلبلبلبلكلبلل777>777 .010177777 
اشاره م ا ا ا اه يا عا كف ااا عا عق لبر عاط ع كه ا بلاط ماد عق ارط لاد كه بايا عاط جد 2 11 

.١‏ طرح اتهام شيعه به تحريف قرآن 00000 الل 

". بررسى و نقد اتهام تحريف لي ا 0 زر 
اشاره ددعت قعة ذن عم عمدت ددجم عه عت موده عد عد دمجم عه عد عدوع عد مد مده عه مد عدن عه مدع مكو عه مطدد مه جه مدع مجه عه مصد بم عه مضه كم عه مكمه او ده دضع مكو عط قذ كه 7 11/4017 

الف) مفهوم تحريف اا د م ان عد اد الات د يع مداو عد واه امه جد وو ا عدا جد ك وساد ا دري اواك ودوك در و ماع جنك ودر ا در ع اواك واد ادر ود ل 2 بارا 

يك - تحريف در لغت ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس اس سلس 3 3 

دو - تحريف در اصطلاح ا نا نا نا ا ناا نا اا ا اا اا اا ااا اا اا ااا 314372 

ب) شيعه و اعتقاد به تحريف ا ا ا ا ات مات لا تع بار وه تت م 2 1 1/0 

اشاره ددا بادك وو داه بادك وراماك وابادك وي احاد د لاد ك يعاد ها بادك دياع لاحك يواعد بادك يداد ب لحك واياداه بادك وياحاد اده وإياداد بادك وياحد ع بدك ييا عاديا باد د و حا بدك ريا علد جاب 22 12/8 

يك - ضرورت مذهب شيعه بر عدم تحريف ةب >>> ا ااا اهار 

دو - قرآن و امامان معصوم شيعه (عليهم السلام) تا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا اا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ساس ساس لس 3 

سه - تحريف نايذيرى قرآن از نكاد عالمان مؤثّر شيعه 0 0000 

فصل دوم: كلينى و اعتقاد به تحريف قرآن نذا حا نات ان احاح ان احا نذا ان ا حا ذا احا حا ان احا ذا احا ما ذا اح ا ما ا احا ذا اح ا اما ا اسان ا ات اس ا ا اس ا ات ا الات اس اس ساس ال ساس ساس سس ل 8 ]3 
اشاره مره د اداع ع ره مود عا دك ذا اي دنج كط اي ذا جا با باق لذ جك م بي دان حا ا اج د اج تدكا ماو نات جات دع بح دجن دوم ماج ات جات كدان لاح دلت وا كدهج داك كات تالا ال حت وا م ال ان ا كاد لاوا الس ةي 77018 

.١‏ طرح اتهام تحريف ا ا ا ا ا ا ا ال 

؟. بررسى و نقد اتهام تحريف قرآن نسبت به كافى ا 00000 ال 


اشاره ند مع وده دع 2 ع د د نا ولد 12ت جاع وت ع داك 12ت جاع د دنه د علد دك 1ج جاع 1ك و تا تع عاك د كج واد د د نا جد داك 2 اع 1ك دي ان ا داماك د كت واد ف جا 2 171032 
مرحله اول: ياسخ نقضى 00000 لين 
اشاره عد ةد اد تنه داتع ةن تت اب سند اودع تع سد قد ننه عند ساب تسن كد ع دكت تسد تنه اند تن نب عند اس ند روخس ند ادك عنس تتم ما 
الف) نقص و دكركونى در الفاظ و حروف قرآن ااحا ا ااااااااا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 3 31 
ب) نقص و تغيير در تعداد آيات قرآن مام نا وح مما لاا ألم أ افا الك أ شا اا ل ال ان لاك الاك أ ا الك ااا ال اا اط ل 011 
ج) نقص و زيادى در تعداد سوره ها ا 00000 رون 
د) تحريف در متن آيات اح ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا 391361 

ه) حذف بخشى از ايات قران ماوكداد منت مقا حاعطعاء وي واد عه ل منوع د مط عو عو د عنم دده تدعام فداه علخ دقاح بعك دقع ولد عق در فده طاطم ده فاع ودع وك وا ود دده موه 1117 
مرحله دوم: ياسخ حلى به تحريف قرآن ا ا ين 
اشاره ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا 0 ا 
نكته اول: آغاز و زمينه تهمت تحريفه به كلينى ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 619 
نكته دوم: ادعاى كافى صحيح ترين كتاب! 0 0 0 ا ا 0 
موضع كلينى نسبت به احاديث نشان دهنده تحريف 00 نم 
عناوين و روايات موهم تحريف له للقي للَ9ئ5ْييء“““000حببب “>>> 2 ااا 001 
اشاره دادم ا عاد وك ان اك د بابد كد و عه باك ع بابك شيعلاب ياد ياب لق بكي عدياياكاع وين يكن وه ملاو ياكاح وي نك لخي يي سباي اندع وي و سك ني وي ع ديه دابل 117 

يك - عناوينء ييام آور تحريف 0 0 515150 000000077071717171[717151501515ا ا ا ا ل 

دو - روايات نشان دهنده تحريف ان اح نا ا احا ا انا ناا ا ااا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا 3616014 

اشاره ا ص ا ا صا ا ا لا صا ميات اما لعل با ا لا م وام ا ع ل با قد ا 1/3 
اول - على (ع) و ولايت عد دبي جار قد اي يائيا بلاج بوئة ياب ذداي بالوابان جد بياب اباد هلجد ياد تاذ دابالداال جدابيادت بابهاد بلداجق تد براية ااذه بالااد 3 جا 8.3 1 
دوم - اهل بيت (عليهم السلام) اح جا ا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا ااا اا اا اا اا ااا اا سا9 1 
مهم ترين روايات دال بر تحريف و نقصان قرآن -7لب7----٠-‏ كك -ك-لححح َب ححجِِِ_جاةةة<ة :ااال 
بررسى و نقد افتراى تحريف قرآن للحي يي ا ا ل ا ف سا لا مي مي سم مي م وم 717 
اشاره الذي حم ا اد يق ل عاد ماي عق عاها حي الي بد نوع حا عا يات تع حاب ال يح ع ندا يا يج جاه داعت عد ا نا بد عا مان اين حبه ح د ا عر جعي عات اتا دن جاع ويا مدخ عا يساك عي عاد يان يب 1016017 

يك - بازخوانى عناوين كافى معي ا دعا صمت دسا لاطا م سباي وود مت م ع ل ا دابا وق يلو اس بج 6[ 

اشاره الع ل يي ا ل ا وك ا ديا لاا اف لوا لق ف خم نفو تا د 1 
اول - خطبه مؤلّف و مهم ترين نكات 1 


دوم - دفع اتهام براساس عناوين 1 2 2 2 ل 2 0 ل 6 2 ف ل 2 5 0 322 2 012 52 2510 

دو - متن روايات دال بر تحريف ا 00000 ارون 

اشاره د تن 5 شن تقد لنت ترثن ث ابت نتن تدر نط نادت تننه ند تاد تس بدن نش رد ل تخد نت تن و انث ل تنن نل نت نانش د تسر تناد لدت نت 7155 

اول - احاديث على (ع) و ولايت ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 303692 

دوم: احاديث اهل البيت (عليهم السلام) ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه م عم مسق38 

سوم - ياسخ روايات تحريف ممه ممه مم م ممه ممه ممه ممه مه ممه مم سه ممه مم م ممه مه مه ممه مه ممه مه مم مه مه مم م مه سه ممه مه عم سه عم م لم عم سس له لس ل لم سس لس لل عع ]3 

فصل سوم: مصحف اميرالمؤمنين (ع) حقيقت يا توهم؟ 000 لان 
اشاره ا ف متوناع 1 

.١‏ طرح اشكال بر مصحف على (ع) اعد عار وت ور يات جل اح عاد كلياف وداه مز داك جا كان عاد كاي ل عل حوره حت جاح كا دجا كاك فا وجا عع داياك ح ظح كتمارك ناح جز لامجا #دجا و جاية وجا عع حبك د - درجت ع,/51 

'". بررسى و نقد مزعوم خواندن مصحف على (ع) للب ع ا ل ا ل م توا اص ل لو كوا تتام ا 711 
اشاره ام ع ل م امل وا كل ا أ لع أل بحا اك ما سا لع مي ساط د ابك واساة د راس د واداد داك لاحك د واه واس دبك ايعاد د داع د واد ةللحتم امه ل واعاه د بك الاسم رك 55/0 

الف) آيا مصحف على مزعومء موهوم و خيال است؟ عد ع د د ماد دي لا ا د ماد و لاد ما ا اكيت د صا دعا عات كر كي ماده ورا ما عاد رك حار اد د ع 71011 

اشاره لباوك نه تماديه داك جد كاي عأ د ادا عاك اد كبساح صا جك باهي حأ دك تمتادا جاه د باباته عايا د تبات مأك د المامي عاك ع تما ساح يأ جد ببانايا ياي د تجا داح عاك جد لماي أن عت تاجاناح باياند 179/1 

يك - كزارش از مصحف على (ع) در منابع اهل سنت لل ل ا 00 

دو - نادرست بودن تضعيف خبر مصحف على (ع) لل 

اشاره لعي فاح له له فاح ع عه وج ب ماه ده مما مي معام ع عل مانام مرت عم دادم ع حاب لأعامام مرت عع عر عدم رع حاب اماك حك حم مر حدم حرم كان كنا سام حك عع عر عم رع ل للع ا 51917 

ارزيابى و نقد اشكالات 0 ان 

ب) محتواى مصحف على (ع) ان 

ج) نقش كلينى در ترويج مصحف على (ع) 0000000 0 1505[أ010[أ0060000000000اا ااا ا ااا ااا سل 

د) كتاب سُليم بن قيس ا 0 0 

ه) منع از كتابت جز قران ا نا نا ناا نا اا ا اا ا اا اااا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااا 308 

و) لازمة مصحف على (ع) كوتاهى در امر تبليغ! نيست ا تك ا ا لمات ا اع عصان عت ةد عاك عد وه كد قث دك 38 2ه ده 3232 2 1111 

ز) وضعيت فعلى مصحف ان نان ان نان ان ان نان ان انان نان ان انان نان انان نان ان انان لان سان انان ان سان ان ان سان انان ان سات تان سان ساس تان سات سال سان ساس لل سات لس لل ل سس ل ل ل ل ل ل سس 16 3171 

نتيجه كيرى كاد ساد ايع داه داماء داعا دهاع ع دده دادما ع عيد وهاه دواع عبج كاد م موه عدماء سرع د ددح مما دعام عدوا قاواء دوياء ناماع عسوواه #طاماع دابا بعنادا مد لاه قاط د ددا جرد وت اع( ]1 
بخش جهارم: غلوٍ در امامت به روايت كافى ا 00( 
اشاره ا ا ا ا 


مقدمه 585 2 52 لز 2 212012 1ت 21012 12 2د 218 لاك 2 20 ا 2 20د ا 206 2010 292102 1 12 2 5 21202 0 1 20 5كات زكر كات ا 2 52 05 0 2ت ا 2 0 21 
فصل اول: طرح انديشه امامتء از سوى عبدالله بن سبأ لمان دادم عل اراد بد عل واج عاج عل امارد ميد كي جائد يد لا لد عند ع قح داج ندم قل تباج عبد لا بجاح عع دماج عل اا ج110 01 
.١‏ طرح اتهام حل د لا لت لت تر ند لد رت لطت بد تت زد ل كد انط طن نط قط ند ل لط نقتت قد لا تن لت تنبت د قد قط ا د ل 3 111/311 
". بررسى و نقد ادعاى دسيسه ابن سبأ ع ص ا د وود اد ا دا ا اد عا 1 101010 
اشاره اا رت لما 6 
الف) مفهوم «شيعه» ااا ااا ااا ااا 01 
اشاره اللا اح دون ا لان لخم نك دكن عت 4 نا نط ع كن دن ع حك لدعا نام عه للا عا تال تراك اسان لاه ادال كرك ل ان تك دالا اك ات د 2 0 1 

يك - شيعه در لغت ا 0 000 يرن 

دو - شيعه در اصطلاح دجاه ع دواد مايا مجم ذه وات كا ناد كاه لجاز عن ونع جاو كا جرح كا داكا تاد حا كه واياياء كد ذاه ايك وحات جاع داناك حلا كاد اياك حت ديع جاتا كاج كات ذا د اكااةا ولا صده داناك 352 22 1112 

ب) بيدايش و ظهور شيعه ول ا صا ا ااا يسار لات سا 117/7 
اشاره مد جك د رودا بابك د و وداه بك دار و اداه بده واو دده واد د رادا بابك لوأ عبد ياد بك دواد باد د لوا بده والاعاد ب باد د رادا اياك اياده واد د يداد بادك يلد عب 12 ,311 

يك - قرآن و اصطلاح شيعه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا اران 

دو - جلوه كاه عينى شيعه در عصر رسول الله (ص) ا يلت 

اشاره كدخ عم عد ددد ةجهم عه ع دوه عد عن دمجم عه ع مدع عه مد ممه عه مد معدم عه ددعم كه عه مكد دنه عه مدع مجه عه مصد ده عد مضه مك عه مد دو دع مذ ك دك خط قض م 71102 

اول - على (ع) و شيعيانش در بهشت عد ا ار ار وك د واوا ل دا وك ا وا د و ا د وار كارك عي زه ر/1” 

دوم - على (ع) و شيعيانش رستكارانند ا كك ةتتكىكةح كه3>9ة>##س222--ةججج85 1100001011122 1 01 

سوم: على (ع) و شيعيانش روز قيامت راضى اذ 000000 

جهارم: وعده كاه على (ع) و شيعيانش برحوض. . . ك1 ككةة>884665ى>>>77>>9ئ7ج101012102022121012110102212121212172291917373777577 از زر 

ينجم: شيعيان درحالى كه طرف راست و جب اهل بيت هستند وارد بهشت مى شوند ااا ررض 

ششم: شيعيانء دست به دامن على (ع) اا اا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا اس 39737 

سه - نمادها و شخصيت هاى شيعه در زمان رسول الله (ص) 0 لان 

ج) ابن سبأء طرّاح امامت! ع دم 1 شت ل تس طخ ست سس ةس تيه لدع ا م انز 

د) نقد اتهام طرّاحى امامتء از سوى ابن سبأ لعي ع لي م ص ا ا رع وا ا 10 11 
اشاره ا ا ا ا ل ا ا ا ل ا ل لح د كد بادك دان لاطا ل 6 ال و ا لات ل تاو لطت 6 

يك - على (ع) ٠‏ وزير و وصى و جانشين ييامبر كدح كدو ده لاد دح دفي دم طايه حي برو د ادك كنات 2ح ايو د عو عت لوه حونو د حو لقع 10101 

دو - على (ع) ولى هرمؤمن 00 


سه - اطاعت على (ع) . اطاعت رسول الله (ص) د دا كوعدا دادع ودود داه دك ضرع دادد 2 2215ع 55 لك 5212212 2ك 215 1055 215 نواد داسك 21212 5د لزع ا مد 5 د د 25 د 22 2 101 


جهار - سفارش آسمانى ويزه عساو ا مم عدوت عل اع ا ع ع اموا وك جع اعد د كل لمعك اسع اناس كر لص تددر ندع ل سور تدع دج اراي داك د لماه وق قط ار لك ف و 2 116 

ينج - على (ع) .» سيد عرب م ا ا ا ا اا ا ا ران 

شش - على (ع) . روشنكر موارد اختلاف ميان امت ا 0 وان 

هفت - على (ع) : هارون رسول الله ر(ص) ا ا ان ا ا ذا ذا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا ا اس ااا ااا ا اساسا اال اس 361 30 

هشت - دو امانت كرانسنك و جدانايذير دحك وام د ع حت هاه جعت دا ها كام ناك عو رات ده عاتن ب حتت ك ل د رات نه طاح وات د ك كان ناد حت داك عامد ف د راحات ل كان ته امات د لا ل 16 

نه - حديث غديرء ماندكارترين 8 ا 1 1 6 ا 

فصل دوم: عُلَوَ در امامت و ريشه هاى آن 00 
.١‏ طرح اصل اتهام ل #4 445+959+ة+ةة9999ة+ة+ةةةة>+>ىة 733 ااا ا 111 رازن 
؟. بررسى و نقد يهودى بودن امامت! وغلوٍ درآن ا ا اح حا ا احا ا اا حا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ااا اا ا اس 94 307 
اشاره ا ا ااام ااا اا ااا د 0 
الف) هويتٍ موهوم و ساختكى بودن ابن سبأ عع ع ا ا ب اي اد و اا عا ماد ايك مات را يا اد يت اكد اد ا اا ا عاد ا او كو اديت ا يك عاد رك اد دي دار د جات د 1 01010 
اشاره لع ع ا اي ل ا ا ااي ني اا ا اي حا اي ب ال يي لاب ليا 0 ماب لطا ا ل وي اي م 

يك - ترديد در هويت ابن سبأ ومع ني معي حم ع عل ع فر كك تع رت حت عع حت وه تر حت و عن ع حك عر ع حت و مس نت خم كع عه متعدوتة كمف درم 701253452 

دو - ترديد در مليت و زادكاه ابن سبأ الع ا ا باج ع دا ياتا ب ع0 

سه - ترديد در نسب ابن سبأ لل عا ا د د ا ا ا ب 121 

جهار - موهوم بودن سرانجام و اهداف ابن سبأ 89 بببججبب###ل##لعلعلك#ب#للل ااا 0060ل 

ينج - تأثي ركذارى شكفت آميز ابن سبأ رون 

شش - افسانه بوذن ابن سبأ لل ل ل لش ل ل ل شي شا صن وفك 6م 

هفت - ابن سبا در منابع شيعه إذات عاد تادات كر عد ناك د 2 جرنا جزلا اكاك كرك نا لاك نا ناما حا ل كرتي ررك حت كارت ير رم اال ان كد كر جا داكا را كن لذ كات كرد د لاك د دي حا د اي فرك ع ات 6 01/11 

ب) علو در امامت. مفهوم و ملاك آن حا ا 0 ارين 
اشاره دود انحن حر حت ان عد عد د رت ع كت ل ع لوا ا را ل ا ل عات ل ار ل ل لت ةتح عتم متاخ مد صتاك عع مدت لاحت مه مم ممه 6 2 عه 2 2 1/762 

يك - مفهوم شناسى عَلْوَ ا ا ل حافس ب او و أ 1/11 

دو - ملاك عُلْوَ ا ل 2 2 0 22 د ا ل لط 1/01 

ج) غلو و غلات از نكاه شيعه م اي كت ا ا ل م م قل ممع ع عاج عرد جح لس سد كا مض تت عه فك د تحت 11/0 


دو - موضع عالمان شيعه - اا ا ا ا ا ا 5 

سه - اتهام غلو به كدام شيعه؟ ب سد ود لط و ند د دن درا ند و ب نر د د تن ترا دخ ا ب د 011 

فصل سوم: بررسى مصاديق غلو در امامت. به روايت كافى سمه مم مم ممه ممم مم ممه مم مم م م مه مم م مم مه ممه مه مم مه ممه ممه مم م م مه مم م مه سه عم م مه عه مه ممه لم ممم م م لك 1110 
اشاره مط ادك لتنا وش تكفا لامش لكناتا يا لكل اط لدنشا عاك كنا ا ناتناو اك للاكنا ا اك ادك د سا اا أ اواك انبا ل اسع ا ل ا 807 
.١‏ امامت و اصول دين ماعن ناوه ماع مو جد طمن د وانات طام م عوج د 2 انه د عد وام مه د ع دك عاك مه جاه ع عاط داح د د عاد ع ع كلا ع حت عا ف اقح تك عاد جات لان مات ا ا 6 
اشاره بخ لف لع ا ا ا ا ا 0 
ارزيابى و فرو ريختن مبنا و بنا عدم د لد ل در ع در جع ل روه قي لمر عد م22 داه عع دعر لد دمع عدن كم عع ريط جد ممع دن كعد دم ديع عد فده عد د عم 111/2 
يك - عدم غلو در اصل امامت موس 2 3 عم م جاع بعادت ل ان وكامو جاده جاده 35 عكاد سل امع دجاوت حجن دوو جاده ددادت ج35 ادك جعت دجاو يه عد دقاو + درو د عاك د 7911 

اشاره م م م م 0 

اول - امامت از اصول دين 0000000 

فوم كفيو نة! م ا ا م ا ا م ا 01111 ا 0 

سوم - غلو و اتهام به غلو - 000 

جهارم - عدم انطباق با معيارهاى غلو اا اا اا ا اا اا اا ا ااا ا اا ااا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ساس لس 3079 

دو - بررسى روايات باب دعائم الاسلام كافى 00000000003 

اشاره 0 

محور نخست: تقدم ولايت بر شهادتين ل اا 0 

محور دوم: برترى ولايت بر نماز. .. وهل لءلكبتبكةبةة+ةةي>+كإة7“>»>»>>>ب0 727333 لل 227 ااا 

". برترى يا مساوى بودن مقام امامت و نبوت - حا ين 
اشاره كي دك عد كات اه عع ماري د عع مقا م عع ع ماري بم شع 2 بوالاراد ع ترط لات 2 لع لاد ا عع ع 2 تألم ا ور قر باه وار عرو ل عرو از كك عر زا ار طاو قات اك عاك قات لدع مم 6 
بررسى و نقد ا رع حي ب ار ليا ااا باو رو ا د ا و لا ا لا جم ل وا ا ا فج جل ا ل او ل تر جا ا 2110 
اشاره ا ل ل لك ات ل ا صمت شت تس سمس مت لش ص سص ص متش لش عش عمصت متاح لصت لاحت عم قت ناك 2ت مدعت كج عم مع 11/2 

يك - برترى يا همانندى علما با انبياى بنى اسرائيل 0 ان 

دو - برترى نه غلوق اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ااا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا سا8 1 36 

بيه مغالطه غيل ميضقاته لمعل فا ل للم ع ا داولما ععل لولمي ا علي لمي ا 


اشاره 21 552252 د دعن جد 022 بت درك نيك 5 ان لإ د 2 د ا جد حك ك6 د ررد 2 دبا ادك كد 22 عد 2 20 دي دن بدك اك د 2د اد 202 دابا لد عن جه د كن رد د د دد دد اد د 20 د عد لد كد دب دعاك 0 2 11 

الف) امامت ابراهيم (ع) مع ا ا ات م ا ةا ع ا عع ماه لماجا دا 6 دعاك كح فقي أدجاة كر لد 6 15201112 

ب) وحى و امامان لمم م مه مم م مه مه مم مم مه مم مم م م م م م مم م مم م مه مه مم م مه مه مم م مم مه مم م مه مه مم م مم مم مم مه مه مم ممه مه مم م مه مه مم م مه مم م م م لم م مم م ممه 116 

؟. عصمت امامان (عليهم السلام) و عُلْوَ سايم و داو م د ا من ار ار م ال اب ل ا ام ا ا ا ب لا 171101 
اشاره علا دا ا اك د اكد اس 2 اد د عات جلا ددا اج اتاد اك اا كلك عرأكد عاك جات د اك ساي اك اك اكاك ا زا عاك د اكه د اد ساي حك ع دا اكع ا ل ا 011/1 

طرح ادعاى غلوٌ در عصمت تا سس ل سم اح لما للك عت ا ا 511378 

ارزيابى و نقد غلو در عصمت 0000 رين 

اشاره معدي ع ع در ل عي ايه اي شي ل در دابا م مايه لي جر ل عر عام مك ع بات ل ا ري او ا را ري ا ا ا ا رك ا ا ا ل ا ا ا 553716 

الف) مفهوم عصمت لح ا ا 0 0 00 رن 

ب) عصمت و اختلاف مبنا اجا ا وال دلت مام كت لا لات حل ارات ا ل ا عق حلي اباك اف ا ات لع ليا ا كم ا ا ع ل ا ل ا 611 

ج) نكّاهى به دلايل عصمت امام (ع) لم ا اا بر ف ا أ ده رما ببق ا أ وده رادا اك اال عا ا اله أب 2 812 15017 

اشاره الا اا اوكا اا فوا ل وق ادي اد ا ااا لما لمر ا ا را ع لي عي و كوه ل ب حا عه ري يه ف كد لك ا ما عام ع عاد دع كد ما و حك 51785 

يك - دلايل عقلى صمي ا و اك ا ا اش ا قا تا امي ا ل ا ات اك اي وق ل عار ولك دوبيا وق وبا وأ 10 

دو - دلايل نقلى ان اح ناح انان انح انان ان انان نان انان ان ناح سان الات ان اسان ان ا الات الالال ان الالالال الالالال ع 1617 

د) بررسى روايات عصمت امام (ع) 0 00 

ه. علق و علم غيب امامان (عليهم السلام) دا لف ولحمدود للد ولدمتول لخلدمه وتددودو ‏ الخد لحكل ملظو ونددظ در كلد 
اشاره مدع عمد عا عاد اماد كج ج اكت دمت جاع عات كاك كاه جات د اجات 2 ناك جد جاقاك د حقه د عاك جام كا جك قي ا ص يا صا لصي ا ا صا ا ا عاك ات 2 قت جد 751617 

الف) طرح اصل اشكال عل ا ل ات ا ا 817 

ب) بررسى و تصحيح نه عُلَوَ حيبيجب87#وحعحععحجحيجح#929ج١>2>١20>02»>02©ة©ة‏ © ا ااا اااااااااااااااااااااااااا0ا00 0000000 إن 

اشاره ا 

يك - نكاه كلى به روايات دال بر علم غيب ائمه (عليهم السلام) 77-5 #30 

دو - ديدكاه كلى اماميه و علم غيب ائمه (عليهم السلام) كة لف ل ص قم ل قل ل ع كت ا عرد وات اعت عدو اك عو وت ع شع ده م فطق ده 45288 3:17 

نتيجه كيرى ان 

بخش ينجم: تكفير و مذمت صحابه در كافى ناد دنا دن عه اجات دما عاك داع حاب كط بوت د اك اجاج دان جا كان عاك ا جات ام مج ردت واج د د برك حت و لكا ع داك جا كد جك دروك دم باك دك ع كلك وش 0/1 
اشاره الما م ا سس مس سس ل لص م جع عم ات سم ا 3/11 
مقدمه سوط دنه ب ناددط ساقت دلدو ب ساوح انبا ساقت دانع لمن د اوتاه در لحان دا لماه تل ب لحا جه ب داجما ب ست د دنه داسو مدا دنب عاط لاو ا 10/1 


91 طرح اتهام اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا حالسل‎ .١ 
61/1/ بررسى و نقد اتهام تكفيراصحاب د‎ ." 
اشاره دنم مايه لاف مم ام صا ل ا ا ص ل ص ات تت ا لمت م م تم صمت بم م خم عات ل لايم تامام جما لاوما مامت مو ميته /1/ا‎ 
1/1 الف) مفهوم شناسى «كفر» . «تكفير» و... دعاك نكن شك نااك لكو وا ل دنا كف ل لاكنا ا اناك ترا ادك ل لضا وا ع أ لا اسك لاسا بولساو د‎ 
ب) مفهوم اصحاب و صحابه م يت ا يا وا ا وملا اا ا لع اك ا ا‎ 

ج) تاريخجه و علت تكفير صحابه عن من ان من ان سنن نان سات نام ان ان سان ان نان سات نان ان لان سات ن من سان سان نان سات سم ع ان سام م مع سه سه سم م سه عه لد عه سه مس م عه سم ل سس سه ل م سس سه ع ع ل [لط] 
د) منكران امامت يشش سس عت ش ممع داعا م عتم بسط يعم قاع 
اشاره م هو جك حيو يه 5 2 بجني اج 5 فاضم ويه دع ب ملياة جل كم وه وول دع ب علياكة جد 35 واو جاح دع ب ملواك جد كم له وتجاج دع ب عاياك اج كم م متيام دع ب ااه لج كد وو ا ب 4 

اول - منكران امامت محكوم به كفر و نجاست اند ا 0 

دوم - منكران امامت محكوم به اسلام م جا ران ددم كام مانام بع ذا نااك دب كاج عابات كنات داك دده أبن عانات م جا ناك دين لام عااك دبع لا عدا كا جاده لأبدد عاد ند لمعب دحا جح عزي/ ؟ 

سوم - كلينى و حكم مخالفان امامت جحي ل ا 0 إن 

فصل دوم: عادل يا فاسق بودن صحابه لي ا ا ا 0 رين 
اشاره مع عط فيه ةد مع موجه جع مم جه جتعء مهمه مجه ممح انهه مروقة مرا عد مه رو عمو د مرت ممه ع مد ع م و و و و ع 2 
.١‏ ديدكاه جمهور اهل سئت نسبت به عدالت صحابه ا ا و ا ا ا ا ا ا 1 1 را 
اشاره موا ل مضت توعدو شار اماق الحو ال ماخ واد و الح ب ملحو شي 1 فلح لس ا للح ال ل ا 
الف) دلايل عدالت اصحاب ا لا دحا كرد دعاقت اجد دعوت و كاده اداج 5و لاقت او لطم د دا له دعا دا ا اتا لا و عت وا 3 2 1 215219708322 
اشاره م ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ار 

آيات قرآن كريم - اين 
احاديث و عدالت همه صحابه ا 1 1 

ب) بررسى و نقد دلايل عدالت كل صحابه ل ا ا ا ا ان 
بررسى آيات قرآن بر عدالت اصحاب ا ان 

بررسى و جالش احاديث بر عدالت همه صحابه اا نا اا ناا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 8362 ف 

'". ديدكاه شيعه نسبت به عدالت صحابه تدك د د داع البح كان دا داك كات ذا جات ردت كناد دا عداك ل جاع الك لد كام د قدت 05 5 < لاك 522 كلت د ردت 5د كد 2 دو ل دك 2 1م 
اشاره مداسة منج مادو د دده د داه موه دجاه واد دو عه د وواده دع كنود ده سه دك واه دده السمو اكه د كسمو جاه لمعيو د جاع د دود ادن وه تم ن وك /81 


يك - جهره هاى مورد تأييد رسول الله (ص) ا ا ااا 0 الله 

دو - عملء محك ارزيابى ا 0 00000 للك 

ب) خطا بودن ادعاى اجماع ممه مم م م مه م م م ممه مم م م ممه مم م م م مه مم م م م مه مم مم مه مم د م م مه مم م م مه مه مم ممه لم مه مه لم مم مه لم مم لم لم ل مه لس سه عع عد 2 له 

'". نقش كافى در مذمت و تكفير صحابه دك اجات الك كاماد 2 حك د الات 2 حك لوست 2 حك د الات 2 لك 2 لاد 2 2 الا حك دكات 2 حك د سات د كك د وك ل ل د 2 01011 
اشاره م اك ا و ل اي ا د ا 0111 
بررسى و تبيين روايات نا ناح ا ا ذا ذا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا اا اا ااا ا اا سا ساس اساسا 33 ل 
اشاره يشش ششششششذتْف متم شش تكسم ممت مموة ببشم 0[ 

الف) اختلاف در شأن نزول آيات ف ا ا ا صل اي لا لا ل لاص لاع سد ج عدا ايم عا 01011 

ب) مساوى نبودن ارتداد با خروج از دين يأحللججج ”دح كدك_خ_جكئ]كطككلننناانتتتي7ا:117:771:1:1_الُأ ا الإو 

ج) استثناى سه نفر به عنوان سمبل ا ا ا ا ا ا اا ااا ا 000 

؟. نقش منابع اهل سنت در مرتد خواندن و تكفير صحابه ماما لا ب ع اي رصا اص ا اد او كدت ات معاي دي عا د بيع د د له حغاي /80153 
اشاره ال ا ل اا ااا ا ا اا ا ا يا اا عمو ابا ل ابا ا ا باب بالك با بلا تباي 911/7 
الف) اصحاب دربند كشيده شده [مدددهع عد ده فدح عدم ع دطهه عد متك د كوا ده فد كدجو عد ع كطون ند وذ سد هه عمدت ددكة عدون دعجم ده مصكه كود مذ سدع ده مد كدخ عد مد مه /01 
ب) عدم اجازه ورود بر حوض ا اا اا اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااال اس ]1 ا 

ج) دور بادا دور باد! ا اا ا ا ا ا اا ااا ا اا اا ا ااا اا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 31 لم 

د) ارتكاب جنايت احاح ا ناح ا اح ا ا انا احا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ااا ا ااا ا اا اا اا ا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ا اس اح لس سال لس 8 36 له 

ه) بازكشت به قهقرى اي ا ا 0 اه 

و) به كفر باز نكرديد! الل ا ا لم او ير كم ب دا ماك ا داعا لطا اجا وروا ادا د ونع 2ر011 

ز) ييروى از دين يهود و نصارى! ا اا اا اا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ساس 367 
فصل سوم: تكفير. سَبّ و مُعذْب بودن شيخين ا ا ااا ااا 913 
اشاره اعدو فشو دخ اميه خدج فخي عد صم ط نيه اضوع ف ارح سد ون اد د لقي طق جنا عليه عرد نا > بطل كذ < حا عبد حا يغ لط حي لاي عد ود ع رجه شطط وا اح عد عت فقي خط فخ فاع عد وق 010112 
.١‏ طرح اشكال تكفير و . . ل با دان ا ابا ل يعاد الاج ناح داعا حت انحا ب عا احا نح احاح حا احا اح مادا اح ااا تح ااا اا حا ااا د 986 
". ارزيابى و نقد اين اشكال ا 1000 برك 
اشاره ل ل سس ا ما م م تام م ماما > ديا ما لي ا وا مل ا اع ني بور أ ا ع اج ا عام او جات اجات يلد دجت 01/092 


الف) ادعاى بى دليل عاك دك ان امن اواو د من طن دنج لاوط د نح طامط نان ابا ا نانك دمن تلت ا لاطو نط ع د لك نك ابلط تن د سقط نا نا دو د طون ساك تنوك لد 81717 


ب) نامه امام ابى الحسن موسى (ع) ان ان ا نان نان نح نان نان ان نا لان انان نا نان انان ان نان انان ان مان انان ان ان عانعن ان ان ال لاعن سن ال لاعن سن ا سانلل ل ا ل سس ل سس ل ل ل سد 2 2 3737 لم 


ج) عدم ايمان واقعى شيخين سمه مس م مه مه مع مه م سمه سمه ممه مم مه ممه م مه سمه عه سه م مه مم مه م م م م مه م مه سمه م مه مم سس م مه م سس م عه سم مس سس م م عم سم م ل سم ع عد 811/6 

د) ادعاى سبّ و لعن ابابكر وعمر! اا نا اا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 2 ف 36 0 

'. ارزيابى و باز خوانى اتهام مم م م م مم مه م م مه م م مه مه ممه مه مه ممم مه ممه مه مه ممه ممه عم مه ممه عم مه ممه ممه عه مه مه م مه م م مه م مه مه م م م مه ممه عم ل م مه م ع عم عق 
اشاره ند دو ا 1 7و مدي 1 0 ل 1 0167 ورا ادو 1ل 1 و1 عمد انمو 5د اك ماكو قد ا ووو دك ايو د 2 017 

الف) تفاوت مفهوم سب و لعن ل ا م ا سر 031617 

ب) ممنوعيت سب و دشنام در روايات شيعه ا ا ا 000 1 ااا 

فصل جهارم: تكفير و لعن أ المؤمنين عايشه (ملالق) 000000000000000 0 
.١‏ طرح اشكال دده عايض محم دا ماد كعد عاد قاجاه مده دزو جاه لا جا دكا د كناك جحت كر داك وا كج كو اواك حرج ود واه كاد لاد كاعادائدةا نات دع اناك ح كات ذادانا تالا وان دزو رانك دكات داو دياك وجا داع دياك 008222-22 

؟. بررسى و نقد اين اشكال فلل©©؟خ-َخءخ+< #4 جم ّ؟د684:2ئ4]ر)]ر]ري6ر6ر7:46:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر::: :5:1 ووطهضهغ 
اشاره 23 هد دبالو د و3544 وقد كيلف 5 دونوانم دوفن ود واريانم اوتديا د دوارياقة وو يالف ددا نم جد ديل ودداد يو جد ويف عو ة /01 

الف) عدم خروج از اسلام اح ا اح ا اا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اس اا ااا اس اس ساسا ساسا لس 1 9 ل 

ب) اتهام بزرك 000-771 0 0 0 0ةا1#71'أ[#31#1317أ#[1أ ا ا 

ج) خيانت علمى حي ا ا اداه 

د) تحركات ع المؤمنين عايشه 7 0 ز[آ[آا0ا0* 66000000 ا ا ااا ا ان 

ه) مذمت 5 المؤمنين عايشه در احاديث اهل سنت ماديع قاع رط مول قتعا طفع ع قد ع درو مع وله 14 +2 بطع كع تع طفع عام 2 ماد بط ع ع لاج لطا نام قد ادم ع كع كاج دز قاع كلع كا حاط ع د تاج دنج 02 

أو التونيق عايقت اوتعابجيية 0 

فصل ينجم: راه حل معقولانه نسبت به صحابه اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا احا ساس سا ا 
اشاره 2151 231 35 دو واد 2313 ون 1ق 334 نج وود لتب د لد 3 5نم 5 22313 ليد 2534 د31 و2 0/1 
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وده يتدق دووف 1 اا 


عازه كنا تشطاسى على ةم 


اشاره 


١١: 


1١7 


ص: 1 


١ ص:‎ 


1١6 ص:‎ 


١8 ص:‎ 


1١ / ص:‎ 


ص: 18 


١9 ص:‎ 


ص: 5" 
مقدمه 


كلينى تدوين شده و مرجع عالمان و فقيهان شيعه در طول تاريخ بوده است. 


مرحوم كلينى همانند هر مؤلف ديكرى كتاب خود را صحيح و قابل اعتماد مى داندء اما ديكران جون مقلد او نيستند بايد به 
بررسى وارزيابى آن بيردازند. تنها كتابى كه به نظر شيعه مرجع و حجت بوده و همه بايد به آن تمسكك نمايند» قرآن كريم 
است. اما هر كتاب ديكرى اعم از كتب اربعه شيعه يا صحاح سته اهل سنت بايد تكك تكك احاديث آن مورد تحقيق و يزوهش 
قرار كرفته و طبق ضوابط علم رجال و درايه و فقه الحديث و ساير معيارها واكاوى و ارزيابى شوندء و جنانجه صحت آنها 


ائبات شد آن كاه مى توان به آنها تمسكك نمود. 


متأسفاله دن قرن اعمر فرقه وهابيث و برخي از ييرواك انان داسعه يا بدالسع و براي يبروق و تبعيث كردق ال دستوراتقى كد 
امريكا و يهود به آنان داده اند و براى ايجاد تفرقه بين مسلمانان كتاب هاى زيادى را تدوين كرده و به زعم خودشان به مبارزه 


با كتاب كافى يرداخته اند. 


آنان با اين فريه و تهمت كه تمام آنجه در كتاب كافى آمده؛ مورد قبول شيعه استهء به مبارزه با شيعه يرداخته و با جمع كردن 


برخى روايات بدون تفكيكك صحيح از سقيم و 


ص: "3 


شأة و ضغيف.و.موسل رابا ويك احاذيث خلظ تموده ؤاينكونة:روايات را جوت آنكه معناى آنها زا بفهمتد بايا سار روايات 
وعقايد شيعه مقايسه كنندء نشانه كرفته و به غوغاسالارى و شيطنت روى آورده اند؛ درحالى كه نمونه اين روايات در كتب 


خود آنان بيشتر وجود دارد. 


علاوه بر آن» هركز شيعه ادعا نمى كند كه تمام احاديث كتب اربعه صحيح و مورد اعتماد است. شايد كروهى همه روايات 


متعارض ممكن نيست هر جند آن دو حديث» صحيح يا موثق باشند. 


اما اهل سنت كه صحيح بخارى را تالى تلو قرآن كريم مى دانند, با اين مشكل مواجه هستند. اكر كسى روايات خلاف عقل و 
منطق و خلاف ضرورت هاى تاريخ و حتى خلاف اعتقادات همه مسلمانان در باب توحيد» نبوت و معارف دين را جمع كندء 


مثنوى هفتاد من كاغذ شود. 


مقصود آن است كه اين كونه اشكالات به خود اهل سنت بيشتر وارد است تا به شيعه. شيعه هر كز حديث خواندن را عبادت 
تلقى نمى كند و فقط قرائت قرآنء دعاء ذكرء نماز» روزه و حج را عبادت مى داند» درحالى كه اهل سنت ختم بخارى كرفته و 
آن را همانند قرآن تلاوت مى كنند واين خود نوعى بدعت در دين بوده واز مصاديق روشن عبادت به غير ما انزل الله تعالى 
است. اين كونه اشكالات در آثار» اعمال و رفتار وهابيان فراوان است. اما شيعيان كمتر به نقد اين مسائل مى يردازند و هدف 
آن است كه اختلاءف و تفرقه بين مسلمانان بيشتر نشود. و اككر خوف از ايجاد تفرقه نبود» ما مى توانستيم ده ها كتاب در نقد 
تنها باب التوحيد كتاب بخارى بنويسيم. 


يزوهش حاضر كه اثر عالمانه و محققانه جناب حجت الاسلام و المسلمين آقاى 


ص: ذا 


داده است. ورود دراين عرصه نيازمند اطللاعات كافى در موضوعات مختلف رجال» درايه» فقه الحديث» اعقتادات» كلام 
تاريخ فقه» تفسير» شأن نزول» علوم قرآن و. . . دارد و جناب آقاى رضايى به خوبى از عهده برآمده و تبحر و تخضّ ص خود 


در علوم فوق را به منصه ظهور رسانده است. 


از خداى متعال مسئلت دارم قلم وزين و دقيق اين محقق فرهيخته هميشه در خدمت دفاع از مكتب اهل بيت بوده و در آينده 
شاهد ديكر آثار عالمانه ايشان باشيم. 


بمنه وكرمه 
والحداه نالعال 


احمد عابدى 


ص: ع" 


ص: 36> 
سخنى با خوانند كان 


برسش و يزوهش و آن كاه ياسخ به يرسش هاى نو ييداء يكى از شاخصه هاى انسان متفكر معاصر است. يرسش حق هر 
افساتى الم و واد وا براق داب ليها وهنا كامساف سند قت المي ككنة يز اقااية طاريق ع انو ا يه قت ابافك امتادانت بو 


يالايش آنها از زوايد و خرافه هاء همت كماشت و به دفاع از ارزش هاى عقلانى» انسانى و دينى يرداخت. 


روشى نابخردانه است و با شأن «قلم» كه خداوند بدان سوكند خورده است (0) سازكار نيست. 


كتاب بيش روء حاصل تلاش جند ساله در ياسخ به اتهام هاى فرقه وهابيت به مجموعه حديثى كران سنكك اصول كافى؛ 


جاى بسى تأسف است كه يزوهند كان مسلمان به جاى يرداختن به مسائل جديد و ارائه راه حل هاى معقول براى يرسش هاى 


عصر حاضرء ناجار شوند به هجمه ها و تكفيرهاى كروهى از وهابيان بيردازند و وقت و نيروى خويش را در اين راه صرف 


. )١( ن وَالْقَلّم وَما يَسْطْرُونَ ) » (قلم:‎ (-١ 


ص: لا 


اين در حالى است كه در سال هاى اخير و به خصوص در همين روزها بدترين اهانت ها به ساحت نورانى رسول خدا (ص) در 
قالب فيلم و كاريكاتور با حمايت آمريكا و صهيونيسم صورت كرفته و قلب ميليون ها مسلمان حتى در قلب ارويا را اندوهناكك 
ساخته است و مسلمانان در اعتراض به اين كونه اهانت ها ده ها كشته و مجروح داده اند؛ اما از خادم الحرمين و علماى وهابى 
- كه براى امور جزئى حكم تكفير صادر مى كنند و تنها خودشان را مسلمان واقعى مى يندارند و ديكران» جه شيعه و جه سنى 


را كافر مى خوانند - فرياد اعتراض شنيده نمى شود. 


ازاين روء اين سؤال ها مطرح مى شود كه آيا اين فيلم» ضد اسلامى و توهين آميز نبود؟ آيا حركت و خروش ده ها ميليون 


مسلمان عاقلانه نبود؟ آيا وهابى ها و مفتى هاى آنها براى بيامبر خدا (ص) احترامى قائل نيستند؟ و ده ها سؤال بى ياسخ ديكر. 


درحالى كه مى بينيم همين كروه اندكك و در عين حال ير مدعاء ده ها كتابء يايان نامه و مقاله عليه مسلمانان ييرو اهل بيت 
(عليهم السلام) منتشر مى كنند و به جنكك باورها و ارزش هاى آنان - كه از اهل بيت (عليهم السلام) كرفته اند - مى يردازند. 
دليل اين يورش به باورها و عقايد ديكر مسلمانان به ويزه بيروان اهل بيت (عليهم السلام) جز اين نمى تواند باشد كه به يندار 
آنان اعتقادات هر كسى كه با معيارهاى ساختكى آنان در زمينه توحيد» شرككء بدعت و. . . هماهنكك نباشد» شركك آلود بوده 


ودر نتيجه مشركك, بدعت كذار غالى و كافر است. 


مجموعه اصول كافى كه يكى از فاخرترين ميراث هاى فرهنككى مسلمانان است و در ابتداى قرن جهارم هجرى تدوين يافته و 
بيش از كل صحاح سته اهل سنّت» روايات اعتقادى» اخلاقى» اجتماعى و فقهى ييامبر (ص) و امامان معصوم (عليهم السلام) را 
در خود جاى داده است؛ همواره مورد تهاجم كروهى از نويسند كان وهابى يودة اسث. آنان تلائن كردة وى كنند نه اين 
كتاب از جهات كوناكون خدشه وارد سازند و بحث تحريف قرآنء غلو و تكفير صحابه را از معتقدات كلينى و شيعه بداننده 


ص: 717 


ازاين رو نويسنده كتاب» كوشيده يس از طرح اشكال هاء با استفاده از منابع و ميراث معنوى مسلمانان سنّى و شيعه؛ بدان ها 


ياسخ هاى منصفانه و خردمندانه بدهد و از توهين به ديكران به ويه اصحاب رسول الله (ص) ببرهيزد. 


اين كتاب در ينج بخشء. و فصول متعدد سامان يافته است براى دسترسى سريع ترو يزوهش بيشتر يزوهند كانء ارجاعات 
فراوانى با مشخصات دقيق در ياورقى آورده شده و در مواردى» متن عبارت هاى كليدى كتاب ها جهت اتقان بحث. اراثئه 


كرديده اسية: 


اميد است نويسنده توانسته باشد با اين اثر» رضايت خداى متعال و آن كاه زمينه رشد و بالندكى خوانند كان عزيز راء فراهم 
آورده باشد؛ واز دركاه او مسئلت دارد كه لغزش غيرارادى صاحب قلم را ببخشايد و به همكان توفيق مطالعه اين كتاب را 


ارزانى بخشد. ان شاءالله. 
اسدالله رضايى 


1 / اول ذى حجه 88# اق. 


ص: 0 


ص: 539 


بخش اول: معرفى كلينى و كافى 


اشاره 


ص: 5 
مقدمه 


كتاب ارزشمند «كافى» » تأليف محمدبن يعقوب الكلينى الرٌّازى متوفاى 8/ا"اق» از معدود كتاب هاى ارزشمندى است كه 
أحاديث إمامان معصوم شيعه اثنا عشرى را (كه از رسول الله (ص) دريافت كرده اند) » در خود كرد آورده است و نزد فققها و 
فرهيختكان شيعه هم از جهت قدمت تاريخى و هم از جهت كمّيت و كيفيت جمع آورى روايات» جايكاه ويه داشته است. و 
همواره اين مجموعه در عرصه هاى اصول وفروع دين و بنيادهاى إعتقادى شيعه مورد توجه بوده است؛ ولى يعدان جهت كه 
اين كتاب در بخش «اصول» به ويزه در باب امامت و اوصاف آنء بيشترين احاديث را نقل نموده» مورد نقد و إيراد عده اى از 
عالمان اهل سنت به ويزه وهابيان قرار كرفته است. براى اينكه بتوان به اشكالات واردشده ياسخ قانع كننده داد» لازم است 


تعفاد كتانو را كتامانك: 


ازاين روه در فصل نخست از يكك سوء با نككاهى به شرح حال مرحوم كلينى و كتاب كافى اوء واز ديكرسوء به مقايسه اين 
كتاب با مجامع روايى اهل سنت به ويزه مشهورترين كتاب حديثى اهل سنتء يعنى صحيح بخارى مى يردازد؛ لذا مطالب را 
در جهار فصل بى مى كيرد: 


6 


ص: وخر 
فصل اول: ترجمه و ويبزكى هاى ثقه الاسلام كلينى 
اشاره 


شرح حال مرحوم كلينى در منابع مختلف للكارائه شده است. و در اين بخش از تحقيق سعى شده است, به قدر ضرورت به 


بي وكرافى اين عالم فرزانه اشاره كردد تا علاقه مندان به منابع مورد نظر رهنمون شوند: 
أ. نام و زادكاه كلينى 


شيخ ابوجعفر محمدبن يعقوب بن اسحاق ملقب به كلينى» مؤلف كتاب شريف كافى از اصحاب اماميه و از موجه ترين آنان و 
موئق رين و حقيق ترون اسجاب دو كقل و تبث رواباك بود 0اقاو بذان جيهت كديه اد كاهض كليق '(بروزن زير) لسوت 


امبنك بها كلبتيى 


-١‏ مقدمه براصول الكافى» جاب دارالكتب الاسلاميه» طهران» جاب سوم 27128 ج١21‏ به تصحيح وتعليق على اكبر غفارى؛ 
ايخ الكلينى البغدادى و كتابه الكافى (الفروع) » قم. مكتب الاعلام الاسلامى, ط الاولى 15١؟١ق»‏ تأليف ثامرهاشم حبيب 
العميدى؛ خاتمه مستدركك الوسائل» خاتمه سوم و جهارم, الشيخ حسين التورى الطبرسىء قم» مؤسسه آل البيت (ع) لاحياء 
التراث» ط الاولى 8١16؛‏ المعجم المفهرين [الفاظ أحاديث بحا رالاتوانة قم» مركز الابحاث و الدّراساتء ط الاوّل7١؟٠ق,‏ ج١/‏ 
© به بعد (مقدمه: احمد عابدى) . 

اك بحاش » العسديج على الكوقي الاددئة وجال الحاقتى » تليق محمد واد الناكيضى ه ييزوكة وان الأفيواف اط الأول 
68اق, ج 001/17 ٠‏ 

“- ابن حجر العسقلانى» احمدين محمدء تبصيرالمنتبه بتحريرالمشتبه. تحقيق على محمد البجاوىء بيروت»ء المكتبه العلميه (بى 
تا) » ج/9(171)(حرف كاف) ؛ الامين» السيد محسن, اعيان الشيعه» تحقيق وإخراج حسن الامين» بيروت. دار التعارف»١؟٠اق»‏ 
ج(4094(/00)؛ الخوانسارى ميرزا محمد باقر روضات الجنات فى احوال العلماء والسادات» تحقيق اسدالله اسماعيليان» قم (بى 
ناو بى تا) ج28/(١٠40‏ شماره 088؛ العميدى» ثامرهاشم حبيب» دفاع عن الكافى دراسه نقديه. . . » ايران» مركز الغديرللدراسات 
الإسلاميهء ط الأولى 0١5١ق»‏ ج1/8. . 


ص: عم 


مشهوز انهه انه كلين (به فتح كاف و كسر لام بر وزن امير) » آن كونه كه فيروزآ بادى (م7١ق)‏ در قاموس و زبيدى 
(م7١7٠ق)‏ در تاج العروس آن را ضبط كرده اند. (١)ابن‏ حجر (م487ق) 7 سمعانى (م27هق) (5)» بحرالعلوم (م11١؟١ق)‏ 
"او قمى (م1709ق) (6)آن را نادرست خوانده؛ و ضبط صحيح آن را كلين به ضم كاف دانسته اندك. 


و 


كلين روستايى است نزديكك حسن آباد واقع در 8" كيلومترى مسير جنوب غربى جاده ى قم به تهران از توابع شهر رَى فعلى 
(2 و يدراو يعقوب بن اسحاق كه از مردان وو كك سمهو كاين بود» در آنجا مدفون وهم اكنون زيارتكاه مؤمنين است. 
(2)در اين محدوده دو محل به نام «كلين» هم اكنون نيز مشهور و موجود است با اين تفاوت كه يكى_ كلين (بر وزن تبر كه 
زادكاه كلينى است و قبر يدر او در آنجا قرار دارد و ديكرى كلين (بر وزن أمير) كه امروزه در محدوده ورامين واقع است (/ا 


و مردمان محل 


2»قا٠؟7١ الفيروز آبادى» محمدبن يعقوبء القاموس المحيطء إعداد وتقديم محمد عبدالرحمن المرعشىء بيروت» دارإحياء»‎ -١ 
ج787/*: باب النون فصل الكاف؛ الزبيدى» السيد محمدمرتضىء تاج العروس من جواهر القاموس» تحقيق على شيرى» بيروت»‎ 
."/8٠5ج‎ »قا؟١ركفلا دار‎ 

؟- الشمعانى» عبدالكريم بن محمدء الانساب» تحقيق عبد الرحمن بن يحيى المعلمى اليمانى» حيدر آباد» مجلس دائره المعارف 
العثمانيه» ط الأولى 785١ق,‏ ج 11/161 شماره/62. 

'- بحرالعلوم» السيدمهدىء الفوائدالرجاليه (رجال السيد بحرالعلوم) » تحقيق محمد صادق بحرالعلوم؛ طهران» مكتبه 
الصادق ٠ق‏ ج78370/". 

؟- القمى» شيخ عباسء الكنى والالقاب» مقدمه محمد هادى الأمينى؛ تهران» مكتبه الصدر, ج ينجم 68 ١شء‏ ج 7/171١‏ 

ه- دوانى» على» مفا خر اسلام؛ تهران» انتشارات مركز اسناد انقلاب اسلامى؛ ج دوم1/8١ش»‏ ج1/17؛ مقدمه اصول كافى 
ج1/4. 

2- الامين؛ السيد محسن. اعيان الشيع ج44/١٠؛‏ دوانى؛ مفاخر اسلام» ج1/18؛ العميدى؛ دفاع عن الكافى, ج1/78. 


/ا- مدرسى تبريزىء ريحانه الأدب, تهران» جابخانه حيدرى؛ ج دوم 89 7اش» ج4//ه. . 


ص: 60" 


مشهورترين لقب مؤْلّف كافى «كلينى» است كه حتّى براسم او غالب شده است (4)3 اما القاب ديكر نيز همجون «الرّازى» ()؛ 
منسوب به «رَى) 450 كه به تنهايى (3)و يا يس از وازه كلينى (كلينى الرّازى) (2)؛ «السلسلى» و «البغدادى) (/1)؛ بدان جهت كه 
كلينى وارد بغداد شد و در محله اى به نام باب كوفه درب سلسله سكونت اختيار كرد و تا آخر عمر آن جا ماند و در همانجا 
بدرود حيات كفت (4)؛ «أعور) (9)؛ در عبارت هاى شيخ طوسى (30)» و دستيار حاكم بغداد كه كلينى را به اين عبارت 


معرفى كرده استث: «. . . و هو أعور من 


-١‏ مشاهدات خود محقق. 

"- قمى» شيخ عباسء الكنى والالقاب» ج77١/5.‏ 

*- شوشترى در كتاب مجالس المؤمنين» تهران» كتابفروشى اسلاميه» ج جهارم//79١ق»‏ ج1/47: در حاشيه مى آورد كه به 
خط قطب الدين رازى ديدم كه: «رى) هنكام نسبت دادن بايد «رئى» خوانده شود. اما علت اضافه شدن «ز» كه رازى كفته مى 
شودء اين است كه دو نفر به نام هاى «رى» و «راز؛ آن شهر را ساختند ولى روى نامكذارى آن باهم دجار اختلاف شدند ولى 
سرانجام به اين نتيجه رسيدند كه شهر را به نام يكى «رى؛ نام بككذارند اما هنكام نسبت دادن به نام ديكرى «رازى» نسبت 
دهنك. 

*- شوشترى در كتاب مجالس المؤمنين» تهران» كتابفروشى اسلاميه» ج جهارم/ا/ا٠١ق»‏ ج .1/7١‏ 

ه- ابن اثير» مباركك بن محمد الشيبانى الجزرى» جامع الا-صول فى أحاديث الرسولء إخراج أحاديث و تعليق عبدالقادر 
الأرناؤوط؛ بيروت. دارالفكرء ط الثانيه0٠١ق,‏ ج 011/377 ذيل رقم 1881 . . . ابوجعفر محمدبن يعقوب الرازى من الإماميه. 
8- كحاله» عمر رضاء معجم المؤلفين تراجم مصنفى الكتب العربيه» بيروت» مطبعه دار إحياء (بى تا) » ج8١١/13:‏ . . الكلينى 
الرّازى. . ؛ قمى» شيخ عباسء الكنى والالقاب, ج ."/1٠١‏ 

/- الزبيدىء تاج العروسء ج4/77: يعرف ايضاً با السلسلى. . ؛ كحاله» عمر رضاء معجم المؤلفين. . » ج8١17/1.‏ 

8- قمىء الكنى والالقاب» ج7/*؛ بحرالعلوم» السيد مهدىء الفوائدالرجاليه (رجال بحرالعلوم) » ج70/؛ الامين» السيد محسن» 
أعيان الشيعه» ج49/١٠؛‏ طهرانى» آقابز ركك, طبقات اعلام الشيعه» ج١.‏ ص 15". 

فالالا برجتوع كلس :ان اسان مجان مشلكل وده كدي أعرى قتاعةه كلاه اسع 

ل الطومئ مدي الحسى» رجال الطومى» التجحق» منشورات المكنه الحيدريه» ل الأولى الاق رذةع رقم71؛ فى من لم 
يرو عن الإثمه: : محمد بن يعقوب الكلينى يكنى اباجعفر الاعور» جليل القدر عالم بالاخبار» 00 


ص: م 


أقطاب علمائهم فيكفى الاعتبار بحفرقبره » للك به كار مى برند. اما منحصر به فردترين لقب وى ايْقَهالإسلام) 470 است كه 
نخستين بار براى كلينى به كار رفت (20)» و جون كلينى نزد همكان مورة اطمينان در استاد وتحديث يوق بةاايق لقب مشهوز 
كشت (5 و آن روزها اين لقب بار معنايى خاصى داشت (2). 


كلينى به تعبيراتى جون؛ مُروَجَه ترين» موثق ترين» دقيق ترين (2 شيخ الطائفه (/4» جليل القدرء عظيم المنزله (4)» مُروّجٍ و 
مُجَدَّد مذهب (4). امام مذهب اهل البيت (ع) »)1١0(‏ شيخ الشّيعه (11)» امين الاسلام (17) رئيس المحدثين (11): شيخ مشايخ 
()الأعلام (12). ملاذ المحدّثين العظام؛ قدوهالأنام» الضدوق» شيخ 


-١‏ البحرانى» يوسف بن احمدء لؤوْلوْهالبحرين فى الاجازات وتراجم رجال الحديثء تحقيق وتعليق السيد محمد صادق 
بحرالعلوم, قم» بهرام» ج دوم (بى تا) /97": حاكم بغداد براى آزمودن باور شيعيان نسبت به امامان: .» خواست مرقد مطهر امام 
كاظم (ع) را تخريب كند دستيارش به او كفت اين آزمايش را در خصوص قبر كلينى از علماى بزركك آنها عملى نماء قبر را 
شكافت جسد كلينى را تازه يافت. 

؟- طهرانى» آقا بزرككء؛ طبقات اعلام الشّيعهء ج 4١1/71‏ كركى» محقق» رسائل الكركىء» تحقيق الشيخ محمد الحسّون., قم 
”- دوانى» على» مفاخر اسلام» ج18( ياورقى) . 

- دوانى» على» مفاخر اسلام» ج5/18. 

ع- نجاشىء رجال النجاشىء ج 1/140. 

- قمى, الكنى والألقاب. ج8/86. 

8- كر كى محقق» رسائل الك ركى» ج/5/". 

9- ابن اثير» جامع الا.صول؛ ج 11/777 ذيل رقم 44841 طهرانى» آقابز ركك, طبقات اعلاءم الشيعه. ج1/7180؛ قمىء الكنى 
والألقاب. جع/0/. 

.١١/7717ج ابن اثير الجزرى جامع اللاصول»‎ -٠ 

١‏ الزبيدىء تاج العروس, ج4/77؛ قمى» الكنى والألقاب. ج8/06. 

7 الزبيدىء تاج العروس, ج 44/877 قمى, الكنى والألقاب. ج8/06. 

1- ميرداماد» باقر الحسينىء الرّواشح السماويه فى شرح الاحاديث الاماميه» قم منشورات مكتبه آيهالله المرعشىء 
(١١8/5‏ خطى) ؛ دوانى» علىء مفاخر اسلام» ج .7/7١‏ 


. قمىء الكنى والالقاب» ج؟//".‎ -١١ 


ص: وخر 


المحدّثين» فخرالشيعه تاج الشّيعهء كهف الأعلام؛ علم الأعلام و دليل الأعلام ()4 نيز معرفى شده است كه همه دليل بر وثاقت 


و وجاهت او اسةة: 


؟. ولادت و مدت عمر كلينى 


در هيج منبعى تاريخ دقيق ولادت كلينى (تا آنجا كه جست وجو شد) » ذكر نشده است. ولى برخى (75)خواسته اند از طريق 
اساتيد و كسانى كه كلينى از آنها حديث اخذ كرده؛ مانند احمدبن محمدبن عيسى القمى» سهل بن زياد» فضل ب ن شاذان» 
على بن اسباط كه جزء اصحاب امامان (عليهم السلام) بوده اند» و على بن ابراهيم بن هاشم خواسته اند اين نتيجه را بكيرند كه 
كلينى در نيمه دوم قرن سوم و ربع اول قرن جهارم زندكى مى كرده است و احتمال داده اند زمان امام حسن عسكرى (ع) را 
درك كرده باشد. 290 


در اين زمينه بايد كفت» احمدين محمدبن عيسى بن عبدالله بن سعدالاشعرى قمى كه شيخ قم و از فقيهان مشهور و رئيس قمى 
ها بوده (*» جزء اصحاب امامان رضاء و اباجعفر الثانى و على الهادى و حسن العسكرى (عليهم السلام) محسوب شده است 
(ه)و در تشييع جنازه احمد بن محمدبن خالد البرقى كه متوفاى 71 و يق استء حضور داشته است (2). سهل بن زياد 
ابوسعيد الآدمى الرّازى نيز ائمةُ سه كانه جواد و هادى و عسكرى (عليهم السلام) را دركك كرده است 401/0 برقى (م/ااق) (للك 
سهل را جزء اصحاب امامان جواد و هادى (عليهما السلام) » وشيخ طوسى 


. قمىء الكنى والالقاب» ج//".‎ -١ 

"- العميدىء ثامرهاشم الحبيبء الشيخ الكلينى البغدادى وكتابه الكافى (الفروع) /8/. 

*- العميدىء» ثامرهاشم الحبيبء الشيخ الكلينى البغدادى وكتابه الكافى (الفروع) /8/. 

- الطوسىء الفهرست,ء بكوشش محمود داميار» مشهد, جايخانه دانشكاه مشهد. ١8١1اق/680,‏ شماره0/. 

ه- الطوسي» الفهرستء يكوشش محفوة داميان مشهده جابخانة داتشكاء مشهن: 01 اق 12:7 شمارهة/ ؟ الطوسيى» رجال 
الطوسى/6:09: اصحاب امام هادى (ع) » رقم؟؛ نجاشى» رجال النجاشى» ج21/717 شماره 198. 

#- الطوسىء الفهرستء» بكوشش محمود داميار» مشهدء جايخانه دانشككاه مشهد, ١8١اق/20/‏ شماره88. ؛ الطوسىء رجال 
الطوسى/09: اصحاب امام هادى (ع) » رقم!؛ نجاشى» رجال النجاشى» ج21/707 شماره178. 

/- العميدى؛ ثامر هاشم الحبيبء الشيخ الكلينى البغدادى وكتابه الكافى (الفروع) /2/. 

8- برقىء» رجال البرقى (به همراه رجال ابن داود) » تحقيق جلال الدين الحسينى» تهران» انتشارات دانشكاه تهران ١ع‏ ق/ 08 
و0ع.. 


ص: 8 


وى راجزء ياران امامان جواد» هادى و عسكرى (عليهم السلام) (١)مى‏ شمارد. فضل بن شاذان متوفاى ٠##اق‏ از اصحاب 
امامان هادى و عسكرى (عليهما السلام) (؟)بوده استء و على بن اسباط )4 نيز از اصحاب امام جواد محمدبن على الثّانى 
()شمرده شده استء على ابن ابراهيم بن هاشم هر جند كه مورد اعتماد در حديث و صحيح المذهب بوده (شاولى اينكه 
يكى از امامان (عليهم السلام) را ملاقات كرده باشدء در منابع يافت نشد اما تا سال/01"اق در قيد حيات بوده است (2). 


دا اين حكال سدعاف ابن سحقوو يه فاك فون روسل ويا كلق رز اسان انهه اذ كاف ينفاد م روه وأا كه وانسظة يم 
نقل: « احمدين محمدء عن محمدبن خالد» عن خلف بن حماد. . .» (4)را ديده؛ آن كاه به اين نتيجه رسيده كه كلينى 


. الطوسى» رجال الطوسى/501 (اصحاب امام جواد) و/0١؟ (اصحاب امام هادى) و/71؟(اصحاب امام عسكرى)‎ -١ 

1- الطوسىء رجال الطوسى/01 (اصحاب امام جواد) و/١7(اصحاب‏ امام هادى) , و/57 (اصحاب امام عسكرى) . 

*- كوفى وثقه است, هرجند كه فطحى بوده ولى از آن بركشته و از امام رضا (ع) حديث نقل كرده است وكان أوتق الناسن و 
أصدقهم لهجه و له كتاب الدلائل والمزار ونوادر: رجال النجاشى» ج1/87: رقم .88١‏ 

- برقى» رجال البرقى/85؛ الطوسىء الفهرست» :1١١/‏ رقم 682. 

ه- نجاشى» رجال النجاشى» ج 1/85: رقم //91. 

#- نجاشى. رجال النجاشىء ج*1/1: رقم2/8. (حاشيه) ؛ النجفى؛ محمود درياب؛ المعجم الموحد لاعلا-م الأصول الرجاليه 
والخلاصه العلامه؛ قم» مجمع الفكر الاسلامى» ط الاولى5١١ق»‏ ج2١٠/1.‏ 

/ا- ابن داودء الحسن بن على» رجال ابن داود (همراه رجال البرقى) » تحقيق جلال الدين الحسينىء تهران» جايخانه دانشكاه 
تهران»177ق» قسم اول/5٠*ارقم‏ 1807: محمد بن يحيى ابوجعفر العطار» روى عنه كلينى وهو قمى كثير الروايه. 

8- الأصول من الكافى» ج5١1/7:‏ كتاب الحجه باب فى ان من اصطفاه الله من عباده. .. ح؛ باب أنَّ الأئمه فى كتاب الله. . . » 
حاو ؟ و باب أن القرآن يهدى للإمام؛ ح ١؛‏ وج6/8: باب صدقهالليل» ح١‏ و باب فى انْ الصدقه تزيد فى المال ح١‏ و باب 
الصدقه على القرابه ح او باب كفايه العيال. . . » ح"؛ و ج8 الروضه/7” ح11-018ه و10ذ و/ا7ذ و0018 و... 

9- الفروع من الكافىء ج 5/١٠‏ باب تمام المعروف, ح؟؛ و١17:‏ باب قضاء شهر رمضان؛» ح1: احمدبن محمد عن عثمان ابن 


عيسى» عن سماعه. . 


ص: احضو 


بدون واسطه از احمدبن محمد روايت مى كند؛ در حالى كه كلينى به طور وسيع اين هنر را به كار مى برد كه يس از نقل سند 
به طور كامل» در حديث بعدى آن مقدار سند مشتركك با حديث قبلى را نمى آورد؛ ازاين رو در حديث نخست مى كويد: ١‏ 
محمدبن يحيى» عن احمد بن محمد بن عيسى» عن محمد بن خالد. ..» در نقل بعدى فقط احمد بن محمد را مى آورد واز 


در مورد سهل بن زياد ابوسعيد الآدمى الرّازى؛ همين اشتباه رخ داده استء جنان كه در حاشيه رجال بحرالعلوم به اين اشتباه 
تصريح شده كه كلينى بدون واسطه از سهل بن زياد به نقل حديث مى يردازد ١؛‏ زيرا دأب كلينى اين است كه فراوان مى 
كويد: « عده من اصحابناء عن سهل بن زياد» عن . . .» (1» اما حديث بعدى را بدون «عده من اصحابنا» مى آورد 450 جنان 
كه علامه حلى نقل مى كند كه كلينى مى كويد: مقصودم از «عده من اصحابنا عن سهل بن زياد. .» » على بن محمد علان و 
محمدين ابى عبدالله و محمدبن الحسن و محمدبن عقيل الكلينى است (02)؛ هر جند كه كلينى اين قانون را هميشه رعايت نمى 
كند (ع). 


فضل بن شاذان (م٠18؟ق)‏ (شك نيز بدون واسطه شيخ كلينى از او نقل نمى كند. بلكه كلينى با واسطه محمدبن اسماعيلء از او 
نقل حديث مى كند (2)؛ همجنين از على بن اسباط كاهى با دو واسطه به نقل حديث مى يردازد (/0)؛ تنها از على بن ابراهيم 


نموده باشد. 


-١‏ الرّوضه من الكافى (ج6) /71'رقم28!؛ الفروع, ج 5/١59‏ باب صيام الترغيب ح5؟. 

"- الرّوضه من الكافى/؟؟؟رقم هاى 1815-1714؛ الفرّوع من الكافى» ج 5/١59‏ باب صيام الترغيب ح". 

"- الحلى» حسن بن يوسف بن المطهرء خلاصه الاقوال فى معرفه الرّجال/٠*67فائده‏ سوم. 

؟- ر. كث: به فروع كافى» ج 159/تاباب صيام الترغيب ح"؛ روضه/١7/ارقم‏ /77/8-11/1. 

ذ- الطوسىء رجال الطوسى/0٠6رقم .0151/١‏ 

*- الفروع من الكافى» ج8١/#باب‏ ان الذى يقسم الصدقه. . . ح"؛ 174 باب المعتكف يمرض. . ح١؛‏ 8١1باب‏ ان المتوسمين. . . 
اح 

1- الفروع من الكافى» ج١5/20:‏ كتاب الحجء باب الاكل من الهدى. . ح1: عده من اصحابناء عن سهل بن زياد» عن على بن 
اسباط. . . ؛ 089 باب اتباع الحج. . . ح”: الحسين بن محمدء عن معلى بن محمد عن على بن اسباط. . . 

8- الفروع من الكافى, ج/ا6/68: كتاب الحج, باب الافاضه من عرفات ح؟؛ و/7191 باب اصناف الحج ح او" وع وم وة وهاو7١‏ 


وا 


ص: 8 


در نتيجه نمى توان ادعاى اين محقق را (كه كلينى در نيمه دوم قرن سوم وربع اول قرن جهارم زندكى مى كرده و امام حسن 
عسكرى (ع) را دركك نموده) » از شواهد ارائه شده اثبات كرد» هرجند كه احتمال آن بعيد نيست. 


"'. وفات كلينى 8/؟5ه. قى 910؟51. ق 
اشاره 


اينكه مرحوم كلينى در جه سالى بدرود حيات كفته» اتفاق نظرى وجود ندارد» كروهى جون نجاشى (م٠8*ق)‏ 400 علامه 
حلى (م8الاق) 40 تفرشى (ق يازدهم) 50), وسمبارى از متأخران (عى الزبيدى (م8١١١ق)‏ (2/ أفندى الاصفهانى (ق 
دوازدهم) (2)» اعجازحسين نيشابورى (1172 ق) (لالاسماعيل باشا (19 ق) (4)» محدث قمى (م1589 ق) (44 ابوهلال 
عسكرى ))٠١(‏ عم ركحاله (معاصر) (١0)و‏ خوانسارى (5١)شعبان‏ سال 79" قمرى را سال وفات او مى دانند. 


.1/197 نجاشى» رجال النجاشىء ج‎ -١ 

.77" خلاصه الاقوال فى معرفه الرّجال (رجال علامه حلى) » قم منشورات الرضىء ط الثانيه ١/1١ق/158) رقم/ فصل‎ -"١ 

"- نقدالرّجالء تحقيق ونشر مؤسسه آل البيت (ع) » قمء ط الأولى18١5١ق,‏ ج 07/؟, رقم *0790/8. 

ع- قمىء الكنى والالقاب»؛ ج ."/1١١‏ 

ه- تاج العروس» ج 4/777: حاشيه. 

#- رياض العلماء وحياض الفضلاء» تحقيق السيد احمدالحسينى» قم مطبعه الخيام»١١١ق»‏ ج2/199. 

/- كشف الحجب الاستار عن اسماء الكتب والمنقار» قم» مكتبها يهالله المرعشى, ط الثانيه9 ١٠‏ ق/7". 

8- ايضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون عن اسامى الكتب والفنون, بيروت» دار إحياء التراث (بى تا) » ج98١/5؟؛‏ هديه 
العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين» بيروت. دار إحياء التراث (بى تا) » ج1/70. 

9- فوائدالرضويه فى أحوال علماء المذهب الجعفريه» به كوشش د كترعقيقى بخشايشىء قمء نويد اسلام» ج اول10؟١ق,‏ /*الى 
رقم97١٠.‏ 

.8/ق١51١ معجم الفروق اللغويه» قم مؤسسه النشر الإسلاميه التابعهلجماعه المدرسين؛ ط الأولى‎ -٠ 

-١‏ معجم المؤلفين تراجم مصنفى الكتب العربيه» بيروت» مطبعه دارإحياءالتراث (بى تا) » ج2١١/١5١1؛‏ الاعلام قاموس تراجم 
لأشهرالرجال والنساء. . » بيروت؛ دارالعلم للملايين» ط الثانيه 1944م ج18//. 

. .8/1١7ج روضات الجنات فى احوال العلماء والسادات»‎ -١ 


ص: اع 


كروه ديكرء جون سيد بن طاووس (م#ق) 10 ابن عساكر (م الادهق) (كك ابن اثير (م ٠“ا#ق)‏ للك علامه حلى (2١لاق)‏ (5. 
ابن حجرالعسقلانى (م807ق) (42 محقق كركى (م980ق) (عك يوسف بحرانى (م182١1١ق)‏ (لك ميرزا عبدالله افندى (ق 
دوازدهم) (4 حسن صدر (4) ابن داود (متولدا؟*ق) (30)» سيدمحسن امين )0١1(‏ حاجى نورى (م770١ق)‏ (17) معتقدند 
كلينى در سال 78" از دنيا رفته است؛ به نظر مى رسد اين كروه بيشتر به ضبط الكامل ابن اثير اعتماد نموده اند 015 آقابز ركك 
تهرانى در ضبط سال وفات كلينى با ترديد برخورد نموده است؛ كاهى 779 (4)015 راو كاهى778 (18)راء سال وفات كلينى 


شمردة اسة و اين ترديد تهراتى»شايل اذ همان دو ذيد كاهى كه اشارة شده تاشى شده باشيد: 


ولى انار ادو فظن يق كاذ المي توس اكد كر مه عيبو ابه ابذك ف قير | أكلىك تجاشى كدكوه كم قر دعصي قلق اكه 


وفات كلينى را در سال 4 ذكر نموده است. 


.175 كشف المحجه لثمره المهجه؛ قم» مكتبه الداورى ازروى نسخه المطبعه الحيدريه نجف ١/1١اق/188 فصل‎ -١ 
./١؟2مقر‎ 228/191 تاريخ مدينه دمشق» تحقيق على شيرىء بيروت» دار الفكر١؟١ق, ج‎ -" 

- الكامل فى التاريخ, بيروتء دارالفكر98١اق»‏ ج ”,ع حوادث سال 2778 دراين كتاب آمده: «وفى سنه/7”اتوفى محمد 
بن يعقوب وقتل ابوجعفر الكلينى. . .» » كلمه «قتل» با قيل اشتباه شده است. 

*- خلاصه الاقوال فى معرفه الرّجال/158) رقم:/ فصل الميم. 

ه- لسان الميزان» ج"ا5/ش رقم .١1519‏ 

*- رسائل الك ركى» ج61/". 

- لؤلؤه البحرين/27*85 رقم 177. 

8- رياض العلماء و حياض الفضلاءء ج0/1994. 

4- تأسيس الشيعه لعلوم الاسلام» عراق» مركز النّشْر والطباعه العراقيه (بى تا) //18. 

-٠‏ على بن داود الحلى» رجال ابن داود» قسم الاول/0767 رقم18017. 

.٠١/49ج‎ »ق١؟١7تاعوبطملل اعيان الشيعه. تحقيق وإخراج حسيق الأميةة بيروت» دارالتعارف‎ ١ 

- خاتمه مستدركك الوسائل» ج/62/. 

-١‏ جنان كه مؤلف قاموس الرجال (التسترى) » ج١4/28)‏ به اين كتاب استشهاد كرده است. 

لك الدريعة الى تصانيف الشيعه. بيروت. دار الأضواء (بى تا), ج ١7/عوج122//‏ وج 19/77 وج1/4؟ 

8ه الذوكة الى تصانيف الشيعه؛ بيروت» دار الأضواء (بى تا ج ١/2١‏ وج9١01/1‏ رقمع/ء. . 


ص: ضرا 


ثانيا : شيخ طوسى (م ٠#*ق)‏ » در رجال (1١)و‏ فهرست (")خود دو ديدكاه متفاوت را ضبط كرده؛ ولى از آنجا كه رجالش را 
به لحاظ اينكه بارها بعد از توضيح و ذكر ديدكاه خود در مورد راوى؛ مى كويد: ١‏ له كدّبٌ ذكرناها فى الفهرست » (0)» يس 
أو فهرستة توقعة انيت اعمال داوف از نظرش ور كناب الفهرستة: بر كنيه اشن 63 


ثالثاً : علامه حلى كه سال 778 را اختيار مى كند» همان نظر شيخ طوسى در فهرست را بازكو مى كند جنانجه مى كويد: « قال 


الشيخ الطوسى. . . فى سنه تسع وعش -رين. »١‏ (0). 


وابعا هر يعلد كاده قارو ادع سيور و ررقن وركر لاسا كرافه شال :رفاك كل رن داف انس وى كذهف اواك 
ديد كاه نخست از اكثريت قاطع برخوردار استء عالمان اماميه مانند نجاشى و شيخ طوسى و... آكاه تر به اصحاب خويش 


هستند. 


سال تنائرالنّجوم! 


اما اينكه نجاشى در رجالش مى آورد «كلينى در سنه 78" سال فرو ريختن ستاركان (شهاب ها) بدرود حيات كفت» (2 و 
ديكران به تبع اوء اين سخن را تكرار مى كنند» مقصود از ريزش ستاركان جييست؟ آيا فرو ريختن ستاركان در اين سال اتفاق 
اوه انبتك 8 تدرف ميدن تجاقى مين يز ابنكه كلش دو شال: سال ويرش مقار كاف اثقاق اققاده اليد ره درست ذدافينية 
فى كوينك «تناثر نجوم در سال؟؟ رخ داد نه سال 37594) (/ا» و ابن اثيرالجزرى در حوادث اين سال مى آورد: «در شب 


دوازدهم ذيقعده اين 


.71 رجال الطوسى/540 (من لم يرو عن الائمه) رقم‎ -١ 

"- الفهرست / 5480 رقم 207. 

*- رجال شيخ طوسى/615: باب من لم يرو عن واحد من الاثمه. 
*- العميدى, الشيخ الكلينى البغدادى وكتابه الكافى/9/. 

ه- خلاصه الاقوال فى معرفه الرجال/552. 

*- رجال النجاشى» ج 21/7197 رقم717١٠.‏ 


ص: ا 


سال كه شب حمله قرامطه بود» ستاره ها از اول شب تا آخر به طور دايم و با شدتى كه هيج سابقه نداشتء ساقط شد) ()؛ 
ولى به نظر مى رسد مراد از «نجوم» » در كلام نجاشى ستاركان و شهاب هاى آسمانى نيست بلكه احتمال دارد نجوم, كنايه از 
سنتا ركان علمى باشد كه دن اين سال يكى يس اق ديكرى از دثيا رقته باشتد» جه اينكه دن هميق سال ابوالحسة .على بن ميحمد 
السّد مرى آخرين وكيل امام زمان (عج) از دنيا رفت (5)؛ و اين سالء با حوادث دردناكك و رحلت اقطاب از دانشمندان همراه 


بوده است 4200 ابن جوزى نيز اين سال راير ازحوادث و شوم ياد مى كند: 


«در اين سال بسيارى از شيعيان كه در مسجد (به عقيده او) براى سبّ صحابه كرد هم آمده بودند» زندانى و مسجد تخريب و 
جاى آنء مسجد ديكر بنا شد و رأس قبَه خضراء كه تاج حكومت عباسى وعَلَّم شهر محسوب مى شد سقوط كرد. باران و 
رعد و برق شديدى رخ داد» قحطى و كرستككى بيداد مى كردء مركك و موت زيادى اتفاق افتاد كه حتى مردم را دسته جمعى 
بدون غسل و كفن در يكك قبر دفن كردند. آب فرات به شدت زياد شد و وارد خيابان هاى بغداد شد و بسيارى از عباسى ها 
غرق كشتند و دو يل قديمى و ستككى عتيق و جديد بغداد» فرو ريخت»ء تلفات مواشى و بيمارى فراوان شد. . .» ()؛ اين قطعه 
از تاريخ كوياى اين است كه اين سال براى علماى اماميه به شدت سخت تر از هر زمان ديككر بوده است و بسيارى از علما و 


بز ركان شيعه شهيد و يا 


-١‏ الكامل فى التاريخ, ج 18/1١‏ حوادث سال 87؛ المسعودى, على بن الحسينء التنبيه و الاشراف» تصحيح ومراجعه عبدالله 
اسماعيل القاوى. عراق» دارالصاوى للطبع والنشر/01١ق/0”.‏ 

1- سيد بن طاووسء كشف المحجه لثمره المهجه/188١.‏ فصل 85١؛‏ الخوانسارى» روضات الجنات فى أحوال العلماء و..: 
ج1117 

- العميدى, الشيخ الكلينى البغدادى. . /7/(حاشيه) 

؟- ابن الجوزىء عبدالرحمن بن على بن محمد المنتظم فى تاريخ الملوك و الأمم؛ دراسه وتحقيق محمد عبدالقادرعطا و 
مصطفى عبد القادرعطاء مراجعه و تحقيق نعيم زر زور بيروت» دارالكتب العلميه» ط الأسولى 17٠١ق.‏ ج7-8/701١7‏ (حوادث 
ونال #5 باطلشص) : 


ص: عع 


بدرود حيات كفته باشند به كونه اى كه اين سال را سال فرو ريختن ستاره هاى دانشء نام كذارى نموده اند. 


؟. مدفن و مزار كلينى 


در اينكه كلينى در بغداد دارفانى را وداع ككفت و رحلت او بر جامعة علمى آن روز سخت تمام شدء و بر ييكر او سيدمحمدبن 
جعفر الحسينى معروف به ابوقيراط (مه6”ق) از علماى يز ركك شيعه و نقيب: طالبيين آن روز نماز كزارد (4)1 جاى ترديد نيسث 
( سكتان نجاشى (م0٠0ق)‏ و شيخ طوسى (م ٠#*ق)‏ و ديكران از خاصه ()و عامه (ي دراين مورد هماهنكك اسثت. 


اما در مورد مكان و محل مزاركلينى اختلاف نظر وجود دارد؛ احمد امين نويسنده مصرى و منتقد اماميه» مى كويد (2): ١‏ وقد 
مات ببغداد سنه 7:78 أو79” و دفن بالكوفه» (2. هر جند كه اين نظرء كذشته از اينكه منحصر به ايشان است و شايد اشتباهى 
در جاب و يا كتابت ب داده باشد (/)» خلااف اجماع اماميه و غير اماميه است؛ ولى دو ديدكاه كلى ديكر درباره مزار مرحوم 


كلينى وجود دارد: 


يكك - كروهى كه در رأس آنها نجاشى (م٠8*ق)‏ (4)» و شيخ طوسى (م٠2*ق)‏ (قى قرار دارند 


.91/ نجاشىء» رجال النجاشىء, ج 1/147؟؛ الطوسىء, رجال الطوسى/١55: باب من لم يرو من احد الائمه رقم‎ -١ 

"- العميدىء الشيخ الكلينى و كتابه الكافى. . .١/‏ 

*- العلا-مه الحلى» خلاصه الاقوال فى معرفه الرّجال/758. رقم 470/797 فصل 57؛ ابن داود» رجال ابن داود» قسم الاسول/”؟ع” 
رقم18017. 

ع- ابن حجر العسقلانى» لسان الميزان» ج 7ا/8(حاشيه) . 

ه- ضحى الاسلام» بيروت» دارالكتاب العربى 570 ١ق‏ /"ال/ع. 

#- برخى به اشتباه به وى نسبت داده كه: كلينى دركوفه از دنيا رفته و در همان جا دفن شده استء العميدى» الشيخ الكلينى و. . 
اذل 

- احتمال دارد در واقع «باب الكوفه» بوده كه كلمه «باب» افتاده است. 

- نجاشىء رجال النجاشىء ج 21/1947 ترجمه كلينى. 


4- رجال طوسى/4": باب من لم يرو من احدالائمه. .. رقم7؟؛ الفهرست/98: رقم 07*. . 


ص: مع 


با توجه به شواهد متعدد, بر اين باورند كه قبر كلينى در مقبره اش» واقع در بغداد در محلى به نام ٠‏ باب الكوفه بصراه الطايى ) 
(0)استء و هردو از استادشان ابن عبدون (4)71 نقل مى كنند كه مى كفت: ١‏ رأيتٌ قبره فى صراهالطايى و عليه لّوح مكتوبٌ 
عليه اسمّةٌ و اسم أبيه » ()؛ از دانشمندان اهل سنت ابن عساكر (م ١لاهق)‏ در تاريخ خود بر همين محل يعنى باب كوفه. تأكيد 
(5)» و شهادت ابن ماكولا (م/اتاق) راء كه بعد از بيان اينكه كلينى در محله اى به نام درب سلسله بغداد سكونت كريد ودر 
همانجا از دنيا رفت و درباب كوفه مدفون شدء مى آورد: ١‏ قال الحاشر و رأيتٌ أنا قبره بالقرب من صراه الطايى (ه)عليه لوح 
مكتوب فيه: هذا قبرمحمدبن يعقوب الرّازى الكلينى الفقيه » (2), (/0. 


اين نظر را كروه كثيرى از دانشمندان اسلامى همجون يوسف بحرانى (م*18١١ق)‏ (4) 


-١‏ در عصر كلينى» قصر معروف منصور در مركز بغداد محور تقسيمات اين شهر بود. اين قصر جهار دروازه براى ورود افراد 
از جهار سوى قلمرو كشور اسلامى آن روز داشت و يكى از دروازه ها باب الكوفه بوده است. الحموىء ياقوت بن عبداللى 
معجم البلدان» بيروت» دارصادر791١ق,‏ ج 1/604 بغداد. 

17- احمدين عبدالواحدين احمد اليرّارُ ابوعبدالله المعروف باين عبدون يا ابن الحاشرء از أساتيد نجاشى و شيخ طوسى است كه 
در ادبيات معروف و فراوان روايت نقل كرهده و داراى تصانيف زيادىاسته العميدىء الشيخ الكلينى وكتابه 
الكافى/7/(حاشيه) . 

*- ننجاشى»؛ رجال النجاشى؛ ج 25/197 رقم .٠١717‏ 

- تاريخ مدينه دمشق» ج2198-85/7917 رقم 172/: توفى فيها سنه ثمان وعشرين وثلاثمأه» ودفن بباب الكوفهفى مقبرتها. . . . 
ه- الحموىء معجم البلدان» مجلد 8494/: صراه (بفتح صاد) و الصَرى دو نهرى بوده به نام هاى الصراه الكبرى والصراه الصغرى 
در يكك فرسخى بغداد. هر جند حموى مى كويد من تنها يكى را مى شناسم كه از نهر عيسى منشعب شده است. 

*- ابى نصربن ماكولت على بن هبه الله الاكمال فى رفع الإرتياب عن المؤتلف والمختلف فى الأسماء والكنى وبذيله تكمله 
إكمال الإكمال. . . ؛ بيروت, دار الكتب العلميه. ط الأولى١١١ق؛‏ ج158// باب الكلبى والكلق: 

/- اين كه در حاشيه لسان الميزان ابن حجر آمده كه : «وأنا أقول لَمَا زُرت قبره فى سَِنَّهِ أربع عشره وثلاث مأه بعد الألف ما 
وجدتٌ لوحاً ولاشيئاً عند رأسه وقالوا: هذا ضريح صاحب الكافى (والله أعلم» : لسان الميزان» ج8/677» معلوم است كه يس از 
هزار سال وحوادث مختلف آن لوح ستكى باقى نخواهد ماند. 

8- لؤلؤه التبحرين فى الاجازات وتراجم رجال الحديث/82: رقم 177. . 


ص: م8 


بحرالعلوم (م7١؟١ق) ))١(‏ تفرشى (ق يازدهم) (5)» شيخ عباس قمى (م789١ق)‏ 0( ميرزا عبدالله الافندى (ق دوازدهم) (5, 
محمدتقى التسترى (م8١٠ق)‏ (2)؟ تأييد كرده اند. 


دو - كروهِ دوم براين باورند كه قبر كلينى در جانب بغداد شرقى (الرّصافه) نزديكك يل عتيق در محلى به نام مولويه است (2)؛ 
خوانسارى (م11ق) در اين مورد مى آورد: ١‏ والقبرالمطهّر الموصوف. معروف فى بغداد الشرقيهه مشهور تزوره الخاصه و 
العامه» فى تكيه المولويّهء و عليه شباكك من الخارج إلى يسارالعبر من الجس-ر. . ٠.‏ 00 آقابزركك تهرانى در الذّريعه و طبقات 
440 كاظمى در تكملهالر جال (49 مازندرانى (م2١؟١اق)‏ در منتهى المقال (١١)محمدرضا‏ حكيمى (متولد708١ق)‏ در تاريخ 
العلماء (11) بر همين محل تأكيد دارند؛ قمى در كتاب فوائدالرّضويه بعد از بيان اينكه كلينى در بغداد وفات كرد و بر جنازة 
او ابوقيراط نماز كزارد» مى آورد: «در باب كوفه مدفون كرديد. فعللاً قبر او در تكيه مولويه در نزديكى جسر مشهور و معروف 
و زيارتكاه خاصه و عامه استء همين كه شخصى از جسر عبور كند وارد بازار مى كردد به فاصله اندكى در طرف جب خود 


شباكى (نرده» ينجره) 


-١‏ السيد مهدىء الفوائد الرّجاليه ج7779/,. 

"- السيد مصطفى بن الحسين الحسينى» نقدالرجال» تحقيق و نشر مؤسسه آل البيت (ع) لإحياء التراث» 8١5١ق.‏ ج 07"/؟؛ 
رقمع0190/87. 

الكنى والالقاب, ج ١٠١١/"او‏ فوائد الرضويه/١6,.‏ 

*- رياض العلماء وحياض الفضلاء» ج0/198. 

ه- قاموس الرجالء ج5/22. 

- ك ركى» رسائل الك ركى» ج/ا/. 

'- روضات الجنات فى احوال العلماء والسادات» ج8/1117. 

8- الذريعه الى تصانيف الشيعه. ج6/117/94؛ طبقات اعلام الشيعه» ج15١1/7.‏ 

4- الكاظمى» عبدالنبى» تكمله الرجال» تحقيق السيد محمدصادق بحرالعلوم؛ قم؛ انوارالهدى, ط الأولى70؟١ق»‏ ج3/687: بل 
المعروف فيما بين علمائنا واهل العصرنا ان قبره فى بغداد فى مكان يقال له «المولى خانه قريباً من الجسرء وقبره الآن مشهور 
يزوره الخاصه والعامه. 

.1951 منتهى المقال فى احوال الرجال» تحقيق و نشر مؤسسهآل البيت (ع) لإحياءالتراث» ط الأولى8١6١ق. ج/7737/ع رقم‎ -٠ 
. .عال١/ق‎ 035:0” الخطيب الشيخ محمد رضاء تاريخ العلماعبر العصور المختلفه؛ بيروت» مؤسسه الاعلمى, ط الأولى‎ -١ 


ص: /517 


بر يايه ديدكاه نخست,ء قب ركلينى در باب الكوفه به جانب كرخ واقع است (2). اما براساس نظر كروه دوم» مدفن كلينى در 
طرف شرق بغداد (الرّصافه) (9)يعنى نزديكى هاى باب جسر عتيق (جسر مأمون فعلى) قرار داشته استء به طورى كه اكر كسى 
از طرف شرق عزم كرخ را داشته باشد» طرف جب او مدفن كلينى واقع است (5). ولى ديدكاه نخست محكم تر و از شواهد 
مطائية ترش ودار اسك فايرا 5191 نادت نجاشى (ه)و شيخ طوسى (2)از بزركان و رجال شناسان اماميه بر مشاهدات 
استادشان ابن عبدون مبنى بر اينكه قبر كلينى را زيارت كرده و لوحى را كه اسم كلينى و اسم يدرش بر آن بوده مشاهده 
كرده» كُواهِ محكمى است. جه اينكه تأييد ديكران همانند ابن داود (م٠*لاق)‏ (/4 تفرشى (48). السيد بحرالعلوم (8» ابن 
ماكولاء كه ابن عساكر (١1)نيز‏ آن را بازكو كرده ((0) را نمى توان ناديده كرفت. 


.6١5/هيوضّلا فوائد‎ -١ 

"- البحرانى» لؤْلؤه البحرين/40 رقم 177. 

*- رُصافه البغداد» محلى است كه در جانب شرقى واقع است؛ وقتى منصور عباسى شهر را در طرف غربى ساخت به فرزندش 
مهدى دستور داد كه درجانب شرقى آن ديوار كشى كند وآنجارا عسكر خانه قراردهد» و با ساخت رصافه مجموعه بز ركّى 
ايجاد شد كه هم اكنون از آن مجموعه جز جامع باقى نمانده است و بقيه آن نواحى خراب شده است: حموى, معجم البلدان» 
مجلد 7/2 

ع- البحرانى» لؤْلؤه البحرين/541. 

ه- رجال النجاشى» ج 21/7197 رقم717١٠.‏ 

#- الطوسى؛ رجال الطوسى/90؟: باب من لم يرو عن الاثمه: » رقم7؟؛ الفهرست/290 رقم8:07. 

ا- رجال ابن داود» قسم الاول/061 رقم18017. 

8- نقد الرجال» ج 6/707 رقم 0190/87 

9- الفوائد الرجاليه» ج*879/". 

٠‏ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج 208/191 رقم178/. 

ْ ابى نصربن ماكولاء على بن هبهالله» الاكمال فى رفع الإرتياب عن المؤتلف. . . » ج55١/01 باب الكلبى والكلينى.‎ ١ 


ص: م6 


به عص ركلينى نزديكك ترند و بى ترديد آنان با توجه به اينكه دراين مدت حوادث كمترى رخ داده است» نسبت به محل 
قب ركلينى بيشتر از ديكران؛ اطلاع داشته اند (١)؛‏ جنان كه ذهبى در تاريخ خود مى آورد: « وكان (كلينى) ببغداد و بها مَات 
وقبره ظاهر, عليه لوح » 50). 


م. خانواده مرحوم كلينى 


كلل مسرت است به خانوادة كاملاً فرهيخته و علم دوست ست روستاى كلين (")؛ يدرش عالم نامدار كلين» يعقوب بن اسحق 
كلينى است كه هم اكنون مزارش در روستاى كلين زيارتكاه مؤمنان است (5)» مادرشء» خانم فاضله (8)از خانواده عالم يرور» 
كه عالمانى بزركك جون: جد مادريش الشيخ ابراهيم يم الكلينى (2)» عموى مادر او الشيخ احمدين ابراهيم يم الكلينى (/» يدرش 
(يدرمادر كلينى) الشيخ محمدبن ابراهيم الكلينى (4)» برادرش الشيخ على بن محمدبن ابراهيم الكلينى (9)كه دايى يا يسر دايى 
كلينى است كه به عقيده بسيارى از رجال شناسان» 


-١‏ العميدى, الشيخ الكلينى البغدادى وكتابه الكافى/18. 

ءق١٠61هيناثلا تاريخ الاسلام و وفيات المشاهير والأعلام» تحقيق عمر عبدالشّ لام تدمرى. بيروتء دار الكتاب العربى» ط‎ -١ 
رقم612. براى اطلاع بيشتر: ر. كث: به مراقدالمعارف» تأليف الشيخ محمد حرزالدين» تعليق وتحقيق محمد حسين‎ 37/10٠١ ج‎ 
حرزالدين» النجفء. مطبعه الآداب» ١9٠١اق, ج118-5/518.‎ 

*- مقدمه بر اصول كافى» ج1/17. 

*- قمى» الكنى والالقاب» ج١؟7١/؛‏ الامين» السيد محسنء اعيان الشيعه» ج44/١٠؛‏ دوانى» على» مفاخراسلام» ج1/18. 

ه- العميدىء ثامر هاشم حبيبء الشيخ الكلينى البغدادى و كتابه الكافى//7 

#- العميدى؛ ثامرهاشم حبيب, دفاع عن الكافى, ايران» مركز الغدير للدراسات الإسلاميه» ط الأولى0١5١ق.‏ » ج1/"0. 

/ا- شيخ طوسىء رجال الطوسى/01: باب من لم يرو عن احد من الالثمه؛ رقم ١؛‏ ابن داود» رجال ابن داود» قسم الاول377, 
رقم06: احمد بن ابراهيم بن علّمان يعرف بعلّان الكلينى؛ كه در اين عبارت ابن داود» كلمه «ابن» زايد است؛ الخويى» معجم 
الرجال الحديث» ج 037/77 رقم 99. 

- العميدىء دفاع عن الكافى» ج78/١.‏ 

9- الخويى» معجم رجال الحديث وتفصيل طبقات الرواه» قم» منشورات مدينه العلم» ط الثالثه ١ق‏ ج/017/1531 رقم 8507 . 


ص: 4ع 


كلينى معروف به علمان» اين شخص است و نجاشى او را «على بن محمدبن ابراهيم بن أبان الرَازى الكلينى المعروف بعلمان» 
يكتّى ابا الحسن ثقه. عين له كتاب أخبار القائم (ع)) (1)» معرفى مى كند و وى از مشايخ مرحوم محمدبن يعقوب شمرده مى 
شود (1). ميرداماد مى كويد: «على بن محمدبن ابراهيم بن أبان و هو ابوالحسن المعروف بعلان الكلينى خاله على ماهو المشهور 
فى عصرنا. . .» (*)؛ كلينى در جنين خانواده بز ركَى متولد و تحويل جامعة علمى آن روز شد تا ثمرات ارزشمندى جون كافى 
و...» براى جامعةٌ اسلامى به ياد كار بكذارد. 


*. كلينى و فراكيرى حديث 


كلينى از ابتداى جوانى علاقة فراوانى به فراكيرى علوم داشتء و يس از فراكيرى از محضر علماى كلين» به رَى آمد و رَى آن 
روز يكى از مراكز مهم علوم دينى و حديثى بود, به ويزه اينكه حضور ييروان اهل بيت (عليهم السلام) در اين نقطه ير رنكك 
بود (#)و مدرسه رَىء كه با دو روش عقلى و سلفى در اين شهر بنيان كذارى شد (2) و ده ها انديشمند سنى و شيعه را در 
دامن خويش تربيت نموده بودء از جايكاه ويه اى برخوردار بود» كلينى در جنين شرايطى از محضر بز ركان رَىء» حديث 
آموخت و حديث كرد ولى او به اين مقدار اكتفا نكرد و براى استماع حديث اهل بيت (عليهم السلام) بار سفر بست (6)و به 
نقاط مختلف 


.9/٠١ نجاشىء رجال النجاشى» ج 21/88 رقم‎ -١ 

؟- العمرى» على بن محمدبن على بن محمد العلوى النسبابه» المجدى فى انساب الطالبيين» تحقيق الشيخ أحمدالمهدوى 
الدامغانى» قم مكتبه آيه الله المرعشىء ط الأولى9١١ق/1"١؛‏ بحر العلومء الفوائد الرٌّجاليه. ج9//؟؛ التفرشىء نقد الرجالء 
ج نم /ع. 

*- الرواشح/7١٠:‏ الراشحه الثالثه والثلاثون. 

؟- ياقوت» الحموىء, معجم البلدان» بيروت, داراحياء التراث العربى» ج/1١1/:‏ مردم رىء سه طايفه اند: شافعى ها كه در اقليتندء 
حنفى ها كه بيشترند» اكثر مردم آن جا شيعه مذهبند و نيمى از شهر رى» مذهب تشيع دارند» ودر روستاى اطراف آن جز 
مذهب امامى و اندكى حنفى مذهب ديكرى وجود ندارد؛ دوانى» مفاخر اسلام» ج8/707. 

ه- العميدىء الكلينى البغدادى و كتابه الكافى/*". 

*- العاملى» السيد حسن الصدرالكاظمى. نهايه الدرايه شرح الوجيزه للشيخ البهايى» تحقيق الشيخ ماجد الغرباوى (بى جا) » 
نشرالمشعر (بى تا) 267. . 


ص: لله 


جهان. جون قمء نيشابور» قزوين» همدان و تنيس» صورء شام, سوراء و. . . به جمع آورى احاديث از محضر عالمان بزركك 
يرداخت .)١(‏ وى كافى را كه حدود ١٠سال‏ طول كشيد در رَى به اتمام رساند (7)و در آخر عمر به بغداد مسافرت نمود 0©)» و 


ازاينكه وى در كافى از رواه بغداد نقل حديث نمى كند» خود قرينه خواهد شد كه كافى در رَى تكميل شده است (6). 


. بغداد آخرين يايكاه كلينى 


روح جست وجوكر كلينى همجنان ناآرام بود تا اينكه بغداد آن روز را كه از يكك سوء مهد علوم مختلف و تضارب آراء 


مذاهب كوناكون بود واز ديكرسو. محل اقامت امام معصوم (ع) و وكلاى آن امام بود. بركزيد و در آنجا مشغول نقل حديث 


و سماع واجازه كرديد (2)و براى هميشه در بغداد مان دكار شد (2). 
4. اساتيد و مشايخ كلينى 
اساتيد و مشايخ كلينى 00/0 


با نكاه اجمالى به متن كافى ييداست» مرحوم كلينى براى جمع آورى مجموعة ارزشمند كافىء اساتيد زيادى را بايد ديده و از 


محضر آنان بهره هاى كافى برده باشد؛ اما 


. العاملى» السيد حسن الصدرء نهايه الدرايه شرح الوجيزه. . /8517؛ العميدى, دفاع عن الكافى» ج1/"8 (با تلخيص)‎ -١ 

؟- عابدى» احمدء المعجم المفهرس لألفاظ احاديث بحارالأنوار ج 87/١(مقدمه)‏ . 

*- البروجردىء السيد آقاحسين الطباطبايى» أسانيد كتاب الكافى» تخريج واستدراك محمود درياب النجفى» قم. مؤسسه آيه 
الله العظمى البروجردىء ط الاولى 78١ق]‏ ج1/757- 750. 

*- عابدى؛ المعجم المفهرس لألفاظ احاديث بحار» ج87/١(مقدمه).‏ 

ه- عابدى؛ المعجم المفهرس لألفاظ احاديث بحار» ج87/١(مقدمه).‏ 

*- البروجردىء اسانيد كتاب الكافى» ج ١/77‏ 

- براى اطلا-ع بشتر: ر. كك: به كتاب هاى: دفاع عن الكافى» ج ٠1/5(در‏ اين كتاب بيش از 80 نفر را برشمرده است) ؛ الشيخ 
البغدادى وكتابه الكافى/ -4٠‏ 40؛ مقد مه براصول كافى» ج1/75 از استاد محفوظ؛ علم حديث و نقش آن در شناخت و 


تهذيب احاديثء زين العابدين قربانى لاهيجىء قم, انتشارات انصاريان» ج اول 1/0/728٠‏ به بعد. . 


ص: 0 


اقرادى كه كلب بندوة واسطه ريق تحديث وا از آنهنا تقل مى كد عيارتند از: على بح ابراهيم بن :هاتتم الثمن صاحب 
تفسيرالصافى (١)از‏ اجل مشايخ كلينى و زنده تا سال 450700 ثقه (لل» بالغ بر ١88‏ حديث (#ابه دو صورت: مستقل «على 
بن ابراهيم» عن ابيه. . .» (ه)و عنوان «عِدَّه) . محمدبن يحيى (2)ابوجعفر العطار القمى » كثيرالروايه (لالك شيخ اصحابء ثقه. عين 
لتبا يق #1 مدي تقل ابرعن: الاأشسرى تدقف تفلي درساة عات كف العنويف 1311 10 عنديث اكد 


حسين بن محمدبن عمران بن ابى بكر الاشعرى القمى (11)ثقه (015)» بالغ بر 8٠‏ مورد (18). حميدبن 


6/٠١ مدرسى تبريزىء ميرزا محمدعلىء ريحانه الادب. . .. ج‎ -١ 

-١‏ نجاشىء رجال النجاشى» ج3/82"» رقم7/8؛ النجفى» محمود دريابء المعجم الموحد لاعلا-م الاصول الرجاليه والخلاصه 
العلامه. قم مجمع الفكر الاسلامى؛ ط الاولى» ج2١٠/1.‏ 

'- نجاشى» رجال النجاشى» ج 35/88 رقم //9. 

ع- الخويى» معجم رجال الحديث؛» ج219/88 رقم/21١17:‏ وى بيشتر از معلى بن محمد نقل حديث مى كند. 

ه- اصول كافىء ج؟١/1:‏ كتاب العقل والجهلء ح4: 17 218 214 ١!؛‏ كتاب فضل العلم؛ باب فرض العلمء ح ١؛‏ فروع كافى؛ 
ج”, كتاب الصيام؛ باب ادب الصائمء ح 2ك ”. ه 2 ١٠و..‏ 

*- فروع كافى» ج١١٠/:‏ كتاب الحج. باب حج ابرهيم و اسماعيل. .» ح ”7 ف 037 18. . . 

/ا- ابن داود» رجال ابن داودء قسم الاول/60”: رقم 1807. 

8- نجاشىء رجال النجاشى, ج 23/105١‏ رقم /417: داراى كتاب هاى مقتل الحسين و النوادر. 

4- الخويى» معجم رجال الحديث؛» ج219/88 زيررقم21١17.‏ 

-٠‏ فروع كافى» ج5/: كتاب الحج. باب ما يجوز للمحرمه. . » ح او5؛ باب الرجل يحرم فى قميصء و ح "”. باب المحرم 
يغطى 7 ا ح5. 

-١‏ نجاشىء رجال النجاشى؛ ج 21/778 رقم 1572: داراى كتاب النوادر. 

17- الخويى» معجم رجال الحديث. . . » ج219/88» زيررقم21١17.‏ 

.185 نجاشىء, رجال النجاشى؛ ج 21/182 رقم‎ -١ 

؟١-‏ نجاشىء رجال النجاشى: او به حسين بن محمدعامر الإشعرى نيز ياد مى شود: الخويى» معجم رجال الحديث. . . » ج0///9 
رقم "28٠١‏ 

. 338 الروضه من الكافى» ج18١/لل ح196: الحسين محمد الاشعرى» عن معلى بن محمد. . . » لال ١لالاء هلال قل‎ -١ 


ص: ده 


زناك اثقه ولى محتمل الوقفف اناده #حدرتث © احندين 'ادرسن :فريشن 8٠31‏ مؤرد 6 كه دوضتيقة :عمان ابوعلن 


الاشعرى القمى است /ا. على بن محمد » ثقه» عين» داراى كتاب اخبارالقائم (ع)» لحدود 2" 4حديث 6 
كلينى از كروه زيرء با عنوان : «عده من اصحابنا» ؛ به سه روش مختلفء. نقل حديث نموده است: 


اوّل - عده من اصحابناء عن سهل بن زياد .. استفيو و كلم فنا رمك لمعل لذ امخمة علاةة تحسديق ان عبد اللمه 


محمدبن الحسن» و محمدبين عقيل الكلينى ؟"» واين شاخص به طور وسيع در مجموعة كافى به كار رفته است . 


ص: إؤذه 


ص: 05 
8. شاكردان كلينى 
شاكردان كلينى 2١0‏ 


دست د ورد كان كه ان نف را در ند كاذ داشته اند عبارتند از: ا غال”تف احمدد»* 8 اليَّازى ( 8 "ق) ("7)ثقه 
يرورد كانى كه بيشترين نقش را در نشر كافى . بى غالب بن محمدبن م 


0:) كه بخشى از مجموعه كافى را به عنوان اجازه و 


-١‏ براى اطلا-ع بيش-تر: ر. كك: دفاع عن الكافى» ج1/57؛ الكلينى البغدادى كتابه الكافى/7-945١١؛‏ مقدمه اصول كافى از 
استاد محفوظ. ج1/18(يانزده نفر را برشمرده است) ؛ علم الحديث و نقش آن در شناخت و. . . ؛ زين العابدين قربانى لاهيجى؛ 
قم انتشارات أنصاريان» ج اول ٠/ا١ق/521‏ به بعد. 

-١‏ طهرانى» آقابز ركك» طبقات اعلام الشيعهء ج1/818. 

*- الطوسىء الفهرست/9١٠.‏ رقم 151. . 


ص: 606 


قسمتى را به عنوان قرائت بر كلينى حديث كرده است (١)؛‏ جنان كه خودش مى كويد: «من كتاب هاى صلاه و صوم كافى را 
در يكك نسخه و كتاب حج را در نسخه ديكر. و كتاب هاى طهارت و حيض را در يكك مجلد استنساخ كردم و تصميم دارم 
باقى اين كتاب را در يكك جزء, نسخه بردارى نمايم) (1). 


جمع كثيرى از مشايخ صدوقء از جمله على بن احمدبن محمدموسى الدقاق» محمدبن محمدبن عصام الكلينى » و على بن 
عبدالله الورّاق » كافى را از ابوغالب نقل نموده اند (5). محمدين ابراهيم بن يوسف الكاتب فقيه شافعى مكنّى به ابوالحسن » كه 
از شاكردان و نزديكان كلينى است كتاب كافى را هم از كلينى شنيده و هم اجازً روايتش رادر بغداد داشته است (5)؛ شيخ 
طوسيى أن زبان استاوكن ابن عبدون اوراانى كوقه مى شناسائد: ...او ابوبكر الشافعن مبرلد97(ها درخسييه #وكان على 
الظاهر يتفقّه على مذهب الشّافعى ويّرى رأى الشّيعه الامامته فى الباطن و كان فقيهاً على المذهبين» . . . كتاب هايى جون كشف 
القناع» كتاب الاستعداد» كتاب العده؛ كتاب الاستبصار» كتاب نقض العتئاسيه. كتاب مقتل و كتاب المفيد فى الحديث. . . بر 
مذهب اماميه نوشته است» (2), و بسيارى ديكر از حافظان و عالمانٍ جون ابوالقاسم جعفربن محمدبن قولويه (/4 ابوعبدالله 
محمدبن ابراهيم النُعمانى» ابوهارون بن موسى التلعكبرى (4)» ابوعبدالله احمدبن ابى رافع الصيمرى (4)»؛ ابوالحسن عبدالكريم 
بن عبدالله بن التنيسى» 


-١‏ طهرانى» آقا بزركك. طبقات أعلام الشيعه» ج1/710. 

؟- أبى غالب الرّرارى» رساله فى آل أعين (به همراه تاريخ آل زراره) » مع شرحها للسيد على الموسوى الموتد الأصفهانى. 
ايران» ج ربّانى 199اق//ا/ا0 رقم 7 

“- طهرانى: آقا بزركك. طبقات اعيان الشّيعه ج1"18. 

ع- العميدىء دفاع عن الكافى/ج 1/87. 

ه- طهرانى» آقا بز ركك, طبقات أعلام الشيعه. ج1/810. 

#- الطوسىء رجال الطوسى/2*19 رقم .20١‏ 

/- ابوغالب الزّرارى» رساله فى آل اعين/17/؛ رقم 7(حاشيه) ؛ الطوسىء الفهرست/9١٠2‏ رقم .15١‏ 

8- ابو غالب الرّرارى» رساله فى آل أعين/8/. 

9- الطوسىء الفهرست/02/2 رقم 42: كوفى» سكن بغداد» ثقه فى الحديث» صحيح العقيده؛ البحرانى» لؤلؤهالبحرين/8(حاشيه) 


ص: 4ه 


ابوالحسن احمدبن الكوفى الكاتب (01)) محمدبن على ماجلويه (257) و نجاشى (02» صدوقء. مرتضىء مفيد» طوسى (5) و دّه ها 


عالم ديكر. جزء ارزشمندترين و با نام ترين شاكردان مرحوم كلينى اند. 


شيخ طوسى مى كويد: «همه روايات كلينى و كتاب هاى او از طريق ابوعبدالله محمدين محمد بن النعمان (شيخ مفيد) » از ابى 
القاسم جعفرين محمد قولويه (2)و نيز از طريق حسين بن عبيدالله بن ابراهيم الغضائرى از ابى غالب و همجنين از طريق احمد 


بن عبدون از ابورافع» از محمدبن يعقوب به من رسيده است)» (2). 


كروهى از اصحاب ما در آنجا كافى را براى ابوالحسن احمدبن الكوفى الكاتب قرائت مى كردند: رجال النجاشى» ج1/759؛ 
الامين السيد محسن. اعيان الشيعهء ج494/١٠.‏ 

بن عبيدالله واحمد بن على بن نوح. از ابوالقاسم جعفرين محمدبن قولويه از كلينى» به ما رسيده است. 

ع6 بحرانى» لوْلؤهالبحرين» ج 7/11 (حاشيه) 3 

ه- الفهرست/545. 

#- الإستبصار» ج07/ابه بعد. . 


ص: /اةم 
فصل دوم: كلينى از ديدكاه عالمان 
.١‏ كلينى از منظر عالمان اماميه 


هرجند كه نمى توان به همة اظهارنظرهاى عالمان اماميه» در مورد مرحوم كلينى اشاره كرد ولى به نمونه هايى كه نقش تعيين 


كننده دارند» بسنده مى شود: 


- نجاشى (م٠8ق)‏ ؛ كلينى» شيخ اصحاب ما استء هنكامى كه در رَى بود از موجهان و موثق ترين آنان در مورد حديث بود 
02 


- شيخ طوسى (م٠2*ق)‏ ؛ كلينى» مكنى به اباجعفر» ثقه و عارف به روايات است (1). 


- سيد بن طاووس (م285ق) ؛ محمدبن يعقوب كلينى كسى است كه در مدح و توصيف مُجممٌ عليه ()» و در وثاقت و امانت 
اوء همككان اتفاق نظر دارند (6). 


القدر, عظيم المنزله. . . و مجدّد مذهب در ابتداى سد سوم است (2). 


.٠١71مقر‎ 27/190 رجال النجاشى؛ ج‎ -١ 

1- الفهرست/0"97 رقم "9:0. 

*- فلاح السائل و نجاح المسائل فى عمل اليوم والليله/89. 
- كشف المحجه لثمره المهمجه/188, فصل 185. 

ه- رسائل الك ركىء اح /10/6. , 


ص: /6 


عالمان ديكر جون علامة مجلسى (4)0 بحرائى (401 بحرالعلوم الطباطبايى )4 شيخ عدّاس قمى (5)؛ مدرسى تبريزى (ه)» 
خوانسارى (2)» نهايت تمجيد را از كلينى به عمل آورده اند. 


". كلينى در نكاه دانشمندان اهل سنت 


احمدبن ابراهيم الصيمرى و ديككران از او روايت مى كنند (/0. 


- ابن اثير الجزرى (م8٠2ق)‏ ؛ محمدبن يعقوب. . . فقيه» امام مذهب اهل بيت» عالم بزركك و فاضل مذهب ودر نزد شيعه 


مشهور استء و از كسانى است كه در ابتداى سدهٌ سوم؛ به مجدّد دين نام برده مى شود (4). 


-١‏ مرءات العقول فى شرح أخبار آل الرسولء تهرانء دارالكتب الاسلاميه1/9١ق»‏ ج1/7: كلينى ثقه الاسلام» مورد قبول 
طوايف انام و ممدوح خاص و عام است. 

"- لؤلؤه البحرين/085 رقم :١177‏ محمدبن يعقوب» هنكامى كه در رَى مى زيست» شيخ اصحاب ما و موجه ترين و موثق ترين 
وبا ثبات ترين آن هاء در حديث بود. 

-٠‏ الفوائد الرجاليه, ج772/*: رياست فقهاى اماميه در زمان حكومت مقتدر عباسى» به كلينى منتهى شد» مجلس درس او مملو 
از اكابر و بزركانى بودند كه به قصد فراكيرى علم به سوى او شتافته بودند» و براى تفقه و مذاكره دور او حلقه مى زدند. 

*- الكنى والألقاب؛ ج :/1٠١‏ كلينى شيخ اجلء قدوه الانام» و ملاذ المحدثين العظام؛ و مروّج المذهب فى غيبت الامام (ع) , 
ابوجعفر. . . ملقب به ثقه الاسلام. 

ه- ريحانه الادب فى تراجم المعروفين بالكنيه واللقب. ج4//ه. محمد بن يعقوب كلينى. . . شيخ مشايخ شيعه» رئيس محدّثين 
علماى اماميه» از أوثق و أعدل و أضبط ايشان و مروج مذهب شيعه در زمان غيبت امام (ع) » ممدوح خاص وعام, ... و به 
همين مناسبت وى نخستين كسى است كه در دوره اسلامى به ثقهالاسلام شهرت يافت. 

- روضات الجنات فى احوال العلماء والسادات؛ ج7١2/1:‏ جايكاه اين مردء اجل و اعظم از آن است كه نزد اعيان و بزركان 
سنى و شيعه يوشيده باشدء . . . در وثاقت او براى احدى سخنىء و در جايكاه او نزد يبشوايان سخنى» و در فضيلت او ترديدى 
نيستء مطمئن ترين بودن كلينى در ميان محمد سه كانه صاحبان كتب اربعه؛ مورد اتفاق نظر طايفه اماميه است. 

- تاريخ مدينه دمشق» ج 089/191 رقم 172. 

4- جامع الا_صول فى احاديث الرّسولء إخراج أحاديك و تعلق غبدالقاذر الأنرتووط» بيرويكه» دار الفكر طالعان اق 
ج8/197 ذيل حديث شماره 84١‏ ومن الفقهاء. . . وابوجعفر محمدبن يعقوب الرّازى من الإماميه؛ متن حديث از رسول الله 


(ص) درسنن ابى داود رقم ١‏ (إن الله يبعث لهذه الامّه. . . يجدّد لهادينها» . . 


ص: 04 
- عرّالدِين بن اثير (م ٠المق)‏ ؛ محمدبن يعقوب كلينى» از بزركان اماميه وعلماى آنها سق ملي 


- ذهبى (م58/اق) ؛ ابوجعفرمحمدين. . . شيخ فاضل مشهورء از رؤساى شيعه و فقهاء و از نويسندكان آنهاست ()؛ در جاى 
ديكر مى نويسد: كلينى شيخ شيعه عالم اماميه» صاحب تصانيفء ابوجعفر محمدبن يعقوب الرّازى الكلينى ١‏ است كه احمدبن 
ابراهيم الصيمرى و ديكران» از او روايت مى كنند 8سَِيراعلام النبلاء» تحقيق محمدنعيم العرقوسى و. . .» بإشراف شعيب 
الأرنؤوط؛ بيروت؛ مؤسسه الرّساله» ١١6٠١ق»‏ ج 18/780 رقم0؟1. 


()تبصير المنتبه بتحرير المشتبه» ج9١5١/7.‏ 

(عاتاج العروس من جواهر القاموس, ج 24/771 /78 (حاشيه) : (من فضلاء الشيعه) و رؤس فضلائهم فى أيام المقتدر. 

(فالسان الميزان» ج"577/ش رقم 1519. 

(2)كشف الظنون عن أسامى الكتب والفنون» ج6/19: محمدبن يعقوب. . . از فقهاى شيعه اماميه بود كه در بغداد از دنيا رفت. 


()الاعلا-م قاموس التراجم» ج7١//(تحت‏ عنوان الكلينى) : . . ابوجعفرالكلينى فقيه امامى از اهل كلين رى» شيخ الشيعه فر 


بغداد بود. 


(1)معجم المؤلفين تراجم مصنفى الكتب العربيه» ج2١١17/1:‏ كلينى از فقهاى شيعه عارف به اخبار و حديث و ساكن بغداد 


بود. . 


-١‏ الكامل فى التاريخ» حققه و اعتنى به عبدالسلام تدمرىء بيروت» دارالكتاب العربى» ط الثانيه ١٠٠١ق»‏ ج8/706: حوادث 
سال 08؛ دراين منبع اولآء كلمه «قتل» اشتباهاً به جاى قيل به كار رفته. ثانياً عبارت: «محمدبن على ابوجعفرالكلينى» ذكر شده 
كه در هيج منبعى نيامده است لذا عبارت ياد شده در مورد كلينى غلط است: دوانى» مفاخر اسلام 7/77. 

-١‏ تاريخ الاسلام؛ ج 75/6١8‏ رقم2١ع,‏ هر جند كه متأسفانه اين عبارت را هم دارد: «. . و فقهائهم المصنفين فى مذاهبهم 
الرذله!) . 

*- . - ابن حجر العسقلانى (م181ق) ؛ ابوجعفر الكلينى از سران فضلاى شيعه در ايام حكومت مقتدرعباسى بود 

*-» زبيدى همين حرف را مى زند 

ه-» ابن حجر در جاى ديكر مى آورد: كلينى از فقهاى شيعه واز كسانى است كه بر وفق مذهب شيعه كتاب هايى تصنيف 
كرد 

#-؛ القسطنطنى الحنفى (/81١٠ق)‏ 

/ا-» زركلى (م١٠؟اق)‏ 

/-» عم ركحاله 


ص: ا 
فصل سوم: جايكاه كافى در ميان مجامع حديثى 


اشاره 


هر جند كه كلينى» يديد آورندة يرآوازه ترين اثر» يعنى «كافى» شناخته مى شود ولى آثار ديكر كلينى كه ه ركدام جايكاه ويزه 
اى دارند؛ عبارتند از: أَلرّد على القرامطه (4)0 كتاب الرّجال (4)3 كتب الرسائل الائمه (عليهم السلام) (عك كتاب تعبيرالرؤيا (عكه 
كتاب ماقيل فى الاثمه (عليهم السلام) من الشّعر (2). 


اما ماند كارت دء آثا نم كتاب (كاق ) استث كه از سه بخة وأضدل نا 
ربرين: ا نان مرحوم حل ب (اكاقى را سه بحش مهم (اأضول 01 


-١‏ نجاشىء رجال النجاشىء ج 45/191 الطوسىء الفهرست/45؛ البحرانى؛ لؤلؤهالبحرين/45؛ القسطنطنى الحنفى؛ كشف 
الظنون عن أسامى الكتب والفنون» ج2/19؛ قمىء الكنى والألقاب» ج١8/17.‏ 

"- رجال النجاشىء ج١5/191؛‏ لؤلؤه البحرين/91!؛ كشف الظنون. . » ج6/19؛ الكنى والالقاب» ج١15/؛‏ الجابلقى» السيد على 
أصغر طرائف المقال» تحقيق السيد محمد الرجايى؛ قمء مكتبه آيهالله المرعشىء ط الأولى ١٠5٠١قء‏ ج1/018. 

“- رجال النجاشى؛ ج1941/!؛ الفهرست/95"؛ لؤلؤه البحرين/97!؛ كشف الظنون. . . » ج8/74؛ حاجى نورى» خاتمه مستدركك 
الوسائل» فيا احرن طاووس اين كتاب را داشته واز آن حديث نقل كرده أاسعت: كشف المحجه لثمره المهجه/2108 
فصل 165١؛‏ السيد محسن امين» اعيان الشيعه» ج .١ ١/44‏ 

ع- رجال النجاشى» ج 45/7141 الطوسى. الفهرست/45؛ لؤلؤه البحرين/45؛ كشف الظنون. . .؛ ج6/194؛ طرائف المقال؛ 
ه- رجال النجاشىء ج١1/191؛‏ لؤلؤهالبحرين/9؛ كشف الظنون. . . » ج6/19؛ اعيان الشّيعهء ج44/١٠؛‏ طهرانى؛ آقابزركك» 
الذريعه» ج 419/77 الكنى والالقاب, ج١15/؛‏ طرائف المقال» ج1/810. . 


ص: "8 
نكاة به اصول دين؟ و «فروع» (١)نسخه‏ هاى مشهور درم مجلد است. 


402 با عنايت به فروع دين» و بخش سوم «روضه) )با موضوعات متنوع» شكل كرفته است. اين مجموعه ازه؟ كتاب (ع. 
و“/77 باب (ه و حدود 185١7‏ (2)يا ١8778‏ حديث (لاابا حذف روايات تكرارى بر اساس آخرين نسخه درة١‏ مجلد ()؛ 
ترتيب يافته است هرجند كه در تعداد كتاب ها و ابواب و رواياتى كه اين كتاب را شكل داده؛ اختلاف نظر است؛ برخى» 
كتاب هاى كنجانده شده در كافى را 7" كتاب (4): و تعداد روايات آن را ١5١99‏ حديث مى شمارند ))٠١(‏ برخى ١‏ كتاب 
الي كداهمه ناشى ال اعمال سليقه: برداشت هاى شخصى (الاثأو شمازه كذارى نشدن روايتث در :متن نسخة كافى است (17)؛ 


ولى آنجه براهميت اين كتاب افزوده ويذكى هاى آن است كه بر سه مجموعة ديكر برترى داده است: 


-9( و فروع در 0 مجلد‎ )5-١( اصول در ؟ مجلد‎ -١ 
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“- اين كه جرا اسم قسمت آخركافى را «روضه» كذاشته؟ , همين سؤال را على اكبر غفارى از مؤلف مقدمه بر اصول كافى 
دكتر حسين على محفوظء يرسيده استء وى درياسخ نوشته است: بعد از اينكه كلينى كافى را در باب هاى مختلف تقسيم و 
روايات را در آنها جايكزين ساخت. بسيارى از روايات» خطبه هاء نامه هاى اهل بيت (ع) » باقى ماند كه در آن باب ها نمى 
كنجيد» و جون آنها از اهميت خاصى برخوردار بود» تحت عنوان «روضه نام نهاد: مقدمه روضه/4. 

؟- با شمارش كتاب كافى جاب بيروت به تصحيح و تعليق محمدجعفر شمس الدين» توسط محقق و جاب دارالحديث قم. 

ه- با شمارش كتاب كافى جاب بيروت به تصحيح و تعليق محمد جعفر شمس الدين» توسط محقق و جاب دارالحديث قم. ؛ 
كتاب روضه به عنوان يك كتاب محسوب شده است. 

+- شماره كذارى نسخه مؤسسه دارالحديث قم در ١0‏ مجلد انتشار ٠7١اق.‏ 

- الحججى. محمد حسين الموحدء الأوليات من الكافى فيما أودعه فى الكافى» قم مطبعه الخيام»7١٠١ق.‏ 

/- نسخه هاى مشهور درم مجلد است. 

4- بحر العلوم, الفوائد الرجاليه. ج77/". 

-٠‏ الخوانسارى» روضات الجنات» ج8١١/#8؛‏ القسطنطنى» كشف الظنون. . . » ج8/19. 

.175/١١28ج عمر كحاله؛ معجم الؤلفين»‎ -١ 

7- به عنوان نمونه ممكن است برخىء اين عبارت كلينى را يكك حديث بشمارند: و فى روايه اخرى «بأيّهما اخذت من باب 
التسليم وسَعَكك» : اصول كافى, ج1/88: كتاب فضل العلم» باب اختلاف الحديث» ذيل ح/. 

-١‏ اصول كافى» ج2108 كتاب الحجه؛ باب الاشاره والنص. . كه اين حديث در نسخه دارالكتب الاسلاميه تهران» شماره 
دار شه اسكة العمية نه حسان عن معان بن مكنيد عن الهينية نحن علن الوشات عنفى بوائق كاز سيب كافقن و 


اقوايكن تعدا روابات خواهن شله.. 


ص: 01 
أ. ويزكى هاى كتاب كافى 
الف) نزديك به عص حر امام (عج) 


كلينى؛ بدان جهت كه در زمان غيبت صغرى زندكى مى كرده؛ طبعاً همه مشايخ اوء از افرادى خواهند بود كه عصر حضور را 
درك (1» و روايات آنها از ارزش ويزه اى برخوردار است. همان كونه كه تدوين كافى در زمان حضور وكلاى حضرت 
(عج) انجام 470 و وفات كلينى نزديكك به وفات آخرين وكيل آن امام (عج) بوده است 4400 به همين جهت برخى معتقدند 
آنجا كه كلينى مى كويد: «قال العالم» (5)) مراد خود حضرت حجت (عج) است (2). 


اما اينكه كفته مى شود كافى به تأييد يا اصلاح امام عصر (عج) (2)» و يا تأييد ؤُكلاى امام (عج) رسيده (لاك صاحب نظران 
شيعه آن را قبول ندارند؛ هرجند كه از اين عبارت سيدبن طاووس: ١‏ هذالشّيخْ محمدبن يعقوب الكلينى و رواياته فى رمن 
الؤكلاء المذكورين يَجد 


) العاملى» السيد حسن الصدرالكاظمىء نهايه الدرايه شرح الوجيزه للشيخ البهايى» تحقيق الشيخ ماجد الغرباوى» (بى جا)‎ -١ 
.١/71ج نشر المشعر (بى تا) ؛ العميدى» دفاع عن الكافى»‎ 

؟- ابن طاووس» كشف المحجه لثمره المهجه/188١:‏ فصل 05١؛‏ البحرانى» لؤلؤهالبحرين/97؛ مدرسى تبريزى» ريحانه الادب» 
ج 0/١‏ 

*- ابن طاووس» كشف المحجه لثمره المهجه :.١188/‏ فصل 185. 

ع- اصول كافى» ج21/7 خطبه كافى؛ فروع كافى» ج 0/87 كتاب الطهاره» باب مسح الخف ح 25 فقال. . . : كه درحاشيه با 
استناد به من لايحضره الفقيه» كوينده «قال» را: العالم (ع) دانسته است. 

ه- الخوانسارى» روضات الجنات» ج8١1١/2؛‏ هر جند كه ملا صالح مازندرانى عنوان العالم (ع) را امام موسى الكاظم (ع)» مى 
داند: شرح جامع للأ-صول الكافى والروضه؛ تصحيح على اكبر غفارىء تعليق ميرزا ابوالحسن الشعرانى» طهران» المكتبه 
الإسلاميه //1١ق,‏ ج 1/25. 

ع- القمى؛ شيخ عباسء سفينه البحار ومدينه الجكم والآثار» ايران» دارالأسوه للطباعه والنشرء ط الأولى ١١ق.‏ ج 4/18١‏ اقول: 
الكلينى هو الشيخ الاجل الاقدم» و مروّج المذهب فى غيبه الامام» ابوجعفر. . . الملقب بثقهالاسلام» مؤلف كتاب الكافى و غيره 
نسب اليه (ع) قوله: «الكافى كاف لشيعتنا» ؛ الخوانسارى» روضات الجنات» ج8١١/28؛‏ مدرسى تبريزى» ريحانه الادب. ج١0/8.‏ 


ص: ع 


طزيقا الى الفحقق عقر لقع حابن كاف الا سرى حتشسك ابشادة فى شوق ولق برع ركه قرا حدس غير قطن 


عبارت ١‏ الكافى كاف لشيعتنا » » واقعيت ندارد ()؛ و برخى آن را مجهول و ادعاى بى دليل مى شمارند (6). 


مجلسى مى نويسد: «اينكه برخى (ش)جَزْم بيدا كرده بر اينكه همه كافى بر امام (ع) عرضه شده. اشكالش روشن استه بله 
همين كه حضرت اين كتاب و مانند آن را انكار و ردٌ نكرده؛ اين اطمينان نزديكك به علم را ايجاد مى كند كه حضرت راضى 
به كار آن است)» (2). 


ب) كافى و ابتكار جديد 
ب) كافى و ابتكار جديد (/2 


كافى نخستين كتابى است كه در عرصه حديث به اين ترتيب نو و مبتكرانه با اصول دين (06)و كتاب عقل و جهل با حديث 


آفرينش عقل كه بارزترين امتياز انسان از 


.١16؟ كشف المحجه لثمره المهجه//18١2 فصل‎ -١ 
(خطى) . (بى جا) » ناشر عبدالله ثقه الاسلامى» نسخه اول 1728 ج11/".‎ 
عابدى» المعجم المفهرس لألفاظ أحاديث بحارالأنوار» جع1/8 (مقدمه)‎ 41/517١ "ا- حاجى نورىء خاتمه مستدرك الوسائل, ج‎ 


- البروجردىء السيد آقاحسين الطباطبايى» اسانيد الكافى» ج 41/757 العسكرىء السيد مرتضىء معالم المدرستين» ايران» مركز 
الطباعه والنشر للمجمع العلمى لاهل البيت (ع) , ط الاولى67٠١ق,‏ ج6/؛ زين العابدين قربانى لاهيجىء علم حديث. . 
لحف 

ه- در حاشيه خاتمه مستدرك الوسائل» ج0/677 اين بعض را «المولى خليل القزوينى» مى داند؛ القزوينى» المولى خليل؛ 
الشافى فى شرح اصول الكافى» تحقيق محمد حسين الدرايتى» قمء دارالحديثء ط الاولى ٠7١ق,‏ ج1/187. 

#- مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج1/77. 

/- براى اطلاع بيشتر ر. كث: به مقدمه المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار» ج1/88. 

8- اصول الكافى در دو مجلدء به ترتيب كتاب هاى: العقل والجهل» فضل العلم, التوحيد, الحجه. الايمان والكفرء الدعاء فضل 
القرآن» العشره» تكميل شده است. . 


ص: إغه 


موجودات ديكر استء آغاز و با كتاب هايى در فروع دين به اوج مى رسد و با كتاب روضه با اين جمله از امام ابوجعفر (ع) : 
«. .. إن الدّنيا لاتذهبٌ عَتّى يَبعَتٌ الله عَرّوجِلٌ رَجُلَا نا أهل البيت يعمل بكتاب الله لايّرى فيكم مُنكراً إِنَا أنكرةٌ ٠‏ (01): يايان مى 
يذيرد. درحالى كه صحيح بخارى ب رآوازه ترين كتاب حديثى اهل سنت با حديث ‏ إِنّما الآعمال بالئيات » (7) كه ربطى ميان 
اين جمله و كتاب الإيمان 40 و كتاب العلم (5» و كتاب الوضوء (2)» ديده نمى شود, آغاز و با كتاب التوحيد (2) خاتمه 


يافته است. و همين نظم و جينش كافى سبب شد كه توه فقها و علما از اصول اربعمأه به كافى معطوف كردد (/0. 
ج) جامعيت بى بديل كافى 


كافى از جهت جامعيت و فراكيرى احاديث همه اهل بيت (عليهم السلام) » در نوع خود كم نظير است؛ زيرا مؤلفان 
اصول ٠٠‏ كانه معروفء رواياتشان را تنها از امامان باقر و صادق (عليهما السلام) كردآورى نموده اند (4)» ولى مؤلف كافى با 
تلاش كسترده و صرف 7٠١‏ سال (4)از عمر خويش توانسته روايات همه امامان را كرد آورى نمايد درحالى كه وى مى توانست 


در 


.0917 الرّوضه من الكافى/942* رقم‎ -١ 

؟- محمدين اسماعيل البخارى» صحيح البخارىء تحقيق مصطفى ديب البغاء بيروت - دمشقء دار ابن كثير - اليمامه للطباعه 
والنشرء ط الخامسه6١؟٠ق»‏ ج1/1: اينكه بخارى اين جمله را در ابتداى كتاب خود قرار داده» جاى سؤال است. 

- محمدبن اسماعيل البخارى» صحيح البخارىء تحقيق مصطفى ديب البغاء بيروت - دمشقء دار ابن كثير - اليمامه للطباعه 
والنشرء ط الخامسه١٠اق»‏ ج1/7. 

- محمدين اسماعيل البخارى» صحيح البخارىء تحقيق مصطفى ديب البغاء بيروت - دمشقء دار ابن كثير - اليمامه للطباعه 
والنشرء ط الخامسه ١ق‏ ج١1/7.‏ 

ه- محمدين اسماعيل البخارى» صحيح البخارىء تحقيق مصطفى ديب البغاء بيروت - دمشقء دار ابن كثير - اليمامه للطباعه 
والنشرء ط الخامسه١اق,‏ ج 1/87. 

8- محمدين اسماعيل البخارى» صحيح البخارىء تحقيق مصطفى ديب البغاء بيروت - دمشقء دار ابن كثير - اليمامه للطباعه 
والنشرء ط الخامسه5١٠اق.»‏ ج 8/1١62‏ 

- العميدىء دفاع عن الكافى» ج71/١.‏ 

8- العميدىء دفاع عن الكافى» ج71/١.‏ 

9- نجاشىء رجال النجاشى» ج1/140؛ قمىء الكنى و الألقاب, ج 9/1١٠١‏ محقق ك ركىء رسائل الكركىء ج/1/57؛ زركلى؛ 


خيرالدين» ألاعلام قاموس الرجال» جل احمد امين» ضحى الاسلام /2/7: وقد اتفق فق جمعه عشرين عاها. : 


ص: 44 


طول5 سال اين كار را به يايان ببرد (١)؛‏ همان كونه كه كافى در عرصه هاى مختلف علوم و فنون (اصول وفروع) » فراكير و از 


د) كافى الكو براى ديكران 


بى ترديد همة كتاب هاى روايى كه يس از كلينى در شيعه تدوين يافته؛ با الهام كيرى از كافى استهء به عنوان نمونه شيخ 
صدوق (م٠١8"اق)‏ » شيخ طوسى (م٠2*اق)‏ » و از متأخران جون فيض كاشانى (م91١٠ق)‏ در وافى» خرٌ عاملى (م*9١1١ق)‏ » در 
وغائل الشيعه ان ووش كلتق ووو موده ائذا الالا جحناة كه تويسدددة مصرق هن لوسد #وغيره '(كاقق) الت بحدو علق تغط 
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ه) دقت در متن و سلسله اسناد 


ذكر سلسله اسناد روايت تا برسد به رسول خدا (ص) (2)يا يكى از معصومان. از امتيازات حديث مقبول است؛ به همين رو» 
كلينى در مجموعة كافى اين ويذ كى را جز در موارد اندكك؛ رعايت نموده است» هر جند كه در فرازهايى از هترنمايى كلينى» 
توهم قطع سلسلهُ سند را ايجاد مى كند (2)» ولى در حقيقت جنين نيست بلكه اين روش در ميان 


.١/758ج العميدى» دفاع عن الكافى»‎ -١ 

؟- الصدرء السيد حسن.ء نهايه الدرايه/١26.‏ 

- العميدىء دفاع عن الكافى» ج1/19. البنّهه وسائل الشّيعه به ترتيب كتاب «شرائع الاسلام» است و شرائع به ترتيب «فروع 
كافى») است. 

- امين» احمد» ضحى الاسلام /8/7. 

ه- حديث از رسول الله (ص) » فروع كافى» ج57١/2:‏ كتاب المعيشه؛ باب الهديه. ح/اء لل 94 .١7‏ 

*- فروع كافى, ج8/544) كتاب النكاح؛ باب الاوقات التى يكره. . » ح": عده من اصحابناء عن احمدبن محمدبن خالد 
(البرقى) » عن بكربن صالح. . . » درحديث سوم سند را اين كونه مى آورد: عنه؛ عن ابيه» عمن ذكره» عن ابى الحسن موسى 
(ع)...» كه توهم مى شود سند حديث قطع شده استء درحالى كه جنين نيست؛ زيرا ضمير در دو كلمه «عنه) و «ابيه» به 


احمدبن محمدين خالد برمى كردد و نه تنها هيج اخلالى ايجاد نمى شود كه ضمن خلاصه شدن., تصريح به سند شده است. . 


ص: ل 


قدما مشهور بوده كه با آوردن سند كامل در حديث نخست,ء در نقل بعدى سند مشتركك را نمى آوردند و آن را با ضمير به 
سند قبلى يبيوند مى زدند كه كلينى ازاين روش فراوان بهره كرفته است (1). ولى كاهى برخى (1)از بزركان به خاطر عدم 
توجه به اين روش كلينى» سند كافى را بدون واسطه آورده اند )كه در نتيجه روايت او از كلينى منقطع شده است ولى با 
مراجعه به كافى» سند كامل و متصل مى كردد (5). بنابر اينء اينكه كلينى ٠١‏ سال عمرش را صرف اين كتاب نموده. 
اختصاص به جمع آورى روايات آن نداشته است بلكه بخش مهم آن را در بى ريزى اصول؛ جارجوب بندىء تبويب» يالايش» 
كزينش» دقت در اسناد و متون روايات» بررسى معارضات آن. و جينش روايات آن» هزيئه نموده است (2). جه اينكه. كافى 
در ضبط سند و متن حديث؛ از دقت بالا-يى برخوردار است,. و مى توان ادعا كرد كه در صورت اختلاف ميان كافى و متون 
ديكر» آنجه در كافى ضبط شده مطمئن تر است (2). 


2 . فروع كافىء. ج 8/0786 باب الغيره» ح١: عده من اصحابناء عن احمدبن محمدين خالد (البرقى) » عن عثمان بن عيسى.‎ -١ 
. درحديث دوم» بدون جمله عده من اصحابناء مى آورد: عنه (احمدبن محمدبن خالد) » عن ابيه (يدراحمدين محمدبين خالد)‎ 
شيخ طوسى در الاستبصار» ج1/17: كتاب الحجء باب 718( باب المرأه الحائضه متى. .) » ح؟: مارواه موسى القاسم عن‎ -١ 
صفوان بن يحيى» عن ابن مسكانء عن ابى اسحاق بياع. 000 كافى» ج5/569: كتاب الحجء باب المرأه تحيض بعل ما دخلت.‎ 
ابوعلى الاشعرى» عن محمدين عبد الجبار» عن صفوان بن يحيى» عن ابن مسكان» عن اسحق. . . كه دو واسطه يعنى ابوعلى‎ : . . 
الاشعرى و محمدين عبد الجبار» حذف شده است.‎ 

''- شهيد ثانى» جمال الدّين الحسن بن زين الدين» المنتقى الجمان» تصحيح على اكبر غفارى؛ قم مؤؤسسه النشر الإسلامى 
التابعه لجماعه المدرسين» 71اق, ج775 1: فائده سوم. 

5- الصدرء السيد حسن. نهايه الدرايه/27. 

ه- عابدى؛ المعجم المفهرس لالفاظ أحاديث البحارالأنوار. ج 1/27 (مقدمه) . 

*- شاهد مدعاء موارد زير اشث: در الاستبصار» ج 7/777 كتاب الحجء باب 757١‏ (ياب جواز انه تحج المرأه. 5 ( ح”3: ما رواه 
موسى القاسم. عن الحسن اللؤلؤى» عن الحسن بن محبوب» عن مصادفء قال: سألت اباعبدالله (ع) : «تحج المرأه عن الرجل؟ 
قال: اذا كانت فقيهه مسلمه و كانت قد حجت,. رب إمرأه خير من رجل' . در كافى» ج08/: كتاب الحج. باب المرأه تحج 
عن الرجلء ح١:‏ عده من اصحابناء عن سهل بن زياد» عن الحسن بن محبوب, عن ابن رئاب» عن مصادفء عن ابى عبدالله (ع ) 
: فى المرأه تحج عن الرجل الصّ روره فقال: ان كانت قد حتجت و كانت مسلمه فقيهه فربٌ إمرأه افقه من رجل» . كه ضمن 
متفاوت بودن متن» «ابن رئاب») از سند افتاده است. هم جنين استبصار» اج 7/7372 كتاب الحجء باب 0575 حم مارواه محمدبين 
يعقوب عن رجل عن على بن ابراهيم» عن ابيه» عن اسماعيل بن مرار. . . ؛ كافى» ج 875/؟: كتاب الحجء باب العمره المبتوله» 
ح": على بن ابراهيم» عن ابيه»؛ عن اسماعيل بن مرار عن يونس. . . » در اين نقل ميان كلينى و على بن ابراهيم كلمه «عن رجل"» 
» اضافه شده كه اشتباه است و سند را بى اعتبار مى سازد. . 


ص: ا 
و) تلاش در كاهش اسناد 


بى ترديد هرجه واسطه ميان راوى و منبع صدورء كمتر باشد آن روايت از ارزش بالاترى برخوردار است؛ از اين روء كلينى در 


كافى سعيش بر اين است كه: 


اوَّلا: واسطه ميان خود و معصوم (ع) را به حداقل برساند» تا بر متانت و قوت حديث بيفزايد ()» وى كاهى براى كاهش يكك 
واسطه مسافرت هاى طولانى را تحمل مى كرد؛ سفر او به دمشق آن روزء شايد به همين منظور صورت كرفته باشد. ابن 
عساكرء يكى از كسانى كه براى فراكيرى حديث وارد دمشق شده. كلينى را نام مى برد: « محمدبن يعقوب و يُقال... 
ابوجعفرالكلينى من شيوخ الرّافضه قدم دمشق و حدّث يبعلبِك عن ابى الحسّين محمّدبن على الجعفرى السشمرقندى» و محمدبن 
احمد الخفاف النّيسابورى» و على بن ابراهيم بن هاشم. . .2 (5). 


ثانباء كليق در شواردى يه توعن ستدهاى يكف روايث را باسند روايت ديكر هناهنككة ع سازة يديم صووت كه يك 
روايت را با سند كامل مى آوردء سيس همان حديث را با سند ديكر هم آورده؛ مى نويسد: «مثله) 40 كه اين روش از يكك 
سوء اشاره به سند جديد است و از ديكرسوء سبب مى شود كه قطع يا ارسال و يا ضعف احتمالى حديث و سند آنء جبران 


كردد (6). 


-١‏ العاملى» السيد حسن الصدرء نهايه الدرايه شرح الوجيزه. . . /853؛ العميدى؛ دفاع عن الكافى, ج1/77. 

-١‏ تاريخ مدينه دمشق» ج85/1917) رقم7١7١/:‏ درعبارت وى اين جمله كه: «يقال محمدبن على ابوجعفر. .» » اشتباه است و در 
هيج جا كلينى به محمدبن على» ياد نشده است. 

*- اصول كافى. ج/028*: كتاب الحجه؛ باب الاشاره والنص. . . » ذيل ح”: عده من اصحابناء عن احمدبن محمد, عن الوشّاء 
مثله. 

ع- العميدىء دفاع عن الكافى» ج1/77. . 


ص: 4 


بر همين اساسء بحث «ثلاثياث» سند» يكى از بحث هاى مهم در عرصه حديث است (221)» كه از آن به « عاليه الاسناد ) و١‏ 
قليلهالاسناد » )4 تعبير مى شودء و كافى از اين ويزكى در مواردى برخوردار است: « على بن ابراهيم» عن ابيه» قال كنتٌ عند 
ابى جعفرالثانى (ع2 اذ دخل...)(00). 


ز) عدم ذكر روايات معارض 


كلينى» غالباً رواياتى كه با عنوان باب منتخب او سا زكار نباشد» نمى آورد و اين كار او مى رساند كه آنجه را آورده ترجيح 


بر روايتى است كه از ذكرش خوددارى نموده است (6). 


-١‏ مقصود از ثلاثيات» رواياتى است كه باسه واسطه نقل شود؛ كه البته اين اصطلاح نزد اماميه و اهل سنت» فرق مى كند. نزد 
اهل سنت ثلاثيات عبارت است از اين كه ميان مُخرجٍ حديث و ميان رسول الله (ص) » سه راوى بيشتر نباشد: صحابىء تابعى؛ و 
تابع تابعى؛ و مصداق آن در مسند شافعى ديده مى شود: عن مالكك بن انسء عن نافع؛ عن عبدالله بن عمرء عن رسول الله (ص) 
م لذ للامام الشافعى» بيروت» دارالفكرء ط الثانيه ١٠٠١ق»‏ ج6/" باب بيع الخيار؛ وج 22/١١‏ كتاب الحدود؛ المزنى؛ 
اسماعيل بن يحيىء بيروت؛ء دار المعرفه (بى تا) ,7١/‏ باب فضل الجمعه. . . ؛ اما ثلاثيات نزد اماميه عبارت است از اينكه ميان 
مُخْرِجٍ حديث و امام صادق (ع) (مثلا) سه راوى بيشتر نباشد كه شاهدش در فروع كافى ج8١1/‏ كتاب الجنائز» باب فى كم 
يعاد المريض. . . » ح2» على بن ابراهيم» عن هارون بن مسلم» عن مسعده بن صدقه. عن ابى عبدالله (ع) قال: أن أميرالمؤمنين. . 
.اين بحثء بدان جهت مطرح شد كه علما وقتى فاصله زمانى ميان رسول الله و يا امام معصوم (ع) را با مصنف كتاب بررسى 
نمودند بدين نتيجه رسيدند كه در ميان روايات» روايات قليل الاسناد و عاليه الاسناد» ديده مى شود كه حفظ آنها بسيار سهل و 
از خطا در امانند, و اين معنا به تدريج جزء امتيازات حديث شمرده شد؛ ازاين رو در ميان اهل سنت ثلاثيات بخارى» مسلمء 
ترمذىء نسائى و. . . » تدوين شد و در ميان اماميه از قرن دوم بدين سوء به بحث ثلاثيات حديث از جمله ثلاثيات كلينى» توجه 
خاصى مبذول شد: العاملى» أمين ترمسء ثلاثيات الكلينى/87-137. 

1- العاملى» امين ترمسء ثلاثيات الكلينى» (بى جا) » مؤسسه دار الحديث الثقافه» ط الأولى 117١5١ق/67.‏ 

“- اصول الكافى» ج1/258: كتاب الحجه. باب الفثى والانفال وتفسير الخمس. . . » ح77؛ فروع كافى» ج١؟/0:‏ كتاب الجهاد. 
باب الغزو مع الناس. . . » ح!؛ و/79 باب وصيه رسول الله وح باب اعطاء الامان؛ و ج؟ /28: كتاب المعيشه؛ باب دخول 
الصوفيه على. . . » ح١.‏ 

6- الصدرء السيد حسنء نهايه الدرايه/02580. . 


٠7٠١ ص:‎ 


كلينى» علاوه بر دق-ت فراوانى كه در انتخاب باب ذاره انق عير ميقن رناكس رانب راع تكسن اوه كو ديت 
احاديث صحيح (5)و واضح و در آخر باب» رواياتى كه خالى از اشكال نيست»ء قرار مى كيرد 20). 


ط) تطبيق روايات با عنوان باب 


كلض وواناى را عدوي هتر اه بان مستي عود فى آورقة تعبر لا تعلو ان باب طق عن دقة ون شود كت عتواة يانت 
حاكى از فتواى وى در آن خصوص باشد (0؛ زيرا كلينى تنها محدث نبود بلكه از فقهاى مشهور عصر خود نيز بود (2). 


ى) آوردن نص احاديث 


امتياز ديكر اين كتاب آوردن نصٌّ روايت (بدون دخل و تصرّف) است وجنانجه مؤلف بخواهد از خود توضيحى ارائه دذهد به 
فك خاضى كه كاماة اعقن رايت قابلق سيفرس باش غدل فى عند الل 


ك) اجابت نياز واحساس وظيفه 


همان كونه كه از مقدمه كافى (كه معمولاً بس از تندوين نكاشته مى شود) يبداست اين كتاب در ياسخ يكك سؤال و آرمان 


اساسى يكى از علاقه مندان به دين و مذهبء كه 


. عابدى؛ المعجم المفهرس لألفاظ احاديث البحارالأنوار» ج 1/88 (مقدمه)‎ -١ 

-١‏ صحيح به اصطلاح متأخران» يعنى همه سلسله سندء امامى عادل باشند. 

*- الخوانسارى» روضات الجنات, ج8١١/2؛‏ الصدرء السيد حسنء نهايهالدرايه/060. 

؟- عابدى؛ المعجم المفهرس لالفاظ أحاديث البحارالأنوار» ج ١/88‏ (مقدمه) . 

ه- ر. كك: به اظهار نظرهاى عالمان اهل سنت و شيعه در صفحات قبل. 

#- ر. كث: به اين كتاب ج01/71 كتاب التوحيدء باب" أَنّه لا-يعرف إلأ بهء ذيل ح١(7718)‏ » و ج5/989) ح 190 از نسخه 
دارالحديث؛ براى اطلاع بيشتر: ر. كك: به مقدمه المعجم المفهرس لاحاديث البحارالأنوار» ج1/878. . 


ص: ا/ا 


مؤلف از وى به «أخى)» نام مى برد» تدوين و عرضه شده است؛ كلينى در جواب سؤال او كه «آيا دين بدون معرفت ممكن 
است؟» » هدف از آفرينش و امتياز انسان از حيوان را علم مى داند» و در اجابت ابن آوساة او اوداك كك دك أن 


بكوق عند كك كنات أكاق حدم [قة ون قمع قون عتم الترن جبيوي كناب اريشمية كاف راقن فى كدان 
ل) فزونى احاديث كافى بر كل صحاح 


كافى با حدود ١18199‏ (1)و بدون تكرار 1851( حديثء از نظر تعداد حديث از جهت متن و طريق» بركل صحاح ششكانة 
اهل سنت فزونى دارد (5)؛ زيرا مجموع صحيح بخارى 7170 حديث (8) و بنا به قولى كه ادعاى دقّت در آن شده. 17ؤل/ 
حديث (2, است كه با حذف احاديث مكررء تعداد احاديث اين كتاب به ١207‏ حديث متصل مى رسد كه با ضميمه احاديث 
منقطع به ١‏ حديث (/)افزايش بيدا مى كند. صحيح مسلم بدون مكرر حدود 6٠6٠0١0‏ حديث (4)» و سنن ابن ماجه با احاديث 


6.٠6١ تكرارى‎ 


١-ر.‏ كك: به مقدمه مؤلف در كافى» ج6/١-4.‏ 

؟- بحرانى» لؤلؤهالبحرين/945؛ الخوانسارى» روضات الجنات» ج8١6/1؛‏ القسطنطنى» كشف الظنون؛ ج2/194؛ الصدرء السيد 
حسق» تأسيسن الشيعه /إياا. .. 

“- براساس شماره كذارى آخرين نسخه اين كتاب كه توسط مؤسسه دارالحديثء الكافى» تحقيق قسم إحياء التراث مركز 
بحوث دارالحديث؛ قم دارالحديث للطباعه والنشرء ط الأولي 8*٠‏ اق - اش (در 18 مجلد) : در اين نسخه احاديث مكرر 
شماره كذارئ:نشده اسث: 

*-.شهيد اولء الذكرى حجريه غير مرقمه الصفحاث بخط كرمانى ا/اا١اق/2.‏ 

ه- ابن حجرالعسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى فى شرح البخارى» تصحيح عبدالعزيزين باز - محمد فؤاد عبدالباقى» 
بيروتء دارالكتب العلميه» ط الأولى ١٠٠١ق/م62.‏ 

#- ابن حجرالعسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى فى شرح البخارى» تصحيح عبدالعزيزين باز - محمد فؤاد عبدالباقى» 
بيروت» دارالكتب العلميه؛ ط الأولى ١٠١ق/م62.‏ 

- ابوريه» محمود. الاضواء على السّ_نه المحم_دديه أو دفاع عن الحديث؛ قمء مؤسسه دار الكتاب الإسلامى» ط 
الثانيه.14١ق//807؛‏ امين» احمد. ضحى الاسلام/١28‏ 27/احديث متصل. 

8- النووى» محيى الدين ابى ذكريا يحيى بن شرف» شرح صحيح مسلمء مراجعه الشيخ خليل الميس» بيروت»ء دار العلم» ط 
الأولى7٠١قء»‏ ج 1/5١‏ ابوزرعه الرازى كفته: مسلم. صحيح خودش را از ميان سيصد هزار حديثى كه شنيده بود بركزيده 


است, عدد حديث مسلم بدون تكرار 5٠0٠‏ حديث است. . 


ص: 07 


حديث (1). سنن ابى داود با تكرار١٠8؟‏ حديث (5)» سنن نسائى و ابن ماجه به اندازةً مسلم نمى رسد 400 و مى شود كفت 
روايات همه كتاب هاى حديثى جز دو صحيح بخارى و مسلم به حدود 1٠6٠١‏ حديث مى رسد. (6)بنابراين» مجموع كتاب 
هاى معروف اهل سنت از حدود ١8٠٠١‏ حديث تجاوز نمى كند؛ و اكر روايات اهل سنت در ظاهر زياد جلوه مى كند (2)) به 
خاطر كثرت طرق است نه متن» جنان كه از ابن جوزى ابوالفرج نقل شده كد: ٠‏ إِنَّ المرادّ بهذا العدد الطرق لا ال-مُتون » (2). 


". كافى مورد تأييد دانشمندان 
كتاب كافى از نادر كتاب هايى است كه تأييد بسيارى از فقها و عالمان دين را به همراه دارد: 
- شيخ مفيد: ٠‏ وهو من أجل كنب الشّيعه وأكثرها فائده » (/0. 


- نجاشى: «كلينى موثق ترين مردم و دقيق ترين آنها در نقل و ضبط حديث استء وى كتاب بزركى كه معروف به كافى است 
رادر طول بيست سال نوشت» (0). 


- شيخ طوسى: «كلينى» ثقه» عارف به اخبار و داراى كتابى است به نام كافى كه 


.1/7 السندى» ابى الحسن الحنفى» شرح سنن ابن ماجه؛ بيروت» دارالجليل (بى تا) » ج‎ -١ 

1- سئن ابى داود» ج"/1. 

“- الصدرء السيد حسنء نهايه الدرايه/١28.‏ 

ع- الصدرء السيد حسن.ء نهايه الدرايه/١28.‏ 

ه- موطأ مالكك بن انس كه اكر جزء صحاح شمرده شود حدود 177١‏ حديث است: اضواء على الشَمِنّه المحم ديه/1917: از 
سيوطى نقل شده كه مالكك از ميان ده هزار حديث» ٠١٠١‏ حديث را بر كزيدء اما بعد از عرضه كردن آن به كتاب و سنت 
٠‏ حديث باقى ماند؛ ابهرى كفته مجموع آن جه را مالكك در موطأ كرد آورى كرده از صحابه و تابعين 17٠١‏ حديث است» 
كه مسندش ٠٠#حديث‏ و مرسل آن؟77احديث و موقوف آن7١2‏ حديث است. 

#- الصدرء السيد حسنء. نهايه الدرايه/26. 

ا- تصحيح الإعتقاد (مصنفات الشيخ المفيدء ج8) قم, المؤتمر العالمى لالفيه الشيخ المفيد. ط الاولى 1١5١ق/١7.‏ 

8- رجال النجاشى, ج 037/190 رقم717١٠.‏ . 


ص: رذ 
مشتمل بر سى كتاب است» .)١(‏ همين تعبير را علامه حلى (م18ل/اق) » ابراز مى دارد (7). 


- محقق كركى: «مشهورترين كتاب كلينى» كافى» يكى از اصول و استوانه هاى حديثى و مورد اعتماد طايفه شيعه است كه در 
الول اماك كس بسار ريف للد 


- علامه مجلسى: «كافى» منضبطترين اصولء و جامع ترين» و نيكوترين تأليفات كروه نجات يافته و عظيم ترين آن است» (6). 


يوسف بحرانى (2).» مازندرانى (2)» ميرداماد (/0» نمازى (45)» قمى (91)» حاجى نورى ,.)3١(‏ از عالمان اهل سنت زركلى رجال 
شتاس 13اك غير كتحاله «لاكاو احمد اميم (للان ان ياذاو تأييد تموذه اقل 


.907 الفهرست/097 رقم‎ -١ 

؟- خلاصه الاقوال/0"" رقم 0/70 7/. 

*- رسائل الك ركى» ج/51/". 

*- مرءات العقول» ج1/7. 

ه- لؤلؤه البحرين/789 (حاشيه) : اهل امامت و جمهور شيعه اتفاق نظر دارند بر برترى و فضيلت كافى. . . . 

8- منتهى المقال فى أحوال الرجال» ج/2/777: كتابى همانند جامع كافى در اسلام تصنيف نشده است. . 

- الرواشح السماويه فى شرح الاحاديث الاماميه/؟: . . كتاب ير محتوايى است كه همانند آن نصيب هيج يكك از فقها و علما و 
عقلا و حكما از زمان تصنيف آن تاكنون نشده است. 

- مستدركك سفينه البحار» تحقيق حسن بن على النمازى» مؤسسهالنشر الإسلامى لجماعه المدرسين 9١6١ق»‏ ج4/181: كتاب 
كافى تأليف كلينىء از اجل كتاب هاى اسلامى و اعظم تصنيفات اماميه و اشرف تأليفات شيعه در طول بيست سال است. 

4- الكنى والألقاب» ج١٠٠/:‏ كلينى كتابى تأليف كرد. . . كه عظيم ترين تصنيفات اماميه استء كتابى كه در اماميه مانندش 
وجود ندارد. 

-٠‏ خاتمه مستدركك الوسائل» ج77/: كلينى صاحب كتابى است كه در حديث مانندش از سوى اصحاب انجام نشده است. 
١‏ الاعلام قاموس التراجمء ج7١/:‏ از كتاب هاى كلينى» كافى در علم دين است كه در اجزاى سه كانه» اصول الفقه. . . دو 
585 ديكر در فروع است. البته وى از «أصول» » اصول الفقه فهميده است. 

7- معجم المؤلفين» ج8١١/171.‏ از جمله تصانيف كلينى» كافى فى علم الدين است كه داراى 7١‏ كتاب است. 

١2:٠١ ضحى الاسلام/87. از جامع ترين كتاب هاى شيعه؛ الكافى فى علم الدين» تأليف ابوجعفر. . . است كه حاوى‎ -١ 


ص: ؟#/ا 
'"'. صحت و سقم روايات كافى 


در خصوص اينكه همه روايات كافى صحيح است يا نه؟ سه ديدكاه كلى (1): افراطى (تالى تلو قرآن از آنِ اخبارى ها) 50 
تفريطى (وهابى ها و برخى ازنويسندكان معاصر) (0» و واقع كرايانه (اكثر فرهيختكان مكتب اهل بيت (عليهم السلام)) » در 
مورد اين كتاب وجود دارد؛ ولى با توجه به اينكه اصطلاح «حديث صحيح ء نزد كلينى و هم عصرانش و علماى متأخر اماميه 
داراى مفهوم متفاوت است؛ صحيح نزد مؤلف كافى و قدماى اماميه. عبارت است از: «حديثى كه مورد اعتماد باشد) (5. 
وثوق» به اندازه اى كه اطمينان بيدا شود كه از معصوم صادر شده است. منشأ اعتماد» يا راوى است كه از رجال عدل امامى 
باشد كه در اين صورت قطع به صحت آن بيدا مى شود؛ و در غير اين صورت. قرائنى دلالت كند مبنى بر اينكه راوى دروغكو 
نيست (2)؛ بر يايةٌ همين ملاككء كلينى نه تنها از راويان سنى (2)» 


-١‏ قربانى لاهيجىء زين العابدين» علم حديث و. . . /88او*/ااو10". 

-١‏ القزوينى» المولى خليلء الشافى فى شرح اصول الكافى» تحقيق محمد حسين الدرايتى» قم دار الحديث» ط 
الأولى 8 اق /#ااومء؟؛ قزويق از بزركان امارف :ها اسة ويه هميخ جهت كتاب هاى اق مؤرد نقد و التقاد يسبارى از فقهاى 
شيعه قرار كرفت و او همه احاديث كافى را صحيح و واجب العمل دانسته و هيج روايت آن را تقيه اى نمى داند: شهيدى 
تبريزى» ميرزا على» مرءات الكتب, (بى جا) » ناشر عبدالله ثقه الإسلامى» ج أول ١ق‏ ج 7/151 

- مراجعه شود به كتاب صحيح الكافى» محمد باقرالبهبودى؛ بيروت» الدارالاسلاميه» ط الاولى١١١ق»‏ ج١‏ ص د (مقدمه) : 
در اين كتاب از ١217١‏ حديث كافى فقط 58178 حديث آن را صحيح مى شماردء و بعد از نقل كفته ابن ابى العوجاء كه 
كفت: «جهارهزار حديث كه روزه شما را افطار و افطار شمارا روزه مى سازد». مخلوط احاديث شما كردم) امن كرييدة ايق 
دسته از أحاديث دروغ بيشتر در منابع شيعه است تا منابع اهل سنتء از جمله در كتاب كافى؛ روى همين جهت ازكتاب عقل 
وجهل "حديث واز كتاب فضل العلم 7 حديث را صحيح مى شمارد» كه علامه عسكرى سخن او را نمى يذيرد و مى كويد 
اين نويسنده بر اساس اعتمادى كه بر رجال ابن غضائرى (م١١ق)‏ داشته؛ جنين نتيجه را كرفته است درحالى كه اين شخص 
مورد تأييد همكّان نيست: معالم المدرستين» ايران» مركز الطباعه للمجمع العالمى لأهل البيت (ع)675١قى,‏ ج#/ "761. 

- العميدى» دفاع عن الكافى» ج١7/١.‏ 

ه- العميدى» دفاع عن الكافى» ج١7/١.‏ 

#ندواويان سق در كاف عباراكه 11د زهرئ: ج74 كتاب الموارثء باب إبطال العول» ح"؛ ج 6/87 كتاب الصيام» باب 
وجوب الصومء ح١؛‏ ج 037/10 كتاب النكاح, باب النوادر» ح -1.١‏ اوزاعى» ج8/10 كنات الفياده باب الرفق بالاسين. حا 
2ه كتاب النكاح؛ باب النوادرء ح72؛ ج8 (روضه) /18. ح7”.8- سفيان الشورى: ج21/507 كتاب الحجه. باب أمرالنبى 
بالنصيحه. . . » ح؟؛ ج” /187» كتاب الجنائز باب الجريده؛ ح؟؛ ج8/28) كتاب المعيشه» باب دخول الصوفيه. . . » ح١؛‏ 


ج2//774 كتاب الحدودء باب حدّ من سرق. .. » ح١.‏ . 


ص: ,2 


كه از افراد منحرف از مذهب نيز كه مورد اعتمادش بوده. جون أبان بن عثمان ناووسى (1١)و‏ ابن فض ال فطحى (). حديث 
كرفته است؛ زيرا وى جون نقل روايت از امامى رااز ضروريات مذهب قلمداد نمى كرده» حديث از غير امامى را مانع نمى 


اما حديث صحيح. نزد متأخران اماميه؛ ابتدا عبارت بود از ١‏ ما إتصلت روايته الى المعصوم بعال امامى » (5): ولى بعدها 
قيدهايى برآن افزوده شد (2) و در نتيجه حديث صحيح عبارت شد از: «حديثى كه همه طبقات سندشء» توسط راوى عدل 


امامى به معصوم (ع) برسد) (2). 


سرانجامء بنا بر تعريف «حديث صحيحا نزد كلينى و قدماء همه روايات كافى» صحيح است 2/0 زيرا او در مقدمه كافى مى 
كويد: «.. . وَيَأُخَدذ منه (كافى) من يريد علم الدّين والعمل به بالآثار الصّحيحه عن الصادقين (عليهم السلام) والسّنن القائمه التى 
عليها العمل. ..:) لهك اما در عين حال: كلينق خودش را خالى از اشتباه تدانسته معياز كلى « اعرضوها عَلَى كتاب الله فعا 


2... كافى» ج 0/177 كتاب الجنائز» باب مايعاين المؤمن والكافر» ح/؛ و ج 1/57 كتاب الوصاياء باب بعض الورثه يقر بعتق.‎ -١ 
ح1.‎ 

؟- كافى» ج 21/١١‏ كتاب العقل. . . » ح6» و ج١1/17)‏ كتاب الإيمان والكفر» باب فطره الخلق على التوحيدء ح"؛ و/؟١‏ باب اذا 
ارادالله. . . » ح١»‏ و ج 6/٠١‏ كتاب الزكات» باب الصدقه على القرابه» ح١»‏ و ج2/58 كتاب الجهاد» باب افضل ارتباط الخيل. . 
.»اح ”و موارد ديكر. 

*- العميدى» دفاع عن الكافى» ج١7/١.‏ 

*- شهيد ثانى» منتقى الجمانء ج 21/6 فائده جهارم به نقل از شهيد اول در الذكرى. 

ه- شهيد ثانى» منتقى الجمانء ج 21/6 فائده جهارم به نقل از شهيد اول در الذكرى. 

#- شهيدثانى؛ منتقى الجمان؛ ج 21/5 فائده١:‏ الصحيح بما إتّصل سنده إلى المعصوم بنقل الإمامى عن مثله فى جميع الطبقات 
وان اعتراه شذوذ: هر جند كه به اين تعريف مؤلف ايراد مى كيرد كه با قيد عدالت» بى نياز از آوردن قيد امامى است؛ 
العميدى» دفاع عن الكافى» ج١1/7.‏ 

ا- يعنى تعريف قدماء حديثى كه مورد اعتماد باشد. 


/-اصول كافى» ج1/8. 5 


ص: ”,> 


وافَقّ كتاب الله عرّوجِلّ ف دُوهء وَمائََالَنَ كتابَ الله قَرَدُوهِ » (1ارا كه ازكزاره هاى مهم و راهكشاى مذهبء ودر ميان 
فرهيختكان اماميه امر مسلم و ترديدنايذير استء متذكر مى شود. اما از نككاه متأخران اماميه» بى ترديد همه احاديث كافى 
صحيح نيستء بر همين يايه» برخى از يزوهشكران اماميه وقتى كافى را با اين معيار مورد كاوش قرار داده؛ 58178 حديث آن را 
(4)7» محقق ديكر 0071 (7)مورد كافى رابا اين ملاكك (صحيح) برابر ديده اند» و ٠1١١8‏ مورد موثق» ٠١7‏ مورد قوى, و 91588 


حديث كافى با معيار صحت متأخران برابرى نكرده است (6). 


-١‏ اصول كافى» ج1/8.. 

-١‏ بهبودى» محمد باقر صحيح الكافى؛ بيروت؛ الدارالإسلاميه؛ ط الأولى١١5٠ق:‏ جنانجه يادآورى شد معيار اين محقق را 
علامه عسكرى نادرست خوانده است: معالم المدرستين» ج 787/". 

"- الخوانسارى» روضات الجنات؛ ج2١١/8.‏ 

؟- الخوانسارى؛ روضات الجنات» ج8١١/2.‏ . 


ص: /الا 

فصل جهارم: اهميت كافى در مقايسه با صحاح ششكانه 

اشاره 

با توه به ويزكى هايى كه براى كافى شمارش شدء شيعه اماميه به اين كتاب اهميت فراوان مى دهند, به كونه اى كه نسخه 
هاى خطى آن در كتابخانه هاى ايران» عراق» افغانستانء لبنان» سوريه» هند و. . . » به حدود 18:00 نسخه مى رسد؛ بيش از ٠١‏ 


شرح» ”٠‏ حاشيه و بيش از/!١‏ كتاب مستقل در بخش هاى مختلف آن.ء افزون بر؟؟ بار جابء و ده ها كتاب در مورد فهرست» 


معجم و ترجمه به زبان غير عربى» در مورد كافى موجود است (1)؛ هرجند كه سطح يزوهشء شرح. ترجمه. و انتشار و... 2 
در مورد اين كتاب به هيج وجه رضايت بخش نيستء ولى در مقايسه با منابع حديثى اهل سنت. عالمان شيعه نسبت به اين 


كتاب واقع بينانه رفتار نموده اند: 

.١‏ صحيح بخارى 

الف) اغراق نسبت به بخارى 

در خصوص منابع روايى معروف اهل سنّت» به ويزه صحيح (')بخارى 480). با 785" 


-١‏ العميدىء دفاع عن الكافى» ج »21/7٠‏ براى اطلااع بيشتر» ر. كك: به مقدمه اصول كافى (استاذ محفوظ) جاب دارالكتب 
الاسلاميه؛ الذريعه. ج 411/758 الشيخ الكلينى البغدادى وكتابه الكافى (الفروع) . 

-١‏ صحيح, دراصطلاح محدثين اهل سنت: هو الحديث المستند الذى يتصل اسناده من الرّاوى إلى النبى (ص) ويكون كل راو 
من رواته عدلاً ضابطاً: أمين» ضحى الاسلام/9"81 به تعبير ديكر: هو ما اتصل سنده بالعدول الضابطين من غير شذوذ ولا عله 


. .182 تأليف ابى عبدالله محمدين اسماعيل بن المغيره البخارى متوفى‎ -٠ 


ص: 1,8 


كيك حص و حرو ودر فيس 11 فاور و10 ابلق و ضح سم » تعابير اغراق آميزى جون: ١‏ كتابهما أصحٌّ 
كدب بَعدَ كتاب الله ('كي «وهما أصرخ الكت بعد القن ,لانو «أمك صتمي بخارى .بوعشل را على يه انول موده إفلة.و 
امت معصوم از خطا است. . . و آن دو بى نظير در حديث است ...» (5)وجود دارد؛ ولى برخى ديكر از بزركان اهل سنت 


نسبت به خود بخارى نيز تعابير نه اغراق كه غلوآميزانه» ديده مى شود؛ محمدبن | بى حاتم الورّاق مى كويد: «بخارى را در 
خواب ديدم (در نقلى رسول خدا از قبر بيرون آمد. . .) كه دنبال رسول الله (ص) راه مى رفت وهر قدمى كه آن حضرت 


زهى:داشة بقاري باقن واجاى يا ببامبر ع كذاشت: 2 


مى كفت: ١‏ ما كتّبتٌ فى كتاب الصّ حيح ع ديثاً إلا إِغتّ لت قبل ذلكك وَصَِلَيتٌ رَكعتّين » (لاادر جاى ديكرمى آورد: 1 حول 


تراجم جامعه بين قبر النَبى 


-١‏ أمين» احمدء ضحى الاسلام/١8"؛‏ 7817 با تكرار (نسخه ديكرهمان منبع» ج 7/41 ؛ ابوريه» أضواء على السته المحمديه 
اين كتاب در طول شانزده سال تدوين شده است: البغدادى» احمدبن على بن الخطيبء تاريخ مدينه السلام (تاريخ 
بغداد) » تحقيق و ضبط تعليق بشّار عواد معروفء بيروت. دارالغرب الإسلامى, ط الأولى 571١ق؛‏ ج 7/7 ذيل رقم 08/6 

؟- ابن حجرالعسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى/8/؛ الزبيدى» احمد بن عبداللطيف» مختصر صحيح البخارى المسمى 
التجريد الصريح لاحاديث الجامع الصحيح تخريج احمد ابراهيم زهوه بيروت» دارالكتاب العربى 678١ق/0.‏ 

'- السيوطى. جلا ل الدين» تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوىء» تحقيق الشيخ عرفان العشا حش ونه بيروت» 
دارالفكر ١؟؟١اق/0.‏ 

*- الهرساوى» حسينء الإمام البخارى وصحيحه الجامع المختصر - دراسته فى حياته و إِنّجاهه الفكرى . قم دليل ماء ط 
الأولى 70؟١ق/37.‏ 

ه- الهرساوى» حسينء الإمام البخارى وصحيحه الجامع المختصر - دراسته فى حياته و إِنّجاهه الفكرى . قم دليل ماء ط 
الأولى 78٠١ق/41.‏ ؛ النووىء صحيح مسلم بشرح النووى» ج1/14. 

#-ابن حجر. هدى السارى مقدمه فتح البارى/51/0. 

/ا- ابن حجر. هدى السارى مقدمه فتح البارى/ لاو 217/8: ذكر فضائل الجامع الصحيح. : 


ص: 27 


وعتردو كات تساك لكل تر جمد ر ككين» لأكارينا إرايوه يخارى مدع !اسك كه يراق ترعه وب عاديا كه ختر ابيعةا وتر نسيد 
استخاره كرفته و دو ركعت نماز كزارده و يقين به صحت آن بيدا كرده است (75). 


ب) اختلاف در أصحخيت 


ابوعلى الحسين بن على النيسابورى (استاد حاكم صاحب المستدركك) » و كروهى از علماى مغربء معتقدند كتاب مسلم 
صحيح تر از همه كتاب هاست (0)؛ همجنين از ابوعلى نيشابورى اين عبارت در مورد صحيح مسلم وجود دارد: ١‏ ما تّحت أديم 
القبياد كناك اضف ون كناب مسليريى التعاع للق إزااحى خبطا سهان الباق قل ققد كتورنا ف هده الكتن: كزيا جره 
من كتاب البخارى ٠‏ لش از شافعى نقل است كه: ٠‏ أصحٌ الكتّب بعد كتاب الله موطأ مالكك » (2)» جه اينكه شافعى كفته: ٠‏ ما 
على ظهرالارض كتابٌ بعد كتاب الله أصحٌ من كتاب مالكك » (/0» از خطابى نقل شده كه: ١‏ لم يُصئّف فى علم الحديث مثل 
سئن ابى داود؛ و هو أحسن وَضعاً و أكثر فقهاً من الصَّحبحَين » (0). 


بنابراين» تلقَى يادشده نسبت به بخارى و مسلمء تلقَّى علمى نيست بلكه در ميان خود دانشمندان اهل سنت اين تلقى راء علمى و 
يقينى نمى دانند بلكه قابل ترديد 


-١‏ ابن حجرء هدى السارى مقدمه فتح البارى/ و 21/0: ذكر فضائل الجامع الصحيح. . : عدّه من المشايخ يقولون: حوٌّل 
محمدبن اسماعيل البخارى كتابه تراجم «جامعه) بين قبرالنّبى ومنبره و كان يصلّى لكل ترجمه ركعتين. 

"ابن حجرء هدى السارى مقدمه فتح البارى/ /او 21/6: ذكر فضائل الجامع الصحيح. . . 

*- النُووى» صحيح مسلم بشرح النووى» ج5١/1.‏ 

ع- ابن حجر العسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى/8: زير سقف آسمان كتابى صحيح تر از كتاب مسلم. . . نوشته نشده 
است. 

ه- ابن حجرالعسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى/8: زير سقف آسمان كتابى صحيح تر از كتاب مسلم. . . نوشته نشده 
است. (هر جند كه نووى بخارى را أجود مى شمارد) . 

#- ابوريه» محمود, أضواء على السّنه المحمديه/190. 

/ا- ابوريه» محمود» أضواء على الشسّنه المحمديه/491؛ ابن حجرالعسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى/8: (ما اعلم فى 
الارض كتاباً فى العلم اكثر ثواباً من كتاب مالككء يا أصح من. . .) . 

8- ابوريه. محمود, أضواء على السّنه المحمديه//ا١”‏ . 


/١ ص:‎ 


است (1). ابن كثير (م/الاق) » بعد از حكايت «تلقى به قبول امت» » نقد آن را اين كونه بيان مى دارد: «إنتقدها بعض الحفاظء 
كالدارقطنى و غيره» » و نسبت به عصمت امت مى كويد: « وقد خالف فى هذه المسأله الشيخ محيى الدّين الدينورى و قال 
لايستفاد القطع بالضّحه من ذلكك » (5)؛ نووى از ابوعمروبن الصلاح نقل مى كند «.. . فإنّهم (اكثر) قالوا أحاديث الصحيحين 
التى ليست بمتواتره إنما تفيد الظنء فإِنّها آحاد والآحاد إِنّما تفيد الظن على ما يقرّر و لافرق بين البخارى و مسلم و غيرهما فى 
ذلكك. . . ولا يلزم من اجماع الامه على العمل بما فيهماء اجماعهم على أنه مقطوع بأنّه كلام النبى (ص) . . .» (1)؛ سيوطى بعد 
ازاينكه بخارى و مسلم راء صحيح ترين كتاب هاء و بخارى را فراتر از مسلم مى شمارد» مى كويد: ١‏ ولم يَستّوعبا الصَّحَبِحَ و لا 
إلتزماه . . .» (2). 


ج) نام اصلى صحيح بخارى 


نام اصلى اين كتابء ميان اهل علم به « الضحيح الجامع المختصحر » » مشهور بوده است كه بعدها قيد «المختصر» را انداخته تا 
با اين عنوان كه از خود بخارى نقل مى كنند: « ما أخذتٌ فى كتابى الجامع إلا ما ضح و تَرَكتٌ من الضّ حاح مخافه الطول ٠‏ . 
هماهنكك شود (0)؛ ودر منابع مختلف وقتى هدف تأليف اين كتاب را از زبان مؤلف آن مطرح مى كنندء مى نويسند: ١‏ قال 
ابوعبدالله محمدين اسماعيل البخاريء» كنا عند اسحق بن راهويه ل(غ)فقال + « كو جم 


-١‏ النووى» صحيح مسلم بشرح النووى» ج4١1/1؛‏ الهرساوىء الامام البخارى و صحيحه الجامع المختصرء قم؛ دليل ماء ط 
الاولى 70١اق/47.‏ 

-١‏ ابن كثير» ابى الفدا اسماعيل» اختصار علوم الحديث» تصحيح و تعليق محمدبن عبدالرازق حمزه؛ مكه. المطبعه المجديه» ط 
الأولى 0ق //. 

“ا- صحيح مسلم بشرح النووى» ج58١/1‏ (مقدمه شارح) . 

؟- تدريب الراوى فى تقريب النواوى/5:0. 

ه- الهرساوى» حسنء الامام البخارى. . . /47. 

#دالمزف و برس قيلمة الكبنال» تشقيق شار عوّاد معروفء بيروت» مؤسسهالرساله؛ طالثانيه9١٠١ق»‏ ج 03/٠١‏ رقم70”: 
اسحاق بن ابراهيم بن مخلدبن ابراهيم بن مطرالحنظلى» المعروف بابن راهويه؛ احدأئمه المسلمين و علماءالدين» اجتمع له 
الحديثء والفقه» الحفظ, الصدقء الورعء الزهد. . 


/١ ص:‎ 


كتاباً مختص -راً لصحيح سُنّهِ رسول الله (ص) ء قال: فَوَقَ ذلكك فى قلبى فأخذتٌ فى جمع الجامع الضّ حيح » .)١(‏ جنان كه از 
خود بخارى نقل شده: «قال: « حَرجتٌ الصحيح من سنّمأه ألف حديث ») ('ى يا كفته: «بخارى يكصدهزار حديث صحيح و 


دويست هزار حديث ناصحيح حفظ بوده است» ل" 


همجنين برخى اظهار كرده كه: اككر همه احاديث صحيحى كه نزد بخارى بوده تدوين مى كشت,. به طور جدى كتاب بز ركى 
ايجاد مى شد (5)؛ كه كذشته از مطرح شدن اين سؤال اساسى كه آن روايات صحيح نيامده در بخارى جه رواياتى و در جه 
موضوعى بوده اند» و جرا در بخارى نيامده؟ ! (5)همه كواه براين است كه بخارى مى خواسته « صحيح الجامع المخت-صر' 


بئو يسد 2 ااصحبح الجامع) : 
د) انتساب كتاب به مؤلف 


با نكاهى به اين كتاب و شواهد به دست آمده اين نتيجه را مى كيريم كه كتاب بخارى يس از وفات بخارى توسط شاكردان 


وىء از نوشته هاى به جاى مانده از او» تكميل شده است (2): 


المحمديه/ 7:0 

الخطيبء تاريخ مدينه السلام (تاريخ بغداد) » ج3/778؟ ذيل رقم /ا". 

*"- البغدادى, تاريخ مدينه السلام» ج 3/782 ذيل رقمع/ا". 

ع- ابن حجر العسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى/15. 

ه- اين شواهدء مى تواند كواه بر اين باشد كه روايات صحيح و ارزشمند و راه كشاء و مجموعه بزركى در مناقب على (ع) و 
اهل بيت (ع) » عمداً در اين كتاب نياورده باشد! ودر صورت اثبات آنء اين كار را نمى توان جز خيانت» نام نهاد. 

ع- ابوريه» أضواء على السنه المحمديه/١0:‏ يظهر أن البخارى مات قبل أن يتم تبييض كتابه. . . . ؛ الهرساوىء الامام البخارى. . 
/عة. . 


ص: ,م 


اول: ابراهيم بن محمد مستملى (م2/""ق) 400 يكى از كسانى است كه به صراحت مى كويد: ١‏ إِستَنسَختٌ كتاب البخارى من 
أضئلة القن كاة سم ماح المرترق (م0'الاق) رك فَرَأيتٌ فيه اشياءً لم تتم وأشياءً مُبيِضْه ) (')صحيح بخارى» ج1/77: كتاب 
العلم» باب ماجاء فى العلم» نسخه يكك جلدى (رنككى 5794١ق)‏ /77: كتاب العلم؛ باب8 ماجاء فى العلم وقوله تعالى «وقل ربٌ 
زدنى علما» 6 صديع البخارى بشرح السندى» بيروت» دارالمعرفه (بى تا) » ج١١1‏ (رحلى) 03 صحدحع البخارى» مصرء» اداره 
الطباعه المنيريه. ج ١5/١(بى‏ تا) » همان باب» ذيل ح؟. 


ند 


ابى الوليدالباجى (2),؛ علانوه بر آنجه از مستملى بازكو شدء موارد نقص آن را هم مى شمارد: ١‏ منها: تراجم لم يبت بعدها 
شيئاً و منها أحاديث لم يترجم لها؛ فأضفنا بعض ذلكك إلى بعض » (2). 


دوم: در متن بخارى روايتى وجود دارد كه اين مدعا را به اثبات مى رساند: ١‏ حدٌّئنا محمدّبن سلام؛ حدّثنا محمدين الحسين 
الواسطى .دو أخيرئا محمدابق يوسف الفرئرق و عدثنا محمد ابق اتماعيل البحاريء» قال:عذننا عبدالله بن 'موسى عن سفيان؛ 
كال إذا نر عن ليحك (الكرواس أي نغ ذقن عي نالك كدقاف ارق موووددر برض لمعه حاف يقارف ميرد 


دستبرد واقع شده و حذف كرديده است (4). در اين حديثء همان كونه كه ملاحظه مى كردد 


-١‏ الزركلى؛ الاعلام» ج1/18؛ ذيل المستملى: ابراهيم بن احمدين ابراهيم بلخى (ابو اسحاق) المعروف بالمستملى» محدث. ثقه 
من اهل البلخ؛ عم ركحاله معجم المؤلفين» ج"/1: ابراهيم بن احمد بن ابراهيم بن داود البخارى اصلل البلخى منزلاً و مدفناًء 
المعروف المستملى» محدث مات ببلخ. 

1- الذهبى» سيراعلام النبلاء» ج :18/٠١‏ المحدث الثقهُ العالم؛ ابوعبدالله محمدبن يوسف بن مَطربن صالح بن بشر القٌربرى» 
راوى «الجامع الصحيح) . عن ابى عبدالله البخارىء سمه منه بقَربّر مَرَّتين. . . كان ثق» ورعاًء الزركلىء الاعلام قاموس تراجم. 
ج8؟1//: وى اهل فربر از بلاد بخارا است. 

"- ابن حجرالعسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى/8 (نسخه بيت الافكار ( مقدمه) . ج ١/١‏ 

ع 

ه- السمعانى؛ الانساب. ج1/77: ابوالوليد سليمان بن خلف بن سعدبن ايوب الباجى» المشهور صاحب تصانيف . . . من بلاد 
الآندلس. . . . إمام كبير ورد العراق و قرأ الفقه واحكم الا.صولء و سمع صحيح البخارى بمكه عن ابى ذر عن عبد بن احمد 
الهروى. . . . 

#- هدى السارى/8: قال: إنتسخت كتاب البخارى من أصله الذى كان عند صاحبه محمدبن يوسف الفربرى» فرأيت فيه شيئاً لم 
تتم و اشياءً مبيضه. منها: تراجم. . . ؛ أمين» ضحى الاسلام /01". 

ا- صحيح بخارى» ج1/77: كتاب العلم؛ باب ماجاء فى العلم» نسخه يكك جلدى (رنككى 19؟١ق)‏ /77: كتاب العلم؛ بابع, 


ماجاء فى العلم وقوله تعالى «وقل رت زدنى علما» ؛ صحيح البخارى بشرح السندى» بيروت» دارالمعرفه رق تا)» ج (1/١7١‏ رحلى) 


؛ صحيح البخارى؛ مصرء اداره الطباعه المنيريه» ج١5/١(بى‏ تا) » همان باب» ذيل ح8. 

4- صحيح البخارى» تصحيح و اخراج احاديث مصطفى ديب البغاء بيروت - دمشقء دار ابن كثير - اليمامه» ط الخامسه؟١؟٠ق,‏ 
ج2180 در همان باب» جنين آمده: حدثنا محمدبن سلام» حدثنا اسحق الواسطى» عن عوف. عن الحسنء قال: لابأس بالقرائه 
على العالم» و حد ثناعبيدالله بن موسىء عن سفيان. قال: اذا قرئ على المحدث فلا بأس أن يقول: حدَّئنى (جمله: حدَّئنا محمدبن 


اشفاعيل التخاردى حدق شانه ست 01 


ص: و/ 


كذشته از اشكالات ديكر اسم مؤلف به جاى اينكه در ابتداى روايت آمده باشد» در وسط آن ذكر شده و اين نكته» كوياى 


ابن انك كد كسس ركز يخارق را توشته اسك 


سوم: ديد كاه ابن حجر: ابن حجر با اعتقاد براينكه صحيح بخارى توسط خود او تكميل نشده مى نويسد: «من در هيج نسخة از 
بخارىء به ترجمة عبدالرّحمان بن عوف و سعيدبن زيدء بر نخوردم با اينكه هر دوى آنهاء جزء عشره مبشّره اند هر جند كه از 
اسلام آوردن سعيد در ابتداى سيره نبوى سخن به ميان آورده است,. و من به اين يندارم كه عدم ذكر ترجمة آن دوء كار 
ناقلا-ن بخارى استء زيرا همان كونه كه بارها كفتم» بخارى كتابش را به صورت مسوّده (جكك نويس نه به صورت كتاب) 
واكذاشته و از دنيا رفته است» واز آنجا كه اسامى اشخاص بدون مراعات فضل و سابقه و آداب» در آن مسوّده آمده. مى 
رساند كه وى ترجمه و شرح حال آنها را جداكانه در جاى ديكر نوشته استء اما برخى ناقلان كتاب» بدون توجه» آن نوشته 


هاى يراكنده را به هم ضميمه نموده اند) .)١(‏ 


جهارم: شاهد ديكر : شاهد ديكر بر عدم تكميل صحيح بخارى قبل از مركك مؤلف اوء كفته ابوالوليد الباجى است؛ وى 
زيدالمروزى را دليل بر عدم تكميل صحيح بخارى قبل از فوت صاحب آن مى داندء با اينكه آنها روايات رااز يك اصل» 
نسخه بردارى كرده اند؛ و وى اختلاف آنها را بدان جهت مى داند كه ه ركدام اين ها به بقجه يا رقعه اى كه دسترسى داشته؛ 


حجيزى را افزوده اند. . .» 50 


-١‏ ابن حجرالعسقلانى» فتح البارى» ج7١١//1:‏ ذيل باب مناقب عبيدهبن الجراح؛ رقم ١؟»‏ كتاب فضائل اصحاب النْبِى؛ ابوريه 
أضواء على السنه المحمديه/01:". 

مع أنّهم إنتسخوا من اصل الواحد, و إِنّما ذلكك بحسب ماقّدر كلّ واحد منهم فيما كان فى طَرَّهٍ او رَقعهِء مضافه أنّه من موضع ما 
أضاف اليه. . . » (نسخه بيت الافكار1١٠7.‏ ج1/18) ؛ أمين» ضحى الاسلام/07"؛ ابوريه» اضواء على السنه المحمديه/01” . 


ص: ع/ 
) نمود يافتن كينه بخارى نسبت به ابوحنيفه 


افتتاح صحيح بخارى به حديث: ٠‏ إِنّما الاعمالَ بالنّيات » » اين سؤال را بر مى انككيزاند كه ميان اين روايت و كتاب الإيمان كه 
نخستين كتاب صحيح بخارى محسوب مى شود؛ جه ارتباطى است؟ براى اين كار بخارى؛ دو علت ذكر شده است: نخست 
ابتكه بخارئ به اسقادش عبد اللاحمان بخ التهدق اقتدا كرده باشد؛ زيرا وى باد آور شده بود كه ذاكر كتابى در ابوانى ميشتلقك 
بنويسدء حديث عمربن الخطاب ١‏ إِنْما الأعمال . . .» را در آن بكنجاند؛ يا آن را سر آغاز كتابش قرار دهد» (1). علت مهم و 
اصلى آن ابن اسث كه بخارى خواسته با آوردن اين حديث در هفث جاى بخارئء از علقمهبن وقاص» از عمرين الخطاب (لاي 
با امام ابوحنيفه (م١٠8١ق)‏ اعلا-م مخالفت كرده باشد؛ زيرا ابوحنيفه و ييروانش» عُنصر قصد و نيت را در احكام دخيل نمى 
دانستند» ولى بخارى با تأثير يذيرى از افرادى جون ابوبكرين ابى شيبه (م78؟ق) و نعيم بن حماد (م778ق) و عبدالله بن الزبير 
الحميدى (م714ق) » و غير آنها كه با ابوحنيفه عناد داشتند ()4 نيت را در عرصه هاى وسيع عبادات و معاملات (5)دخيل 
دانست» هرجند كه سيوطى براى شرح و توجيه اين روايت» از مردود بودن و نبودن برخى اسناد (22 غير متواتر بودن آن (2), 
مشكوكك بودن عنوان 


.77/ . . الهرساوىء الامام البخارى.‎ -١ 

؟- صحيح بخارى يكك جلدى: ابتداى كتاب: الحميدى عبدالله بن الزبير» قال: .. . قال سمعت عمربن الخطاب على المنبر» قال: 
سمعت رسول الله انّما الاعمال بالنيات. . . ؛ / :7١‏ كتاب الإيمان» باب 0؟؛ و/91©: كتاب العتق» باب2, ح019؟؛ و/1/81: كتاب 
مناقب الانصار» باب 8ع 98948 و :٠١*1//‏ كتاب النكاح باب8, ح 0037١‏ و/172: كتاب الأيمان والنذور» باب 37 ح قرع2؛ 
و/١178:‏ كتاب الحيلء باب .١‏ 

*- الهرساوىء الامام البخارى. . . /42. 

؟- السيوطىء منتهى الآمال فى شرح حديث انما الاعمال/117» الوجه 117: قال ابن المنير (احمد بن محمد بن منصور از علما 
وادباى اسكندريه) : المشهورعند النظارء حمل الحديث على العبادات» واتسع البخارى فى الاستنباطات» فحمله على العبادات 
وعلى المعاملات وتبع مالكك فى القول بسدّ الذرائع» واعتبار المقاصدء فلو فسد اللفظ صح القصد ألغى اللفظ و اعمل القصد 
تصحيحاً و إبطالاً. 

ه- السيوطىء منتهى الآمال فى شرح حديث انّما الاعمال/18. 

*- السيوطىء منتهى الآمال فى شرح حديث انّما الاعمال/8؟. . 


ص: 6 


عمرين الخطاب در شش نفر (1)(يكى از روات آن خليفه دوم خوانده شده) » مشكل ادبى حديث (2)5 مفهوم نيت 0( تلاش 


وسيعى به خرج داده است. 
و) جالش هاى مهم صحيح بخارى 


نقد و به جالش كرفتن كتاب بخارى و مسلم, نزد اهل سنت نوعى عبور ازخط قرمز محسوب مى شود 0( ولى عده اى از 
عالمان نامدار آنهاء اجازة خط شكنى را به خود داده و بخارى را مورد نقد قرارداده اند: 


يكك - فاقد ترتيب منطقى: ١‏ وقسّم كل كتاب من هذه الكّب إلى أبواب. . . » وهذالترتيب كماترى فيه شئ من الغرابه» وقد 
تعب الشّارحون أنفْسَهم فى تعرف الأساس | لمنطقى الذى كن عليه عذ الثرتيت بل فيه ها هُوَ أضعب من ذلكك: , .+ (3)؛ 


دو - منقطع شدن روايتء به كونه اى كه قسمتى از يكك حديث در يكك باب و قسمتى در باب ديكر آمده. حتّى يكك حديث 
در جندجا به اسناد متفاوت مده است (2)ابن حجرالعسقلانى» هدى الشارى مقدمه البخارى/18٠؛‏ الفصل الثالث» مواردى از 


يريشانى در روايات بخارى را ذكر و به نوعى توجيه مى كلد. . 


2 


(0). در برخى؛ سند ذكر شده و در جاى ديكر قطع كرديده است (8). اين معنا حتّى با اين عبارت ١‏ وَقَلَما بُورد > ديا فى 


0 


مَوضِعَين بإسناد واحد و لفظ واحد ») 32 اظهار شده است؛ هر جند كه در توجيه 


-١‏ السيوطى» منتهى الآمال فى شرح حديث انما الاعمال/7. 

1- السيوطىء منتهى الآمال فى شرح حديث انّما الاعمال/8/. 

“- السيوطىء منتهى الآمال فى شرح حديث انّما الاعمال/15-87, 

*- النووىء صحيح مسلم بشرح النووى» ج :17١‏ و قد اتفقت الأمه على أن ما إتفقا البخارى ومسلم على صحته فهوحق و صدق ؛ 
السيوطىء تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى/0: أوّل من صنف فى الصحيح المجرد. صحيح البخارى» ثم مسلم» و هما 
اصح الكتب بعد القرآنء و البخارى اصححهما و اكثرهما فوائد؛ امين» ضحى الاسلام /"01”” : وايْاما كان فقد عَدٌ كتاب البخارى 
بحق اصيح كتب الحديثء و لم ينازع احد فى افضليته وعدّه اصح كتب الحديث. . 

ه- أمين» احمدء ضحى الاسلام؛ بيروت» دارالكتب العلميه. ط الأولى 70٠١ق,‏ ج 5/97 

#- ابن حجر هدى السارى مقدمه فتح البارى/ 

/- » الفصل الثانى؛ أمين» ضحى الإسلام» ج1/87. 

8- أمين» احمدء ضحى الإسلام» بيروت, دارالكتب العلميه» ط الأولى570١ق؛‏ ج4/؟ ؛ النووى. صحيح مسلم بشرح النووى. 
ج؟١/1؛‏ ابن حجر العسقلانى» هدى السَارى» مقدمه فتح البارى/ى الفصل الثانى؛ أمين» ضحى الإسلام» ج 1/917. ؛ ابوريه» أضواء 
على السنه المحديه/08:". 


نوعى توجيه مى كند. . 


ص: 8م 


اين جالش كفته شده كه هدف بخارى در اين كتاب منحصر به آوردن حديث نبوده بلكه مقصود او استنباط از روايات بوده 
اليك نه سمي روه ترك از انوا اق كتاي عدون ويك تو شعاد ان هتو انه و اجملة و فدفاقة عن الل (ض) أو نحو 
ذلكك » اكتفا شده است (١)؛‏ كه در اين صورت» بخارى كتاب روايى نخواهد بود. 


سه - عدّه اى از حفساظ» تعدادى از احاديث بخارى را كه به١١١‏ مورد مى رسد و در8” مورد با مسلم مشتركند» و18 مورد 


ويزه بخارى استء مورد نقد قرار داده اند. 252 


جهار - كروهى از راويان بخارى غيرثقه و ضعيف اندء حديث شناسان حدود 2١‏ نفر از رجال بخارى را تضعيف نموده اند و 
آن را با توجه به ادعاى ااصحيح ترين كتاب» يس از كتاب خدا» مشكل اساسى اين كتاب دالسقها مى كويد ١‏ وفى الواقع هذه 
مُشكله المشاكل» فالوقوف على أسرار الرّجال محال » 0 (6). 


كذشته از آن» حديث شناسان اهل سنت در قواعد جرح و تعديل» نظر هماهنككى ندارند» از جمله عكرمه مولى ابن عبّباس» 
كسى است كه منابع تاريخى و تفسيرى مملو از نقل اوستء درحالى كه كروهى او را تكذيب و جمعى او را توثيق نموده اند؛ 
ابن جرير الطبرى و بخارى او را مورد تأييد قرارداده اند و تاريخ و تفسير آن دو ير از نقل اوست. ولى مسلم او را تكذيب و جز 
يك حديث آن هم براى تقويت حديث سعيد بن جبير» از او نقل نمى كند (8)؛ 


ينج - با نككاه به متن و اسناد بخارىء اختلاف فراوان در ضبط روايات مشاهده مى شود (4)2 و علت تاممكوق رام ترات دن 


اين سخن بخارى جست وجو كرد: ١‏ رُبْ 


١-ابن‏ حجرالعسقلانى» هدى الشارى مقدمه البخارى/5. 

. ضحى الاسلام؛ ج 3/95 (با تلخيص)‎ -١ 

“ا- ضحى الاسلام؛ ج 3/95 (با تلخيص) . 

؟- براى اطلاع بيشتر: ر. كك: به كتاب الامام البخارى للهرساوى. 

ه- ضحى الإسلام» ج1/40. نسخه ديك ر/*70- 0ه "(باتلخيص) . 

8- به عنوان مثال حديث: (إنما الاعمال بالنيات» » كه اشاره اش رفت» در هر مورد از موارد هفت كانه بدون تفاوت نقل نشده 


است. . 


ص: /ال/ 


حدديث سَجِعتّهُ بالبصرو و كمَبتَهُ بالشّام و رُبَ عدديث سجِعتّهُ بالشّام و كتبتّه بمص -حرء فقيل له: يا أباعبدالله! بكماله؟ فس كت !) 


(41 بى ترديد هر قدر هم انسان از حافظه فوق العاده برخوردار باشد» عدم اشتباه غير ممكن است. 


شش. با يكك نككاه اجمالى به اين كتاب» تعصّب و عناد مؤلفش نسبت به اهل بيت (عليهم السلام) به ويزه امام صادق (ع) هويدا 
است؛ زيرا در اين كتاب از افرادى مغرض و بّدنامى جون عمران بن حطان از رؤساى خوارجء حريزين عثمان الرحبى دشمن 
على (ع) (')مروان بن الحكم تبعيد شده به همراهٍ يدرش توسّط رسول الله (ص) به طائف (0» و قاتل طلحهبن عبيدالله يكى از 
[به اصطلاح ذهبى] عشره مبشْره» در جنكك جمل (4 حديث نقل مى كند ولى از امام صادق (ع) (ش58٠١ق)‏ كه ٠٠١‏ سال 
بيشتر فاصله نداشت (2)» حديث نقل نمى كندء درحالى كه از شاكردان امام صادق همجون مالكك بن انس» وهب بن خالدء 
حاتم ابن اسماعيلء عبدالومٌّاب ثقفى كه مشايخ بخارى اندء روايت نقل مى كند ولى از نقل رواياتى كه آنان از امام شنيده اند 


خوددارى مى نمايد. 


دليل اين مدعا عذرخواهى ابن تيميه شيخ وهابيان از جانب بخارى است كه وى احاديث امام صادق (ع) را از طريق يحيى بن 


سعيد شنيده ولى از نقل آن خوددارى 


-١‏ البغدادىء تاريخ مدينه السلام» ج7/879 ذيل رقم /7؟ ابوريه؛ اضواء على السَنّهِ المحمديه/0:. 

"- الاصبهانى» شيخ الشريعه» القول الصراح فى البخارى و صحيحه الجامع» تحقق حسين الهرساوى, مقدمه جعفر سبحانى» قم. 
مؤسسه الامام الصادق (ع) ط الاولى177١ق/4"‏ و١6؛‏ السبحانى جعفرء الحديث النبوى بين الروايه والدرايه على ضوء الكتاب. 
..» قم مؤسسه الامام الصادق (ع) , ط الاولى 19١١ق/١/.‏ 

*- الذهبى؛ سيرأعلام النبلاء» تحقيق محمد نعيم العرقوسى - و مأمون صاغرجىء اشراف بر تحقيق شعيب الأرنؤوطء بيروت» 
مؤسسهالرساله. ط الأولى1١0٠١ق,‏ ج67/2/"- /الا: فصل كبار التابعين» رقم ٠١7‏ (مروان) ؛ ابن حجرالعسقلانى؛ تهذيب التهذيب» 
ج١٠/‏ رقم 28(ترجمه مروان) ؛ قبل از عثمان بن عفان كسى جرأت نكرد طريد رسول الله را بازكرداند» ولى عثمان نه تنها او را 
به مدينه بازكرداند بلكه او را رئيس دفتر كارش قرار داد و بر جان و مال مردم مسلمان مسلط كرد. 

*- الذهبى» سير اعلام النبلاء» ج70/ او" 


[ءك نجمى » محمد صادق» سيرى در صحيحين» قم بوستان كتاب» جاب اول 787١اق/650١.‏ : 


ص: م/م 


ورزيده است (01)؛ ابن حجر تصريح مى كند كه بخارى به خاطر نقل حديث از مروان» مورد سرزنش قراركرفته است (5). 
بنابراين» كتاب بخارى نه تنها آن كونه كه معرفى مى شود» نيست»ء كه با داشتن ده ها اشكال فُنْى در حد يكك كتاب معمولى 


تنزّل مى يابد. 
؟. نكاهى به جوامع ديكر اهل سنت 


صحيح مسلم 42400 با حدود 0٠‏ حديث غير مكرر (5)؛ به ديد برخى به جهاتى جون عدم تقطيع روايت (هك» آوردن حديث با 
همه عبارات و اسناد در يكك جا (2)» اضافه نكردن كلماتى از صحابه به حديث (مُدَرَجٍ (ل2) لل تدوين مسلم در محضر 


شيوخ (34. عدم اشتباه و غلط در ضبط متن و اسناد حديث (١21)؛‏ از بخارى برتر دانسته شده است» هرجند كه به عقيدة 


» الحرّانى» احمدبن عبدالحليم بن تيميه» منهاج السّدنه النبويه فى الرد على الشّيعه. ..» تحقيق محمد رشاد سالم؛ (بى جا)‎ -١ 
مؤسسه القرطبه. ط الأولى 9ق ج 1/87 «. . . ولن رووا [ائمه جهاركانه اهل سنت] عنه [امام صادق (ع)] أحاديث كما‎ 
روّوا عن غيره [(ع)] و أحاديث غيره [(ع)] أضعاف أحاديثه. . . و قد استراب البخارى فى بعض حديثه [(ع)] مما بلغه (بخارى)‎ 
.158/ عن يحيى بن سعيد القطان فيه كلام لم يخرج له. . .» ؛ نجمى» محمدصادق» سيرى در صحيحين؛‎ 

-١‏ تهذيب التهذيبء بيروت» دارالفكر, ط الأولى5٠١ق؛‏ ج :٠١/47‏ وعاب اسماعيلى على البخارى تخريج حديثه (مروان) وعد 
من موبقاته أنّه رمى طلحه احد العشره يوم الجمل. . ثم وثب على الخلافه بالسيف وإعتذرتٌ عنه (بخارى) فى مقدمه شرح 
البخارى » (ترجمه مروان) . براى اطلاع بيشتر به بغض بخارى نسبت به اهل بيت (ع) ر. ككث: به كتاب هاى: القول الصراح. . . و 
سيرق در صحبحين: 

مسلم بن الحجاج القشيرى النيسابورى ( ١٠-١78ق)‏ . 

- امين» احمدء ضحى الاسلام/82"! ابوريه؛ اضواء على السنه المحمديه/2: 

ه- ابن حجر العسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى/١١.‏ 

#- ابن حجر العسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى/١٠.‏ فصل 7؛ صحيح مسلم بشرح النووى» ج5١/1؛‏ ابوريه» أضواء على 
السنه المحمديه /7”:08. 

/ا- مدرّج: وهو أن تزاد لفظه فى متن الحديث من كلام الراوى فيحسبها من يسمعها منه مرفوعه فى الحديث فيرويها. كذلكك 
ابن كثير» اختصار علوم الحديث؛ تصحيح وتعليق محمدبن عبدالرازق حمزه. مكه. المطبعه المجديه. ط الأولى 7017١ق/6؟.‏ 

8- أمين» احمد» ضحى الاسلام/05". 

4- ابن حجر العسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى/١٠؛‏ ضحى الاسلام/82. 

. ابن حجر العسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى/82"؛ ابوريه» اضواء على السنه المحمديه/2:*‎ ٠ 


ص: 4/ 


سيوطى: ١‏ أنّهما (بخارى ومسلم) تَرَكا كثيراً من الصّحيح الذى حَفَظاه » »)١(‏ اما عمللا به ديد مشهور اهل سنت صحيح مسلم از 
نظر اعتبار» بعد از كتاب بخارى قرار دارد 50). 


مسلمء نيز تعضّب و بى انصافى خودش را نتوانسته ينهان نمايد» وى كذشته ازكوتاهى هاى ديكرء در همان مقدمه كتابش اين 
تهمت بزركك را به بيروان اهل بيت (عليهم السلام) مى بندد كه: ٠‏ إن الراقضة تقول: إِنْ عدا فى السّحاب » ()؛ درحالى كه 
هيج كاه شيعيان جنين ادعايى نكرده اند و جون آفتاب روشن است كه على (ع) توسط شقى ترين انسان در مسجد كوفه به 


درجه رفيع شهادت رسيد و در العغرى (نجف) به خاكك سيرده شد (5). 


سنن (ه)ابى داود (2)» حدود 58٠١‏ حديث (بامكررات) (لا به اعتقاد خطابى» كتابى است كه: «لَم يصئّف فى علم الحديث 
مثل سنن ابى داود و هو أحسن وَصفا و أكثر فقها من الصّحيحين. ٠.‏ (2/ و 


.١/7ج‎ » سئن النُسائى بشرح جلال الدين السيوطى وحاشيه الإمام السندى» بيروت» دارالكتب العلميه (بى تا)‎ -١ 

؟- السيوطىء تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى/01. 

- صحيح مسلمء ج١7/١(مقدمه‏ مؤلف. ريشه داستان از اين قرار است كه رسول الله (ص) » روز غديرخم, عمامه مخصوصى 
به نام سحاب را بر سر على (ع) به عنوان تاج كذاشت از آن يس هركاه على (ع) آن عمامه را بر سر مى نهاد, ييامبر با 
خوشحالى مى فرمود: أقبَل عَلِى فى التدحاب؛ شيعيان» خوشحال شده و كفته ييامبر را نشانه برترى على مى دانستند و مى 
كفتند: جاء عَلِيّ فى الس حاب ؛ ابن اثير در النهايه فى غريب الحديثء تحقيق: طاهر احمد الزاوى. . . » بيروت» المكتبه العلميه 
(بى تا)» جهع”1/7(ماده سين) » مى آورد: «كان اسم عمافة الى ا المتعابحاء ايت بدالشييها سحات البظع لاسيعا بد فى الهوانا 
؛ در كتاب الرياض النضره فى مناقب العشره؛ ابوجعفر احمد الشهير المحب الطبرىء بيروت» دارالكتب العلميه (بى تا)» 
جع19/؟ در شرح خصائص على (ع) زير عنوان: ذكر تعميمه إياه بيده (ص) مى كويد: دعا (رسول الله) علياً يوم غديرخم. 
فعمّمه و أرخى عذبه العمامه من خلفه. 

؟- نجمى» سيرى در صحبحين/55١.‏ 

ه- اينكه بعضى از كتاب هاى اهل سنت را «سنن» » ناميده اند نه جامع» بدان جهت است كه: سننء در اصطلاح محدثانء به 
كتاب هايى كفته مى شود كه در آن احاديث احكام؛ جون طهارت» صلات» زكات. . . را در خود كرد آورده باشدء اما جامع 
كتابى است كه همه انواع حديث از عقايد و احكام داشته باشد: سنن النسائى بشرح السيوطى و حاشيه سندى» ج1/4. 

ع- تأليف ابوداود سليمان بن الاشعث الازدى السجستانى -7١7(‏ هلالاق) . 

/- السجستانى» سليمان بن الأشعث؛ سنن ابى داود» تحقيق وتعليق سعيد اللتحاف بيروت, دارالفكر, ط الأولى ١٠؟١ق,‏ ج"/1. 
8- ابوريه. اضواء على السّنه المحمّديه//ا1". . 


ص: 9 


در آن» احاديث صحيح, حسن. لين و شايسته براى عمل؛ كرد آورى (1) و از نظر اعتبار» سومين مجموعة حديثى اهل سنت 
است (4)5 و هدف از تأليف آن. حصر احاديث الاحكام است (00» و به نقل از مؤلف آن: ١‏ وماذكرتثٌ فى كتابى حديثاً إجتمع 
الناس على تركه » 50 و از نككاه روشىء اين كتاب و سنن نسائى به سه روش كرد آورى شده است: احاديث صحيحى كه در 
دو كتاب بخارى و مسلم عنوان شده. رواياتى كه مطابق شرايط (8)آن دوء است هر جند كه آن دو بسيارى از احاديثى كه 


شرط مورد نظرش فراهم بوده نياورده اند و برابر با آن عمل نكرده اند (2)» سوم رواياتى كه قطع به صحتش نداشته اند /0. 


ستن ترمذى (للى با 988" روايت (3)(با مكرر) » جهارمين رتبه روايى نزذ اهل سنت را به خود اختصاص داده است. ٠١‏ به 
عقيده برخىء اين كتاب به خاطر وجود ضعف سند و احاديث غريب و منكر به ويزه در كتاب الفضائل» به درجة صحيح» نمى 
رسد (١0؛‏ ابن كثير (م*/الاق) » در ردٌ ديدكاه حاكم و خطيب كه سنن التّرمذى را «الجامع الصحيح» خوانده اند» مى كويد: «و 


. ."١ا//هيدّممحملا ابوريه؛ اضواء على السّنه‎ -١ 

"- ابن راهويه» اسحق بن ابراهيم؛ مسند ابن راهويه» تحقيق عبدالغفور عبدالحق - حسين برد البلوسى؛ مدينه» مكتبه الإيمان» ط 
الأولى 17١٠١ق/9؛‏ النسائى» السنن الكبرى به تحقيق عبدالغفار البندارى و. . . » ج”/1. 

6- سئن أبى داودء ج1/8. 

ه- شرط بخارى : أن يخرج الحديث المتفق على ثقته نقله إلى الصحابى المشهور من غير اختلاف بين الثقات الاثبات و يكون 
اسناده متصللا غير مقطوع. شرط مسلم: أن يكون الحديث متصل الاسناد بنقل الثقه من الثقه من أوله إلى منتهاه سالماً من الشذوذ 
والعله: ابن حجرالعسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى/3. 

ع- نككاه كنيد به كتاب هدى السارى مقدمه فتح البارى/3. 

8- تأليف ابوعيسى محمدين عيسى بن الترمذى -7١94(‏ 4/الاق) . 

4- موسوعه الحديث الشريف الكتب السته» (مجموعه يكك جلدى صحاح شش كانه) رياضء دارالسلام. 
كسروى) . بيروت, دارالكتب العلميه؛ ط الأولى ١١5١ق»‏ ج”"/1. 

. ابوريه أضواء على السنه المحمديه/18"‎ ١ 


51١ ص:‎ 


هذا تساهل منهماء فإنّ فيه أحاديث كثيره منكره» (1). ترمذى نخستين كسى است كه روايات را به صحيح و حسن و ضعيف 
تقسيم كرد 470 و هدف اوء در اين كتاب كردآورى احاديث در باب فنون صناعت جديدى است كه در غير آن موجود 


سنن نسائى (05)» با1ه كتاب و0124 حديث (8)(با مكرر) » ينجمين رتبة روايى اهل سنت است. (2)و در مورد اين كتاب دو 
ديد متفاوت وجود دارد؛ برخى براين باورند كه: « كتاب النّسائى أبدع الكتب المصنّفه فى الشّنن تصنيفاً وأحسنها ترصيفاً ٠‏ 00, 
واين كتاب را جامع ميان روش بخارى و مسلم با بهره بيشتر در بيان علل حديثء قلمداد نموده اند و آن را بعد از بخارى و 
مسلم كتابى» داراى كمترين ضعف حديث و مجروح رجالى و همسنكك ابى داود و ترمذى و در مقابل سئن ابن ماجه برشمرده 
اند (4)؛ و از نسائى نقل شده كه: ١‏ لما عَرَّمتٌ على جمع الشّنن» استخرتٌ الله تعالى فى الروايه عن شّيوخ كان فى القلب منهم 
بعض الشئء فوقعت الخيره على تركهم, فتركتٌ جمله من الحديث كنتٌ أعلم انها منها! » (9) و به همين جهت شرط نسائى 
براى نقل حديث را سخت تراز شرط بخارى و مسلم دانسته اند (١31)؛‏ اما در مقابل» ابن كثير» در ياسخ ابى على بن السكن و 
خطيب بغدادى كه سنن نسائى را صحيح 


-١‏ اختصار علوم الحديث/8. 

-١‏ اختصار علوم الحديث/8. 

*- سئن النسائى» بشرح السيوطى» ج1/6. 

؟- تأليف ابو عبدالرحمن احمد بن شعيب النسائى متولد نيشابور -17١8(‏ "٠ثاق)‏ . 

ه- براساس شماره كذارى نسخه اين كتابء طبع بيروت» دارالفكر0١؟١ق,‏ 2180 باب عنوان شده كه اكثر باب ها يكك 
حديث بيشتر ندارد. 

#-ابن راهويه؛ مسند ابن راهويه/69؛ النسائى» السئن الكبرى (تحقيق عبدالغفار البندارى) » ج”1/7. 

/ا- سئن النسائى بشرح السيوطى, ج1/5» (الامام ابو عبدالله بن رشيد) . 

4- سنن النسائى بشرح السيوطى. ج 21/5 (الامام ابو عبدالله بن رشيد) . 

9- سئن النسائى بشرح السيوطى» ج1/6. 

-٠‏ سنن النسائى بشرح السيوطى» ج١»‏ شرط نسائى عبارت است از: تخريج الاحاديث اقوام لم يجمعوا على تركهم اذا صحح 
الحديث باتصال الاسناد من غير قطع ولا ارسال ؛ لذا راويى كه ابى داود وترمذى اعتماد كرده اند نسائى اعتماد نكرده بلكه 


نسائى بر بايه اين شرطء از برخى رجال بخارى و مسلم هم اجتناب ورزيده است. . 


ص: كن 


دانسته اند» مى كويد: « فإِنٌ فيه (نسائى) رجالا مجهولين إِمّرا عيناً أو حالاء و فيهم المجروح و فيه أحاديث ضعيفه و معلله و 
منكره » (1)؛ اين كتاب به « السنن الكبرى ) (7)نيز مشهور است وقتى او كتابش را به حاكم «رمله) تقديم كرد حاكم يرسيد: 
همه اين كتاب صحيح است؟ وقتى از نسائى ياسخ منفى شنيد» دستور داد آن را از احاديث ضعيف تجريد كندء نسائى به 
دستور او عمل نموده واسم آن را ١‏ المجتبى » يا ١‏ المجتنى » كذاشت و يس از آن» صحيح نسائى» بر المجتبى (يا سنن صغير) 
به كار مى رود (00. 


دو مرو عستت سه كاندداى كه اشاره عدد قانع عباوك 13 از زر كن تقل كيده انكو عبني الكن الثلكته بداتعاء نا 
باعتبار الأغلبء لِانّ غالبها الضّ حاح و الحسان و هى ملحقه بالصّْ حاح» والضعيف منها ربّما إِلتَحَق بالحسنء فإطلاق الصّحه عليها 
من باب التغليب » (8). 


سنن ابن ماجه. ازلا" كتاب و ١1818‏ باب و١575‏ حديث (با مكرر) (عى شكل كرفته است كه از اين تعداد» ٠07‏ حديث آن 
دزهمة يابرعى كناب غهاى يتنجكانة ديكر ثير غنوان شده:و ١*9‏ حديث آن دو كناب هاى ذيكر موجوة نبسث كداز ايخ 


تعداد 578 حديث با اسناد صحيح و 494 حديث, با اسناد واهى و منكر و "اع 


روايت با اسناد ضعيف است (00. اينكه اين كتاب جزء صحاح سنّه اهل سنت محسوب است يا 


-١‏ اختصارعلوم الحديث/6؛ ابوريه» أضواء على السّنه المحمّديه/19؛ حاجى خليفه» كشف الظنون عن اسامى الكتب والفنون» 
1/٠٠١2‏ 

-١‏ نجه امروزه به نام سنن نسائى معروف است همين كتاب است كه با همين عنوان به تحقيق عبدالغفار البندارى درة جلد به 
طبع رسيده است (نكاه كنيد در نرم افزار معجم فقهى) . 

*- سئن نسائى بشرح السيوطى» ج1/6» قال القاضى تاج الدين السبكى: سنن النسائى التى هى احدى الكتب السته هى الصغرى 
لا الكبرى ؛ حاجى خليفه» كشف الظنون. . . » ج2١٠٠/51.‏ 

ع- سئن ابى داود و نسائى و ترمذى. 

ه- سنن نسائى بشرح السيوطى و حاشيه سندى» ج5-1/8 و (نسخه دارالفكر طبع الل ج 0/77٠١‏ . 

*- القزوينى» محمدبن يزيد ابن ماجه. سنن ابن ماجه. به تحقيق فؤاد عبدالباقى» بيروتء دارالفكر (بى تا) ء ج١2؟١/5:‏ اين 
كتاب توسط عبدالباقى مسلسل و با احاديث مكررش شماره كذارى وتبويب شده است. 

1- القزوينى» محمدبن يزيد ابن ماجه. سنن ابن ماجه. به تحقيق فؤاد عبدالباقى» بيروت»ء دارالفكر (بى تا), ح622١7/1-‏ /ام6١؛‏ 
محمد ثاصرالدين الألبانى؛ د ركتابى تحث عنوان (ضعيف ستئن ابن ماجه؛ ؛ بيروت» المكتب الاسلامى؛ ط الأنولى8١؟٠اق؛:‏ 


ع#عكروايت آن را ضعيف شمرده اسيثة: . 


ص: رذن 


غالب نويسند كان مالكى به جاى اين كتاب, موطأ ابن مالكك را جزء صحاح سنّه مى آورند 40 و ستندى اين عبارت: ١‏ فإِنّه 
(ابن ماجه) تَفَرَّد فيه بإخراج أحاديث عن رجال متّهمين بالكذب و سرقه الحديث؛ و بعض تلكك الأحاديث لا تعرف إلا من 


جهتهم مثل حبيب بن ابى حبيب كاتب مالكك . . .» (5)راء در مورد ابن ماجه به كار مى برد. 


نيجه كيرى 


هرجند كه كافى و مؤلف آنء مورد تأييد قاطبه فقها و صاحب نظران اماميه است ولى كسى مدعى نيست كه همه شانزده هزار 
حديث آنء قطعى الضّ دور و صحيح به اصطلاح متأخران اماميه استء كرجه نزد خود كلينى» اين كتاب با معيار صحيح به 
اصطلاح قدما برابر است؛ اما مجموعه هاى حديثى اهل سنت با اينكه به «صحاح) شهرت يافته اند كذشته از جالش هايى كه 
اشاره شدء ابوريه در يكك جمع بندى كلىء بعد از تقسيم حديث آحاد به صحيح؛ حسن» و ضعيفء كتاب هاى مشهور اهل 
سنت جون بخارىء مسلم. ابوداود» ترمذى و نسايى راء از اين اقسام سه كانه خارج نمى داند. (8)ابن كثير نيز در ردّ ديد كاه 
اغراق آميز ابى طاهر الب لفى؛ مبنى بر اينكه علماى مشرق و مغرب بر «صحت» اصول خمسه به جز سنن ابن ماجه اتفاق نظر 
دارندء مى كويد: ١‏ منه تَسَاهُلٌ و قد أنكره ابن الصَلاح وغيره . . .» (2). 


١‏ - سئن النسائى بشرح السيوطى و حاشيه سندىء ج 1/8: در مورد كتاب هاى ينج كانه ديكر تا حدودى ديدكاه هماهنكك 


أسنة: 

.1/7 السندى, ابى الحسن الحنفى» شرح سنن ابن ماجه؛ بيروت» دارالجليل (بى تا) » ج‎ -١ 

*- إتان كلب ركك؛ كتابخانه ابن طاووس و احوال و...» ترجمه سيد على قرائى و رسول جعفريانء قم, كتابخانه 
فرع 1 

*- شرح سئن ابن ماجهه ج1/5. 

ه- ابوريه» محمود, اضواء على السّنه المحمّديه/569. 


#- ابن كثير الدمشقىء اختصار علوم الحديث/7 . 


ص: رك 


ص: 10 


بخش دوم: نقل و نقد اشكالات بر اسناد كافى 


اشاره 


ص: 8 


ص: 4317 

آغاز 

با روشن شدن جايكاه كتاب كافى و مقايسة آن با منابع روايى اهل سنت به ويزه صحيح بخارىء در اين بخش سعى بر آن 
است كه انككيزه ها و اشكالات وهابيان بر اسناد كتاب كافى را در جند محورء مورد بررسى ونقد قرار داده وكوتاه ترين ياسخ 
ها راء با استفاده از منابع مختلفء ارائه دهيم: 

فصل اول: انكيزه ها و اشكالات وهابى ها بر كافى 

كفتار اول: انكيزه هاى وهابيان از نقد بر اصول كافى 

اشاره 

در ياسخ اين سؤال كه: جرا اين كتابء در حالى كه بايد جزء افتخارات مكتب اسلام و از ناب ترين مصاديق تمدن و فرهنكك 


غتى سلياتان محسوب كرد مورد ين نهوف وهاي فاقران فن كيرد ىو أن رااز حهات نعلت بدعالشن فى كشتد؟ الكيزه 


هاى اين حركت تخريبى جيست و جرا هر سال كتاب هايى كه حاوى (١)نقد‏ اين كتاب است وارد 


-١‏ كتاب هايى كه درعربستان منتشر مى شود به ويزه يايان نامه هاء بيشتر رويكرد تهاجم به مذاهب ديكر به ويه اعتقادات 


احسان الهى ظهير از اين نمونه اند. . 


ص: 51 
بازانهى كردد؟ از لابلاى كتاب هاى اراثه شده از سوى وهابى هاء انكيزه هاى زير» سبب اين همه تهاجم تخريبى شده اسثة: 
ا. اهميت كافى در ميان كتاب هاى روايى 


كناب كاف :در عرض حاى فرسك و كيدان برآوازة اسلام؛ از جهات كردآورى للك زمانى 0ك مكانى لل كيفى لعل 
وكمّى (شك در ميان علماى اماميه از جايكاه ارزشمندى برخوردار است (2)؛ جنانجه در منابع مختلف وهابى ها يس از نام 
بردن كتاب كافى آن را «از أهم كتاب هاى حديثى نزد شيعه) (/ل4 «نخستين كتاب حديثى» (2) «از مويّق ترين كتاب هاى 
جهار كانه شيعه) (3)؛ «عرضه شده بر امام مهدى (ع) وكافى براى شيعه؛ » «به منزله صحيح بخارى نزد اهل سَنتء مؤمن بودن به 
نصّ آن »2 (10» «صحيح ترين كتاب هاى هشتكانه نزد شيعه) »)1١1(‏ برشمرده واز اهميت آن يرده برمى دارند؛ هر جند كه 
تعابير ياد شده را از منابع شيعه بازكو مى كنند» ولى بزركى و عظمت كافى از نككاه فرهيختكان شيعه را براى اهل سنّت به طور 


عموم و وهابى ها به طور ويزه» كه صحيح بخارى را بى بديل ترين كتاب 


-١‏ در طول بيست سال تلاش بى كير مرحوم كلينى براى تأليف اين كتاب. 

؟- تولد ياف-ته در انتهاى سده سوم و ابتداى قرن جهارم هجرى قمرى. 

درق :مهد داش و تضازرت آراء هذاشي مختلف و خداد هر كر وائقن حدية دن رو كار خود وه ..:. 

؟- متقن ترين كتاب از نظر ضبط و ثبت احاديثى اعتقادى. فقهىء اخلاقى» تاريخى و.... 

ه- بيش از ١86٠٠١‏ حديث مستند در ابواب مختلف. 

#- جنانجه در بخش نخست ديد كاه اماميه مفصل مطرح شد. 

- الخالدى» صلاح عبدالفتاح» الكلينى و تأويلا-ته الباطنيه لآيات القرآنيه فى كتابه اصول الكافى» اردن» دارعمار. . . » 
الاق /ى 

8- الخالدى» صلاح عبدالفتاح» الكلينى و تأويلا-ته الباطنيه لآيات القرآنيه فى كتابه اصول الكافى»؛ اردن» دارعمار. . . » 
/الاعاق/4. 

4- القفارى» ناصربن عبدالله بن على» اصول مذهب الشيعه الاماميه الاثنى عشريه؛ عربستان دارالرضاء (بى تا) » ج1/77. 

.19/ق١٠7١ الخطيبء محب الدَّينء الخطوط العريضه لأسس التى قام عليها دين الشّيعه. . . » اردن؛ دارعمار‎ -٠ 

. .728/ق١5١8 مجدى, محمدعلىء انتصارالحق» رياضء دارطيبه للنشر والتوزيع» ط الاولى‎ -١ 


ص: 19 
يس از قرآن مى شمارند (01» غير قايل باور مى سازد و يذيرفتن كتابى فراتر از بخارى را غير منطقى و ناممكن مى دانند! 
". ناساز كارى با اعتقاد وهابى ها 


ناسا زكارى روايات كافى با مبانى اعتقادى آنان يكى ديكر از انكيزه هاى اشكالات وهابى ها بر اصول كافى (به ويه كتاب 
الحبجه) است؛ زيرا آنان كافى را به خاطر ظاهر عناوينى جون: «أثمه وَجِهٌ الله 70 ١عَيِنٌ‏ الله 0ل «اسماء حسناء» (ع4 جون 
معبودهاى يونان (2), مُحَرّم ومسحلل اشياء (عى اسماءالله (/اك فراتربودن مقام امامت از نبوت (44 معين بودن تعداد امامان 430 
معصوم بودن آن ها (١٠)و.‏ . . ؛ كه همه را منافى با مبانى اعتقادى خويش (كه براى توحيد وشرك مفهوم خاصى ساخته اند) 


مى يندارند» منحرف و ترويج كننده اين اعتقادات مى شمارند. 
'"'. مذمت صحابه در كافى 


مهم ترين انككيزه كه به نظر مى رسد خشم آنان را نسبت به اين كتاب بر انكيخته استء ظواهر برخى روايات كافى در مذمّت و 


؛١/4١ج‎ »ق١99 سيوطىء جلالل الدين» تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوىء بيروت» دارالكتب العلميه؛ ط الثانيه‎ -١ 
النيسابورى؛ مسلم بن الحجاج؛ صحيح مسلم بشرح التووى» مرجعه خليل الميسء بيروتء دارالقلم» ط الأولى7١٠١ق, ج1/15.‎ 
الخالدى, الكلينى وكتابه الكافى. . . /7؟؟.‎ -١ 

*- الخالدى, الكلينى وكتابه الكافى. . . /67. 

ع- الخالدى, الكلينى وكتابه الكافى. . . /67. 

ه- الخطيب, الخطوط العريضه/:". 

8- قفارى, اصول مذهب الشيعه. . . » ج/1/0/17. 

- قفارى» اصول مذهب الشيعه. . . » ج 1/81/8. 

8- قفارى» اصول مذهب الشيعه. . . » ج 1/17/9. 

9- قفارى» اصول مذهب الشيعه. . . » ج .1//٠١‏ 


5 .1/462 قفارى» اصول مذهب الشيعه. . . »ج‎ ٠ 


ص: ل( 


كروه عقاوق ازقيا : تكفين لعن وت صنحابه لآق تكفير'انابكن و عسر و عثمان 803 طعن بر غمرين الخطاب 0ه معدت 
بودن منكران ولا-يت على (ع) (5» و. . . ؛ كه بى ترديد به عقيده آنها شالوده و زير بناى فكرى آنان را در مورد جانشينى 
و مسستب اين قضيه را كتاب كافى مى دانند و ترديدى نيست كه اكر همانند ديكر مسلمانان» كتاب كافى را به ميزان اعتبار 
صحيح بخارىء معتبر بشمارند» ييامد سخت ناكوارى را براى وهابى ها به ارمغان آورده ودّه ها سؤال اساسى را به وجود 


خواهد آورد. 
؟. تحريف قرآن و مصحف على (ع) و... 


تحريف قرآن كريم (2)و مصحف على (ع) (2)وتقيه (/ااو مسأله بدا (4)و. . .» را نيز به كتتاب كافى منسوب كرده و اين 
كتاب واكك ابن اعتقاذات باطل (به يندار خودشان) مى دانند. موارد يادشده دست آويزى براى قدح ونقد اين كتاب قرار 


كفتار دوم: اشكالات وهابيان بر كناب كافى 


أ. عدم حجيت روايات كافى 
اشاره 
ناكار آمد خواندن حجيت روايات شيعه به طور عموم و احاديث كافى به طور خصوص از دو جهت. صورت مى كيرد: 


.1/888 مجدىء انتصارالحق/777. قفارى» اصول مذهب الشيعه. . . » ج‎ -١ 

-١‏ الخالدى. الكلينى وتأويلاته الباطنيه/777-977. 

*- الخطيب» الخطوط العريضه. . . /4. 

ع- الخالدى. الكلينى و تأويلاته الباطنيه. . . //757. 

ه- مجدىء انصار الحق/8١1؛‏ السالوس» احمدعلى» مع الْشّيعه الإثنى عشريه فى الاصول والفروع, الدوحه. دارالتقوى 8١؟٠اق,‏ 
ج 1/107 

*- القفارى» اصول مذهب الشيعهء ج9١7/١1؛‏ الخالدى, الكلينى وتأويلاته الباطنيه/8:". 

- القفارى, اصول مذهب الشيعه. ج1/488. 


8- القفارى؛ اصول مذهب الشيعه ج*١١7/1.‏ . 


الف) فقدان دانش حديث شناسى در شيعه 


يكى از ايرادهايى كه وهابى ها بركتاب كافى مى كيرند» عدم حجيت احاديث آن است. هر جند كه اين اشكال به صورت 
كلى از سوى ابن تيميه حرانى در ياسخ علا-مه حلى طرح شده استء ولى يس از ابن تيميه» نخست توسط ابوزهره در مصر و 


سبس از سوى وهابى ها در عربستان كسترش يافته است. 


يكك - ابن تيميه (م7لاق) : اين شخص كه شيعه را دروغكوترين طوايف مى خواند (1)؛ با كمال بى اعتنايى به مدارك و 
منابع شيعه مى كويد: «اين روايات را كدامين ثقه براى شما نقل نموده اند؟ شما كه آنها را دركك نكرده ايد و از احوال آنها 


لكك 


دو - اتّهام به زبان ديكر: همان نقد ابن تيميه دركتاب «مختصرالتّحفه الاثنى عشريه) به اين تعبير بيان شده است: «د ركذشته 
شيعيان به روايات اصحاب شان بدون تحقيق و تفتيش از رجال احاديث؛» عمل مى كردند وكسى نبود در ميان آنها كه رجال 


-١‏ الحلى» الحسن بن يوسف بن المطهرء منهاج الكرامه فى الامامه» تحقيق عبدالرحيم مبارك, قم مؤسسه يزوهش هاى 
عاشوواء طالاوك ل 2 بلمريرة ا(مفيرة جيه قفاري : 

-١‏ منهاج السنه النَبويه فى نقض كلام الشّيعه. . .» تحقيق محمّدرشاد سالم» مؤسسه قرطبه, ط الاولى04٠١قء‏ ج1//817:. . . أن 
يقال: لهؤلاء الشّيعه من أينَ لَكم انّ الذينَ نَقَلوا هذه الاحاديث فى الزّمان القديم ثقاتٌء واننّم لم تدركوا هّم ولم تعلموا احوالَهُم 
ولذ لكم كنت مصئفة تكحدون عليها فى أخبازهم الى يزبها بين اله وغيرة ولذالكم اسائيد عرفوة رجالها. .+ القفارى: 
اصول مذهب الشيعه: ج1/68. 

*- الدهلوى» شاه عبدالعزيز غلام حكيم» مختصرالتّحفه الإثنى عشريه؛ اختصره وهدّبه سنه1701ق: السيد محمود الشكرى 
الآلوسىء استامبول تركيهء 99٠١ق/9*:‏ واعلم أَنَّ اكثرالشّيعهِ كانوا يتعملونَ سابقاً بروايات اصحابهم بدون تحقيق وتفتيش» ولم 
يكن فيهم من يميرٌ رجال الاسناد» ولا مَن الَف كتاباً فى التجرح والتعديل؛ حتّى صَنْفَ الكش حى شه ارتعماه ققر يبأ كتايا فى 
اسماء الرّجال واحوال الرّواه ًّثًظزظِئؤز/ْ66ْهّىءً784٠7]رٌظٌضٌُصقص<‏ ٍِإٌٍ 


ص: ٠١7‏ 
كتاب كافى را زيرسؤال ببرد» ناجار شده بكويد كه اكر ابن تيميه وهم قطاران وى در مورد كافى جيزى به طور صريح نكفته 
اندء بدان جهت بوده كه يا اين كونه كتاب ها (كافى) سَدّى بوده استء يا علماى شيعه را تحقير مى كردند يا اينكه اين دست 


كتاب ها در دوران دولت صفوى تدوين و به علماى نخست شيعه نسبت داده شد! 


ب) نرسيدن اسناد كافى به رسول الله (ص) 


ناصر قفارى با مقايسه اى كه ميان كتب حديثى اهل سنت و شيعه انجام مى دهدء اين فرق بزركك و واضح را برمى شمارد كه 
كتاب هاى ششكانه اهل سنْت به نبى (ص) مى رسد اما كتاب هاى شيعه به يكى از امامان شان و بيشتر به امام صادق و بخشى 
به امام باقر (عليهما السلام) و به ندرت به على (ع) و ييامبر (ص) » مى رسدء زيرا شيعه ميان ييامبرخدا و امامان شان فرقى نمى 
كذارند. (()وى مى كويد: ٠‏ قدجاء فى أصول الكافى مايفي دن كيب الحديث عندهم كانت موضع التداول السَرّى بينهم؛ ولهذا 
لم تكن متَصِله الشرند بسبب ظروف التقتّه كما يَدْعُون » (1). نتيجه آنكه؛ همه روايات كتاب هاى اهل سنّت با توجه به اينكه 
سندشان به رسول الله (ص) مى رسدء از همه نقص ها وقدح ها بدور است اما كتاب هاى شيعه از جمله كافى كه مهم ترين 
كتاب حديثى شيعه استء جون از يكك سوء شيعه فاقد حديث شناسى است و از ديكر سوء اسناد روايات آنها به رسول الله 


(ص) ثمى رسك» اعتبار ندارنك. 


رياض» دارطيبهللنشر ١7٠قء‏ القسم الأول/29؟. 


١؟"-اصول‏ مذهب الشيعه» ج .١/558‏ : 


٠١7” ص:‎ 


بررسى و نقد اشكال اسنادى 

اشاره 

سخن ابن تيميه نسبت به اعتقادات شيعه اماميه هر جند كلى و مجمل ارائه كرديده است از جهاتى قابل نقض و نادرست است: 
الف) افترا و تهمت به شيعه 


ناصر قفارى عبارت زير را به ابن تيميه» در ياسخ اين سخن علامه حلى: «أئمه شيعه احاديث را از جدشان رسول الله مى كيرند» 
للك نسبت مى دهد: ١‏ لقدجاء على لسان جمله من اعلا-م اهل السنّه بأنَّ الرافضه من أعظم الطوائف إفتراء للكذب وتكذيباً 
للصٌدق . . .» لكك بايد كفت: اولاً: خود همين مطلب از ناحيه قفارى وشيخ اوء نمى تواند جز مصداق كذب و افتراء باشد؛ زيرا 
مسلمانان شيعه همانند اهل سنّت به وحدانيت خداوند كواهند و به رسالت انبياى الهى به ويزه خاتم و افضل آن هاء معتقد و 
معترفند و اقرار به قبر و قيامت و حساب داشته و به فروعات دين كه در منابع روايى شما نيز آمده استء ياى بندند» و خودشان 
را مسلمان و مؤمن مى شمارند (0؛ و اككر اين امور» مظاهر كذب و افتراء قلمداد مى شود (كه نمى شود) » سخنى ديكر است و 
در غير اين صورت حككونه بخش عظيمى از مسلمانان توسط شيخ اسلام! متهم به كذب وافتراء مى كردد؟ ! كذشته از اينكه 


-١‏ الحلى؛ حسن بن يوسف بن المطهر منهاج الكرامه فى معرفه الإمامه/ :١‏ وأنّ الأئمه معصومون كالانبياء لما تقدّم فى ذلكك 
(وهو عدم بقاءالوثوق بما يبلغون عن الرسول) وأخذوا احكام الفروعيه عن الأ-ئمه المعصومين الناقلين عن جدّهم رسول الله 
الآخذ ذلك من الله بوحى الجبرئيل اليه يتناقلون (الحديث حلفا عن سّلمف لحفظ الاسناد. . .) ذلكك عن الثّقات خلف عن سلف 
الى ان يتَصل الروايه باحد المعصومين ولم يلتقوا الى القول بالرأى الاجتهاد. . . . 

7- اصول مذهب الشَّديعه الاماميه» ج 1/58 وى عبارت را به منهاج اهل السنّه. . . » ج 5/8١‏ ارجاع مى دهد درحالى كه جنين 
عبارتى از ابن تيميه در ردّ كلام علامه حلّى» وجود ندارد» لكن در جاى ديكرء اين عبارت را دارد: والرّافضه اعظم اهل البدع 
دخولاً فى هذالوصف المذموم فانّهم اعظم الطوائف افتراء للكذب على الله واعظم تكذيباً بالصدق. ..» منهاج السنّه. . .» 
تحقيق محمّدرشاد سالم» ج 1/190 

٠“‏ النيشابورى» مسلم بن حجاج» صحيح مسلم» بيروت» دارالفكر. (بى تا) ج1/19. . . . فقال رسول الله: الإسلامٌ أن تشهد أن لا 
إله إلا الله و أنَّ محمداً رسول الله و تقيم الصلاه و تؤتى الزكاه و تصوم الرّمضان و تحب البيبت 0 


١٠١ ص:‎ 


بتلداناة شين قرعن» قاد بازرهاي كدان انانان معفيوم خوريكن كرف اند كرود وا كزو دعاك راضم اززعياة 
قدا ة وجند كروه انث اسلامن :هن 'تتسارئك 13ل اعث اسلامى له تنها دن قبال مسلساتان كه ذى برابر غير مسلمانان: مأموى به 
ظواهرند؛ و اينكه در واقع كدام كروه راستكويند و به وظايف اسلامى خود آن طورى كه بايد» عمل كرده اندء در يبشكاه قادر 
مطلق روشن است 470 كرجه اهل سنت و شيعه در ياره اى از مسائل اساسى جون جانشينى رسول الله (ص) اختلاف نظر دارند 


ولى ابن مسأله سبيت تكذيب يتان هاي كدابع #متعرنث مسقن وا كرو تحواهك شد 


ثانياً : بيروان مكتب اهل بيت (عليهم السلام) مبانى اصول اعتقادى و منابع رفتار دينى و شرعى خويش را از خلف تا سلف 
شانء همان كونه كه علامه حلى اشاره كردء از ائمه اهل بيت (عليهم السلام) كرفته اند ودر همه جهات آراء و باورهايشان» 
همان آراء امامان (عليهم السلام) است كه بر كرفته از كتاب و سنت است. 


بنابراين سلف صالح يبروان مكتب اهل بيت (عليهم السلام) اصول و فروع شان را از رسول الله (ص) توسط على و حسن بن 
على و حسين بن على (عليهم السلام) و ذريه ياكك حسين (ع) اخذ نموده اند» و هر يكك ازحلقه هاى اتصال ميان آن ها كروه 
زيادى از ثقاتِ شيعه و حافظان مورد اطمينان به صورت حجت قطعى از نسلى به نسل ديكر منتقل نموده اندء واز نسل هاى 


بعدى به همين صورتء به دست ما رسيده است (02. 


ثالثاً : اينكه ناصرالقفارى مدعى است كه اككر شيخ الاسلامش (ابن تيميه) در موردكافى جيزى نكفته از آن جهت بوده كه از 
كتاب كافى اطلاع نداشته وبا كافى سرّى بوده است 


-١‏ الرازى الخزارالقمى» كفايهالاثر فى النّص على الاثمه الاثنى عشرء تحقيق» السيد عبداللطيف الحسينى الكوه كمرى الخويى» 
قم» انتشارات بيدار» ١١٠١ق/210»‏ عن على (ع) قال رسول الله (ص) : ستفرق أمتى على ثلاءث سبعين فرقه. منها فرقه ناجيه و 
الباقون هالك. والناجيه الذين يتمشكون بولاتيكم و يقتبسون من علمكم. 

الدطتكيوت نذا لعلف الله الديق سدقرا و لفلعة الكاذية. ... 

- الحلى» منهاج الكرامه. .. 8/7 الموسوىء السيد عب دالحسين شرف الدّين»'المراجعات» ايران» دارالأسوه ط الرابعه 7978٠اق.‏ 


/ذاف مراجعه ..١١١‏ 


١6 ص:‎ 


ويااينكه در زمان صفوى ها تدوين و به كلينى منسوب شده است؛ هر سه كزينه نه تنها دور از شأن يكك محقق است كه از 
انسانى كه كمترين سواد دينى و اسلامى داشته باشدء نيز بدور خواهد بود و هركز جنين سخن بى اساس و مضحكك را نخواهد 
كفت؛ زيرا اكر ابن تيميه از كافى اطلا-ع نداشته بى ترديد عدم اطلا-ع» براى كسى كه شيخ الاسلام! است» عيب بزركك و 
نابخشودنى و براى بيروان وى همجون قفارى رسوايى و سرشكستكى دنيا و آخرت است. و اككر جنانجه اطلاع داشته (كه قطعاً 


داشتة) و دو هين خال در عورد كافى ضير تكلقة: شكنى بيتك كلاهدر ابم كتات ازؤشتلة عالكن و موودق نض دده اسع 


اما ادعاى مخفى بودن كافى از منظراهل علم و يا تدوين آن در زمان صفوى ها و انتساب آن به كلينى راء جككونه مى شود 
باوركرد و به ديكران باوراند؟ درحالى كه سلسله صفوى در قرن دهم بنيانكذارى شد و نخستين يادشاه و مؤسّس آنء شاه 
اسماعيل صفوى (847 -9170ق) در سال402 به قدرت رسيد وتشيع را مذهب رسمى اعلان كرد (1)؛ و اين درحالى است كه 
عده اى از عالمان مكتب خلفا كه يبش از ابن تيميه (م17لاق) بوده اند از كلينى ياد نموده و او را عالم, امام؛ بزركك؛ محدَّّثْ 
و صاحب تصنيف ياد مى كنند: ابن ماكولا (هلااق) » كلينى را از فقهاى شيعه مى داند كه وارد بغداد شد و در باب السلسله 
سكونت كريد (5)؛ ابن عساكر (م ١/اهق)‏ » از كلينى به شيخ الرّافضه ياد نموده و ورود او را به شهر دمشق و بَعلتٍّكك براى 
شنيدن حديث و تحديث؛ كزارش مى كند (؛ ابن اثيرالجزرى (م2٠*ق)‏ او را بزركك و فاضل و مجدّد مذهب اهل بيت 


(عليهم السلام) در ابتداى قرن سوم هجرى» 


-١‏ الرازى» ابوعلى مسكويه. تجارب الامم» ترجمه ابوالقاسم امامى» تهران» دارسروش 28١١اش»‏ ج6/179. ياورقى؛ جعفريان» 
رسولء تاريخ تشيع در ايران از آغاز تا قرن دهم, قم» انصاريان» ج اول0/١شء‏ ج1//88: شاه اسماعيل سال402 درحالى كه 
كودكك سيزده ساله بود برتخت نشست. 

؟- ابن ماكولاء ابى نصرء اكمال الاكمال» تحقيق نايف عباسء القاهره؛ دارالكتاب الإسلامى (بى تا) » ج010/؟. 


9 ابن عساكر» تاريخ مدينه دمشق» تحقيق على شيرى» بيروت» دارالفكر 8١؟١ق,‏ ج 22/191 


٠١8 ص:‎ 


مى شمارد (0)؛ عرٌالدين ابن اثير (م ٠“ا#ق)‏ » كلينى را از علما و ائمهٌ اماميه» مى خواند (5)؛ جه اينكه هم عصران ابن تيميه و 
عالمانٍ كمى يس از اوء نيز از كلينى نام مى برند. يوسف المرّى (م"*لاق) » در موارد متعدد به روايات كافى استناد مى كند 
()؛ ذهبى (م68/اق) رجالى ديكرء كلينى را شيخ شيعه و عالم اماميه و صاحب تصانيف مى شمارد (5)؛ ابن حجر العسقلانى 
(م؟"هاق) ء كلينى را از فضلاى اماميه و از تصنيف كنند كان بر وفق مذهبء مى شمارد (82), اسماعيل ياشا بغدادى كلينى را از 
فقهاى شيعه امامى مؤلف كتاب هاى تعبيرالرؤياء الدّدٌ على القرامطه. كتاب التوحيدء كتاب الكافى فى الحديث داراى ١28199‏ 


حديث, و. . . » مى خواند (2). 


بنابراين» سخن قفارى همانئد ديكر كفته هاى اوه كه شيخ الاسلام! ابن تيميه از كتاب كافى اطلاع نداشته ويا كافى مخفى 


بوده ويا در زمان صفوى ها يديد آمد و به كلينى منسوب شدء از بى يايه ترين ادعا و رسواترين سخنى است كه نه مايه علمى 


دارد و نه با منابع خود آنان سازكار است. 


-١‏ المباركك بن محتّرد الشيبانى» جامع الا.صول فى احاديث الرسولء إخراج أحاديث وتعليق عبدالقادر الأرناؤوط؛ بيروت؛ 
دارالفكر, ط الثانيه*١٠١قء‏ ج777/١1‏ ذيل رقم 4841 إِنْ رسول الله (ص) قال : «إن الله يبعث لهذه الامه على كل مأه سنه مَن 
يجدد لها دينها» . . . و أما من كان على رأس المأه الثالثه. . . من الفقهاء. . . ابوجعفر محمدبن يعقوب الرازى من الإماميه. 

؟- الكامل فى التاريخ» بيروت دار احياء التراث8١ق,‏ ج 88//: حوادث سال18". 

*- تهذيب الكمالء تحقيق بشارعواد معروفء بيروت» مؤسسه الرسالهء ط الثانيه9١٠١ق»‏ ج4/78) ذيل رقم 41872 ج1/188 ذيل 
رقم157؟. 

؟- سير أعلام النبلاء» تحقيق شعيب الارنؤوط وابراهيم الزيبق» بيروت» مؤسسه الرساله» ط التاسعه*١6١ق»‏ ج 18/18١‏ رقم 10؟1. 
ه- لسان الميزان» ج*8/57 رقم1519: ابوجعفر محمدبن يعقوب از سران فضلاى شيعه در ايام مقتدر عباسى بود و در بغداد 
سكونت داشت و در آن جا از محمدبن احمدبن جبار وعلى بن ابراهيم بن هاشم و ديكران حديث مى كرد, او از فضلاى شيعه 
بود كه بروفق آن مذهب كتاب ها نوشت. 

#- هديهالعارفين اسماء المؤلفين وآثار المصنّفين» بيروتء دار احياء التراث العربى (بى تا) » ج05/8 اين نويسنده كتاب هاى 


ص: /7و,.١6‏ 
ب) ادعاى نرسيدن اسناد كافى به رسول الله (ص) ! 


اشاره 


بخش دوم سخن قفارى نسبت به منابع حديثى شيعه. ازجمله كتاب كافى اين بود كه: احاديث كافى برخلاف كتاب هاى 
باقر (عليهما السلام) مى رسد و بقيه از امام صادق (ع) نقل شده است (١)؛‏ كرجه وى نتوانست از شيخ الاسلام! خودء بر اين 


ادعايش مدد جسته و نظرش را غير قابل ترديد سازد. 


اين ادعاى قفارى» صورت قضيه را مجسّم نموده است و از كسى كه از يكك سوء رَدبينانه و تعضّب آميزانه به اعتقادات و 
باورهاى ديكران نككّاه مى كند و از ديكرسوء از درك عمق قضيه و معرفت جايكاه علمى اهل بيت (عليهم السلام) » عاجز باشد 


جزاين انتظارى نخواهد رفت؛ اين ادعاى او از جند جهت مردود و غير قابل قبول است: 
يى - اتصال احاديث شيعه به رسول الله (ص) 


هرجند با نكاه سطحى به كتاب كافى كمتر روايتى به ييامبرخدا (ص) » مستند شده است؛ ولى در واقع يبروان مكتب اهل بيت 
(عليهم السلام) همه معارف ودستورات دينى و احكام خويش رااز امامان معصوم (عليهم السلام) خود مى كيرند و هيجكاه به 
اجتهاد و رأى خود سرانه عمل نمى كنند 23 و امامان شيعه با ويزكى هاى خاصى كه دارند» هر آنجه براى هدايت مردم ارائه 
مى دهند و مى كويند» جز ازكتاب خدا و سنت جدشان رسول الله (ص) نيست؛ و اتفاقاً همين يرسش در زمان خود امامان 
شيعه» مطرح بوده است وآنان ياسخ سؤالات را به روشنى تمامء داده اند: 

اول - حديث امام؛ حديث رسول الله (ص) : هشام بن سالم وحمّادين عثمان و غير آنها مى كويند: ١‏ سَمِعنًا أباعبدالله (ع) يقول: 


حديثى حديث ابى» وحديث ابى حديث جَدَّىء وَ حديث 


-١‏ اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه. جع87/١-‏ ه"ا؟. 


١٠١8 ص:‎ 


جِدّى ليث الحسين» وا الحسين» نت الحسّن» وحديث الحسن عا امير المَوْ منين (ع2 2 وعكلايك امير المَوْمنين 
حديثٌ رسول الله وحديثٌ رسول الله (ص) قول اللهِ عزّ وجل » (1). 


دوم - عدم اجتهاد به رأى شخصى: شخصى از امام جفرين محمد (ع) , مسأله اى يرسيدء امام (ع) ياسخ او را داد. سيس وى 
كفت: « أرَأيتَ ان كان كذا وَّكذا ما يَكون القول فيها؟ » امام در ياسخ او فرمود: ١‏ مَه! مَا أجبتّكك فيه من شَء فهو عن رسول 
الله (ص) ء لسنًا من: «أرأيت » (1)فى شىء » (). همين مضمون را ابوجعفر محمدبن الحسن الصفَار از اصحاب امام حسن 
عسكرى (ع) » نقل مى كند (). همين سؤال وقتى از امام ابى الحسن (ع) » يرسيده مى شودء اين كونه ياسخ مى دهد: ١٠‏ بل 
كل شىء ثقوله: فى كتاب الله وسنّه ثيه » (8)؛ 


سوم - امامان يكى يس از ديكرى» وارث علم رسول الله (ص) : به جند سند جابرين عبد الله الانصارى (م8/اق) » از امام باقر 
(ع) نقل مى كند كه فرمود: فيا جابرا لُوكنًا نُكوث الثاسن أو دثناهم برأيناء لكا من الهالكين؛ ولكنًا نح دَّثهم باكارعددثا مم 
رسول الله (ص) » يتوارثها كابرعن كابر تكنزها كما يكنز هؤلاء ذهبهم وفضّ تهم » (2)؛ جه اينكه رجال شناش اهل سنت ابن 
عدى (م28”"ق) مؤلف الكامل فى الجرح, به اين نكته اعتراف مى كند ومى كويد: « ولجعفر (امام صادق (ع)) حديث كثيرعن 
أبيه. عن جابر» عن النبى (ص) ؛ عن أبيه و عن آبائه . . ٠.‏ 00؛ 


-١‏ اصول كافى؛ ج 21/87 كتاب فضل العلم» ح؟1. 

؟- مراد حضرت اين است كه اكر مقصود سائل اين باشد كه من رأى اجتهادى وظنيم را بيان بدارمء بايد بداند كه ما جيزى 
نمى كوييم جز با قطع و مستند به رسول الله. 

“- الكلينى» اصول كافى» ج21/88 كتاب فضل العلمء باب البدع والرّأى. . . » ح١؟.‏ 

*- بصائرالدّرجات الكبرى فى فضائل آل محمدء تحقيق السيد محمد حسن السيد حسين المعلم؛ بيروت» دارجوادالأثمه. 
طالاولى 678٠ق.‏ ج 5/7 باب 15 فى أن الأئمه عندهم اصول العلم ما ورثوه عن النَبِى ح6: حدثنا ابراهيم بن هاشم عن يحيى 
بن ابى عمران» عن يونسء عن قتيبه» قال: سأل رجل عن ابى عبدالله: . . . و العسكرى, مقدمه مرأه العقول» ج1/20. 

ه- بصائرالدّرجات الكبرى فى فضائل آل محمدء تحقيق السيد محمد حسن السيد حسين المعلم؛ بيروت» دارجوادالأ-ثمه. 
طالاولى 78١قء‏ ج 3/7/6 باب هك ح او" 

*- بصائرالدّرجات الكبرى فى فضائل آل محمد تحقيق السيد محمد حسن السيد حسين المعلم؛ بيروت» دارجوادالأثمه. 
طالاولى 678١ق,‏ ج 07/77 باب16 فى الأ-ثمه أنّ عندهم اصول العلم. . . , ح 170.8 وع؛ العسكرىء مقدمه مرأه العقول. . . . 
ج00 ". 

لك المرّئ حمال الذيق يوسف» تهذيب الكمال فى أسماء الرجال» تحقيق بشارعؤاد بيروث» مؤمسهالرسالهة طالثائيه 9:؟اق: 


ص: 6.9 


ينها لِنَيئّه (ص) ء فَبَينَها نيه لناء فلولا ذلكك كنا كهؤُلاء النّاس » (١)بصائرالدٌرجات,‏ ج ١/05‏ باب :٠١‏ فى اميرالمؤمنين انْ النُبى 
علمه العلم. . . » ح او؟. 


أهةك3 


ينجم - تعليم حلا-ل و حرام به رسول الله (ص) و. . . : سماعهبن مهران از امام صادق (ع) نقل مى كند كه فرمود: ٠‏ إِنّ الله عَلْم 
رسُولّه الحلاللَ والتحرامَ والتأويلٌ» فَعَلْم رسول الله علمه كله عَبِيَاً (ع)» ()» درنقلى اين جمله را اضافه دارد: « . . وما يحتاج إليه 
انان فعل :رسول اله (ض) غلا ذلك كله ٠:‏ [#لابه حمين جهت انث كه:ضالح بن اى الاسوة مى كويد «اشمعث جعفرين 


محمّد يقول: «سَلونى قبل أن تَفْقِدُونى, فإنّه لابح نُكم أَحَدٌ بمثل حديثى ١‏ (2)؛ 


ششم - كشوده شدن هزار باب علم! : به سندهاى مختلفى نقل شده كه على بن ابى طالب (ع) فرمود: ١‏ حَدٌ ثنى رسول الله بألف 
حديث» لكلّ حديث ألف باب » (2)؛ درحديث طولانى على (ع) » در ضمن سؤالى از رسول الله (ص) » ياسخ هاى جامعى را 
در مورد آيات قرآنء شأن نزول» زمان» محلء, مورد و جكونكى نزولء تفسيرء عام وخاص و. . . مى شنود وآن ها رابا دست 
مباركش با املاى حضرت, مكتوب مى كند (/0)؛ 


هفتم - ميراث مكتوب و ماندكار: مكتب اهل بيت (عليهم السلام) از ابتدا بنا را بر نوشتن حديث رسول الله (ص) » داشت و 
على (ع) » باخط خودش و املاى ييامبرخدا مسائل حرام وحلال را مكتوب مى كرد. جنان كه حضرتش به على (ع) مى فرمايد: 
وراهك اكقن ا أب مركو اليكل را وسول اللذا أتكاق غلك السيان؟» قال (ن): لسك أحاق علكف اللشيان» ووعورت 
الست ونج .< أن يشلك يحافظ ولك كن الشر اكه هلك تن بتر كائن زاقين اده قال الانمه 


-١‏ بصائر الدٌّرجات. . . » ج 7/77 باب 1 ح4؛ العسكرى, مقدمه مر أهالعقول. ..» ج 

1- /0ه. 

*- بصائرالدٌرجات» ج 1/25 باب :٠١‏ فى اميرالمؤمنين انْ النَبِى علمه العلم. . .» ح او؟. 

*- بصائرالدّرجات» ج7/85 باب١٠:‏ فى اميرالمؤمنين ان النبى علمه العلم. . . , ح؟١؛‏ العسكرىء مقدمه مرأه العقول...» 
ج /0/. 

ه- المزّى» يوسفء تهذيب الكمال فى أسماء الرجال» ج 7/57١‏ ذيل رقم 477. 

#- بصائرالدرجات» ج27/48 باب فيه ذكر الحديث الذى علّم رسول الله عَلِه و. . . . 


/ا- بصائرالدرجات» ج 21/79١‏ باب فى أن عَلِيا علي كل ما انزل على رسول اللّه (ص) ؛ العسكرى. مقدمه مرأه العقول» ج1/84. 3 


١٠١ ص:‎ 
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من وُلدكء بهم تسقى أمتى الغيث» و بهم يُستجاب دعائهم. وبهم يص-رف («الله عن الناس) البلاء» و بهم تنزل الرّحمه من 
السشماء» وهذا أَوَّلهم (به امام حسن اشاره فرمود) وهذا ثانيهم (سيس به امام حسين اشاره كرد) والائمه من وُلدكك ) 1١2‏ 


بنابر اين» كذشته از روايات متواترى جون: حديث «ثقلين» ركو «منزلت» (2, كه درمنابع اهل سنت نقل شده. و نيز كتاب 
«جامعه و مصحف عَلِى) و «مصحف فاطمه و. . .» هيج ترديدى را در مردود بودن ادعاى ييروان ابن تيميه باقى نمى كذارد و 


است و آنان جيزى را از خود و به اجتهاد وآراى خود بيان نمى كنند. 


جنان ك ةحود ابن شمية :دراضل أخذ غلم اماان (علبهم الأسلام )ا بسدوانشالة كا بر شسدنه وسو الله.إصن) العتراف :عن كددد* 
وايضاجعفرالصّادق أَتَهلٌ عن أبيه وعن غيره. . . وكذلكك أبوةٌ عن على بن الحسين وغيره و كذلك على بن الحسين أُحَلّ العلم 
عن غيرالحسين أكثر مما أُخَلَّ عن الحسينء فإنَّ الحسين قتل إحدى وستين و عَلِيٌ صغير . . .» (عك ولى در مورد سنّ امام سجاد 
(ع) دجار اشتباه مى كردد؛ واككر در مورد على بن الحسين حداقل از مناظره اى كه ميان ابن زياد 


-١‏ بصائرالدرجات: ج76 حال باب ١‏ جزرء ١؛العسكرى»‏ مقدمه مرأه العقول ج١8/"؛‏ القندوزى» سليمان بن ابراهيم 
الحنفى» ينابيع المودّه مقدمه: السيد محمد مهدى. ...»2 قم الشريف الرضى» إارفة جزءاول» باب الثالث قوع بيان أن دوام الدنيا 
بدوام اهل بيته؛ الاحمدى الميانجى» على بن الحسين» مكاتيب الرسول» قم دارالحديث» ط الأولى9١1١ق,‏ ج1/782. 

-١‏ الهندى» متقى» كنزالعمال» تحقيق الشيخ بكرى حيانى - الشيخ صفوه السقاء بيروت. مو سسه الرساله رف تا) ٠ج‏ 51ل 
رقم ١251/؛‏ جا رقم 15/8/؛ السيوطى. جلال الدين. الجامع الصغير» بيروت» دارالفكر, طّ الالولى١١؟٠اق»‏ لجرلل 
رقم1208؛ الزرندى الحنفى» محمدبن يوسف بن الحسنء نظم دررالسمطين» من مخطوطات مكتبه اميرالمؤمنين العامه» ط 
الأول /ا/7اق/7337. 

و3 الطبرانى» سليمان بن احمدبن ايوب» المعجم الاوسطء تحقيق ابراهيم الحسينى» رف جا) » درالحرمين رض تا) »٠ج‏ /6/1/3 
وج ١١"//ء‏ نظم دررالت مطين/75١؛‏ ابن عساكر تاريخ مدينه دمشق» ج 57/1615 الذهبى. تذكره الحفاظ. تصحيح بر اساس 
نسخه خطى توسط وزارت حكومت هندء بيروت» دارإحياء رض تا) ج ١/٠١‏ ابن حجرالعسقلانى» تهذيب التهذيب» سيروت» 
دارالفكر, ط الأولى١5٠١ق؛»‏ ج رقم 18" 

- منهاج السّنه النُبويه. ..» تحقيق محمدرشاد سالمء (بى تا) » مؤسسه قرطبه» طّ الآولى 4اق, ج"81/". 1 


ضن4 11 


وعلى بن الحسين در كوفه (0)و نيزكفت وكوى يزيد با امام سجاد در شام 450 يس از شهادت امام حسين (ع) اطلاع مى 


داشت عنين حرف "را تمى زد 
دو - عدم اتصال همه روايات مكتب خلفاء به رسول الله (ص) 


اينكه قفارى ادعا مى كندء روايات منابع ششكانه اهل سنت منسوب به رسول الله (ص) استء بايد كفت هرجند كه احاديث 
اين كتاب ها به نحوى به ييامبر ارتباط داده شده (): ولى همه آنها از اين ويزكّى برخوردار نيستند» بلكه موارد فراوانى يافت 


مى شود كه متصل به رسول الله (ص) نيست: 


صحيح بخارى (4)5 نخستين مجموعة حديثى و صحيح ترين كتاب يس از قرآن (2. كذشته از اينكه از افرادى جون ابوهريره 
(م8هق) (ع» و همانند او حديث مى كندء روايات غير مستند به رسول الله (ص) در آنء فراوان به جشم مى خورد (/0. 


-١‏ البلاذرى» احمدبن يحيى بن جابر» جمل أنساب الأشراف» تحقيق و تقديم سهيل ذكار - رياض ز ركلىء بيروت» دارالفكر 
٠ق‏ ج817/: فقال له: الم يقتل الله على بن الحسين؟ فقال: كانً لى أخ يقال له على بن الحسين وإِنّما قََلَه الناس. . . ؛ 
الطبرى» محمدبن جرير» تاريخ الطبرى» تحقيق ابوالفضل ابراهيم» بيروتء روائع التراث العربى (بى تا) » ج8/508؛ حوادث 
سالا 

!- البلاذرى» احمدبن يحبى بن جابر» جمل أنساب الأشراف» تحقيق و تقديم سهيل ذكار - رياض زركلى؛ بيروت: 
دارالفكر/1١5‏ و9١؛الطبرى»‏ محمدبن جريرء تاريخ الطبرى» تحقيق ابوالفضل ابراهيم» بيروت»ء روائع التراث العربى (بى تا) 
/ عع وعاعع. 

- جنين تعبيراتى (كان رسول الله (ص) . . .) فراوان در اين منابع به جشم مى خورد. 

#دايق كه ارززكن ابن كتاب تاه حد اسعوى كة: يديكشن اول ابد كناس: 

ه- السيوطى» تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى» تحقيق عرفان عشًا حسونه» بيروت» دارالفكر ١17؟١ق/81.‏ 

#- ابوهريره كه به صاحب الا لوف شهرت يافته حدود07758 روايت از رسول الله (ص) در منابع اهل سنت به ويزه صحيح 
بخارى از وى نقل شده استء ابن راهويه؛ مسندابن راهويه؛ مدينهالمنوّره» مكتبهالايمان» ط الاولى؟7١٠١ق/84؛‏ بخارى نقل مى 
كند كه وقتى ازاو يرسيده شدء يا اباهريره! سَّمِعتَ هذا مِن رسول الله؟ قال: لاء مها مِن كيس ابى هريره! » صحيح الخارى؛ 
ج 6/14١‏ ح ههه كتاب النفقات. 

/ا- صحيح البخارى» تصحيح وضبط مصطفى ديب البغاء بيروت» دارابن كثير- اليمامه للطباعه والنشر (بى تا) : ج 2.1/١8‏ كتاب 
الايمان: باب0 خوف المؤمن من أن يحبط عمله و/1” باب2”2 سؤال الجبريل النّبى عن الايمان» ح١8)‏ و/19. باب 28 اداء 
الخمس من الايمان» حش و/١"‏ باب ٠8؛‏ قول النّبى: الدّين النصيحه. ح88) و كتاب العلم: /29 باب17. من جعل لاهل العلم 
اياماً معلومه. ح 0/١‏ و/85؛ باب 09 كتابه العلم» ح117. و/شة باب 7ع حفظ العلم» ح 4118 4119 17٠١‏ وجذه كتاب التَكاح 
7 ,؛ باب 5 كثره النساءء ح 51/87 0/8٠‏ وج17١٠/2‏ كتاب الوصاياء باب77: وما للوصى ان يعمل فى مال اليتيم. .» 


ح 215 و/2١1١305‏ باب :3١‏ قول اللّه تعالى. ح 211ل و/اادن3ق باب" نفقه القيم للوقف. ح1816, اعلا كتاب الفضائل 
الصحابه» باب 537 مناقب الحسن والحسن 2 ح اا لوالا باب "7 مناقب بالال» ح 101170616 : 


١١7 ص:‎ 


صحيح مسلمء دومين مجموعه حديثى اهل سنّت هرجند كه در آن روايات غير مسند به ييامبر (ص) كمتر ديده مى شود» ولى 
همجنان همانند بخارى به نقل از امثال ابوهريره يرداخته واحاديث غير متصل در آن وجود دارد .)١(‏ 


رسول الله فراوان مشاهده مى كردد (*). 


سئن ابى داود» كذشته از اينكه همانند ديكر كتاب هاى اهل سنت. افراد تدنامى جون: ابوهريره فراوان در اسنادش وجود دارد. 


-١‏ صحيج مسلم المسمى الجامع الصحيح. تحقيق محمد فؤاد عبدالباقى» بيروث» دارالفكر, طّ الثانيه لاق جل كتاب 
المساجد و مواضع الصلاه. باب55, استحباب التكبير بالعصرء 1312ل 3 اال وج 1/8٠8‏ كتاب الصيامء 
باب 59 حفظ اللسان. .. كد ١‏ و/١91ةم‏ كتاب الجمعه» باب 2٠١‏ ذكر الخطبتين قبل الصلاه. . . حا و/لاةف باب18ء ما يقرأ 
ين صلاه الجمعه»؛ ح ا 

-١‏ السندى» ابى الحسن الحنفى» شرح سنن ابن ماجه. بيروت» دار الجليل فق تا) »ج"/1. 

'- سنن ابن ماجه» تحقيق محمد فؤاد عبدالباقى» بيروت»ء دار احياء التراث 796١اق»‏ ج11/ل كتاب الطهاره. باب77١.‏ ماجاء 
فين الحائض بعل الطهر الصفره. ا ح الا وال باب/11 النفساء كم تجلس» 0 و/ 7ل كتاب الاذان» باب السنه في 
الأذان» ح "الل و/اك”ى باب 2 إفراد الاقامه. اح ذكلل ضغي رةه و/لل باب /اء اذا اذن و انت ف المسجد فلا-تخرج» اح كلل 
و/ؤلا3 كتاب الاقامه. باب215 فى سكتتى الأمام اح 6 كلل الل و5877 باب7١:‏ وضع اليدين على الركبتى» ح "لال و/ ال 
باب 64 المصلى يسلم عليه كيف يرد» ح9١‏ 3 و/٠ض”,‏ باب 5ل ماجاء فى وقت الجمعه. اح ١ ١13001١5‏ و/الاث, باب12 
ماجاء فى الوتر بركعه. ح 21١12‏ و/0/6, باب »175١‏ ماجاء فى القنوت... ح1187. 

ع سكن ابى داود» مراجعه وتعليق وضبط محمد محيى الدين عبدالحميد» بيروث» دارالفكر رف تا » ج /اق/اء كتاب الطهاره. 
باب الجتّب يأكل» ح 777 و/21378 كتاب الصلاه» باب فى اعتزال النساء فى المساجد عن الرجال» ح 8#*- عمع, و 0737١‏ باب من 
قال يتم على اكبر ظنه ح 2٠١11‏ 00 و/0١78‏ باب الجمعه فى القرى» ح88١٠2 ٠8‏ و/١8",‏ باب اذا وافق يوم الجعه يوم 
العيد» اح كلاء ض», و/قلر, باب النداء يوم الجمعه. ح ١/1‏ ا" 


١١7١ ص:‎ 


در سنن الترمذى نيز سندهاى غير مستند به رسول الله (ص) » فراوان آمده است .)١(‏ سنن نسائى هم وضع بهترى ازهم قطارانش 


ندارد. 
ج) فقدان معيار شناخت حديث صحيح از ناصحيح! 


اشاره 


در بخش سوم از اشكالء ابن تيميه و آلوسى مدعى شدند كه شيعه ملاكك و معيارى براى تشخيص احاديث صحيح از ناصحيح 
ندارند» و از منابعى كه آنها را در تشخيص روايات يارى نمايد» محروم اند. بى ترديد» اين ادعا غير معقول و از جهاتى مردود 
است و براى ابطال و نقد اين ادعا به جند نكته اشاره مى شود: 


يك - تقدّم تدوين حديث در مكتب اهل بيت (عليهم السلام) 
اشاره 


ترديدى نيست كه تدوين حديث؛ در مكتب اهل بيت (عليهم السلام) از همان ابتداى تاريخ اسلام آغاز شد و هيج منعى براى 
كثابة و اقشار عديث وعود قداشة وائراة زيادى به تدويه حديك رسول اللدهفت كماروتلة ال ابن :رو ازوزوة احاذيث 
دروغ وجعلى از نخستين روزهاء جل وكيرى به عمل آمد؛ برخلااف مكتب خلفاء كه يس از رسول الله (ص) به بهانه اى واهى 
)از كتابت حديث جلو كيرى و تا اواسط قرن دوم اين ممنوعيت اعمال مى شد و آثار و ييامد آن تا قرن سوم ادامه يافت. 2590 


-١‏ سنن الترمذى» تحقيق احمد محمدشاكرء بيروتء دارالفكر (بى تا) » ج88١/1.‏ ابواب الطهاره» باب18»؛ ما جاء فى كم تمكث 
النفساء؟ ح 0179 و/ "لال باب 21١١‏ ماجاء فى التيممء ح58١؛‏ و/2"89 ابواب الصلاه» باب37, ما فى افراد الاقامهه ح197؛ و//اؤثل 
باب 8" ماجاء فى كراهيه الخروح من المسجد. . . ح5١7؛‏ و/#ا8اع, باب 008 ماجاء فى كراهيه الصف بين السوارى» ح 25725 و 
ج 7/17 باب 26 مافى تركك الجهر بسم الله ح 478 و/0» باب 9/7 ماجاء فى السكتتين فى الصلاهء ح 410١‏ و/#اع, باب/ال: 
ماجاء فى وضع اليدين على الركبتين فى الركوع» ح708, 104. 

"- بهانه هايى كه براى ممنوعيت حديث ذكرشده عبارتند از: خوف از اختللاف مردم در مورد سنت بيامبرخداء در روايتى از 
ابابكر (خليفه اول) : الذهبى» محمدء تذكره الحفاظ» تصحيح از نسخه قديم توسط وزارت معارف هندء بيروت» دارإحياء (بى 
تا) » ج/1- 5؛ خوف ازاشتباه شدن قرآن با احاديث» دركلام عمربن الخطاب: البغدادى, على بن ثابت الخطيب» تقييدالعلم» 
تحقيق وتصديد يوسف العشء (بى جا) » نشريه داراحياء السنه النبويه» ط الثانيه 1917م/694. 

"- الموسوى, السيد شرف الدينء المراجعات/١87؛‏ الشّهرستانى» على» منع تدوين الحديث؛ بيروت» مؤسسه الا-علمى» ط 
الاولى8/١1١اق/نمع؟-مع؟‏ تكاق أول المنسيين باقدوين انكر أولئكك الذين يلوذون بالائمه من أهل البيت تعلمرة شفاهاً 


أوتحريراء أى مِن قم لفم أو بالكتابه» فما تناقلته كتبُ الشّيعه من الحديثء هو التراث النبوى - فى صميمه - بلغ الشّيعه فى يسر 
طوع لعلمهم الازدهار» فى حين لم يجمع أهل السنّه هذا التراث إلا بعد أن انكبٌ عليه علماؤهم قرناً ونصف قرن حتّى حص لوا ما 
دوّنوه فى المدوّنات الأولى. . . » نقل از الامام جعفرالصادقء تأليف الحليم الجندى/505-70. . 


ص: ١1‏ 
اوّل: مكتوبات امي رالمؤمنين (ع) 


كذشته از سخن ابن ابى الحديد در خصوص اينكه على (ع) سرجشمة همه فضائل وعلوم است: «ومرا أقول فى رخل أقة له 
أعداؤه وخصومُه بالفضلء ولم يمكن جَحدٌ مناقبه. ولا كتمانٌ فضائله؛ . . . وقّد عرفتٌ أنَّ أشرف العلوم هو العلم الإلهى. . . . 
ومن كلامه عليه الس لام اقّس» وعنه تُقتل» وإليه إنتهى. . . » ومن العلوم علمٌ الفقه. و هو عليه الس .لام أَضَلهٌ واشالقا .توه 
العلوم» علمٌ تفسيرالقرآنء وعنه أخذَّ و منه فرّ. . . » ومن العلوم علمُ الطريقه والحقيقه. . . ؛ وقد عرفت أنَّ أرباتِ هذالفنٌ فى 


جميع بلاد الاسلام إليه ينتهون» (0)» نخستين آثار مكتوب به على (ع) منسوب است: 


.١‏ جامعه: على بن ابى طالب (ع) نخستين يديد آورنده كتاب در تاريخ اسلام است؛ كتاب وى در زمان حيات رسول خدا 
(ص) و به املاى ايشان مكتوب شدء ازاين كتاب در منابع مختلف. به «جامعه) اميرالمؤ منين (ع2 ياد مى شود. (5)امام صادق 
(ع) درباره ويزكى آن فرمود: ١‏ أمَا الجامعةٌ قَهى كتابٌ طوله سَبعونَ ذراعاً إملاءٌ رسولٍ الله (ص) من قلقٍ فيه» وخط أميرالمؤمنين 
(ع) بِيَدِهء وَالِهِ فيه جَمِيعٌ ما يَحتاجٌ النَاسُ إلى يوم القنامهء حت أن فيه أرش الخدشء والجَلدَة ونصف البجلده » (). امام رضا (ع) 


عير مع ارا باعيارت ديكريان تموسامت لق 


. )همدقم(٠١-١/١8ج شرح نهج البلاغه»‎ -١ 

3 النُيشابورى» الفضل بن شاذان الازدى» الإيضاحء تحقيق سيد جلال الدين حسينى الارموى (بى جا وبى تا) /”اعع؛ القندوزى» 
سليمان بن ابراهيم الحنفى» ينابيع المودّه لذوى القربى» اإيران» دار الاسوه. طّ الاولى 2361١‏ ج ٠‏ مروكرة 

1 النُيشابورى» محمدبين الفتال» روضهالواعظين» تحقيق غلامحسين المجيدى و مجتبى الفَرجى» قم دليل ماء ط الاولى 577 اق» 
ع- الصدوق» من لايحضره الفقيه.» تحقيق على اكبرغفارى» قمع جامعهالمدرسين» ط الثانيه *٠5١اق»‏ ج؟/ اشرق ح 4175م 
وتشكونٌ عنده الجامعه و هى صحيفه طولها سبعون ذراعا فيها جميع ما يحتاج اليه ولد آدم. . . ؛ همان الخصالء تحقيق على 
اكبرغفارى» قم جماعهالمدرسين (بى تا) /78ه باب علاماته (على) حديث١؛‏ همان,» معانى الاخبار» تحقيق على اكبرغفارى» 
قم انتشارات اسلامى ,.1321١/١١7‏ باب معنى الامام المبين» ح؟. : 


١١0 ص:‎ 


همجنين صيرفى مى كويد من با حكم بن عبينه نزد ابى جعفر محمدبن على (ع) بوديم در مسأله اى اختلاف بيش آمد. 
و مدروج بود» فرمود: « هذا (والله) بحَط عَلِيَ (ع) و إملاءٌ رسول الله (ص) . . . فوَالله لاتجدٌون العلم أوثق منه عند قوم كان يَنزل 


اين كتاب در عصر بخارى وجود داشته استء و وى در جندجا از اين صحيفه به نقل حديث يرداخته است (71)كه درآن كتاب 
شريف از ديه» آزادى اسير و كشته نشدن مسلمان توسط كافر وحدود و ديات بحث شده است. مسلم نيز در صحيح خود (02از 
صحيفه على (ع) نام برده مى كويد: على (ع) آن را در غلاف شمشيرش مى آويختء احمد ابن حنبل (م١؟7ق)‏ كلامى قريب 
به سخن مسلم را آورده است با اين اضافه كه حضرت تصريح مى كند: ٠‏ أََهَدْتّها من رسول الله (ص) فيها فرائض الصّدقه ) 
(©). به احتمال قوى آنجه نزد 


-١‏ نجاشىء رجال النجاشىء تحقيق محمدجواد النائينى» بيروت» دار الأضواء ط الأولى8١٠ق»‏ ج١8١/؟رقم‏ 491 . . . فأخرج 
كتاباً مدروجاً عظيماً فَمتَحَه و جعل ينظر حتى أخرج المسأله. . . ؛ الصدرء السيد حسنء تأسيس الشّيعه لعلوم الإسلام» عراق» 
مركز التشر والطباعه العراقيه (بى تا) 1/87؟؛ الصقارة ابو جعفر محمدبين الحسن» بضائر الدرجات فى فشضائل آل محمد (ص): 
تعليق و مقدمه و تصحيح ميرزا محسن كوجه باغى (بى جا) شركت جاب كتاب 0٠78١ق,‏ /8*١احديث‏ 18 در اين كتاب به سند 
ديكر اين قضيه را نقل مى كند و در مورد ويزكى هاى كتاب مى كويد: مثل فخذ الرجل مطوىء فاذا فيه ان النساء ليس لهن 
من عقار الرجل اذا هو توفى عنها شىء فقال ابوجعفر. . .. 

-١‏ البخارى؛ محمد بن اسماعيل؛ صحيح البخارى؛ ج 1/07 كتاب العلم باب 4 كتاب الحديث ح١١1.‏ .. . عن ابى جحيفه 
قال» قلت لعلى: هل عندكم كتاب؟ قال (ع) : لاء إلا كتاب الله. . . أو ما فى هذه الصحيفه؛ ج 6/7587 كتاب الفرائض» باب اثم 
من تبرأ من مواليه حع/6#» . . . عن ابراهيم التميمى عن ابيه» قال على (رض) : ما عندنا كتاب نقرؤه الأ كتاب الله غير هذه 
الصحيفه قال فأخرّجها فاذا فيها اشياء من الجراحات و أسنان الابل» قال و فيها: المدينه حَرّمٌ ما بين عير إلى ثور. ... 

- صحيح مسلم تحقيق و تصحيح محمد فؤاد عبدالباقى» بيروت. دارالفكر. ط الثانيه94٠١ق.‏ ج 5/441 كتاب الحجء باب 
فضل المدينه (80) : اضافه كه بر صحيح بخارى دارد اين است: و صحيفه معلّقه فى قراب (غلاف) سيفه. . . . ح/181/:(621) . 
- ابن حنبل» المسند» تحقيق صدقى محم دجميل العطارء بيروت» دارالفكر» طالثانيه١؟٠١ق»‏ ج21/515 باب مسند على 7 
ح387. 


١١8 ص:‎ 


اميرالمؤمنين به عنوان «صحيفه» در خصوص ديات وجود داشته و آن را در غلاف شمشيرش مى بسته استء غير از صحيفه اى 
است كة از وسول الله (ضصر) كرفته است (321 


؟. قرآن جامع: دومين اثر مكتوب على (ع) بنا براعتراف عالمان اهل سنّت» تدوين و جمع آورى كتاب خدا يعنى قرآن كريم 
همراه شأن نزول آيات» تفاسير و تأويل آن بود كه يس از رحلت ييامبرخدا انجام كرفت؛ ابن حجرهيتمى (م91/5ق) بعد از نقل 
حديث على (ع) كه فرمود: ١‏ سَلُونى عن كتاب الله فانّه لس من آبه إِلّا و قد عَرَفتٌ بليل تلت آم بنهارء أم فى سَهل أوجبل »» از 
ىن طايه لمسختتدي تررق لقن نى قينا اديز لا كز قن ب وطبول لد عد على عن عه إلى حكن قلقي رركن فاق اكرمك 
إمارتى؟ فقال: لاء ولكن آليتٌ لا أرتدى بردائى إلا إلى الضّ لاه حتى أجمع القرآن. فرِعَمُوا أنه كتبَهُ على تنزيله» قال محمدبن 


سيرين لو أصبتٌ ذلكك الكتاب كان فيه العلم » (5). منابع شيعه جزئيات بيشترى از اين قرآن به دست مى دهد (). 


*. منشور حكومتى: سومين اثر ماند كار مكتوب اميرالمؤمنين (ع) عهدنامه مالك اشتر به مردم مصر است كه نه تنها عزت و 
افتخار بيروان مكتب اسلام است كه تنها سند جاودانه و منشور بين الاديان و دستورالعمل حكومت دارىء» نشأت كرفته از روح 
بلند آن بزركك مردٍ تاريخ است. ()على (ع) در آن نامه مان د كارش كروه ها و طبقات اجتماعى هفتكانه را (هابا اصول و 


ع. مصحئ فاطمه (س) : مصحف فاطمه (من) يكن دبكز أن آثاز مكتوب صدر اسلام 


.10/ق١12ىلوالا الغفَاره عبدالرسولء الكلينى و الكافى؛ قم, مؤسسه النشر الاسلامى, ط‎ -١ 

.178/ الصواعق المحرقه فى الرّد على أهل البدع والرّندقه» قاهره. مكتبه القاهره (بى تا)‎ -١ 

“- الصفار» ابوجعفر محمدبن الحسن فروخ» بصائرالدرجات فى فضائل آل محمد. ج 21/84٠‏ بابلل ح -١‏ 8. 

*- حيدرء اسدء الامام الصادق و المذاهب الاربعه» (بى جا) » دارالزهراء» ط الأ-لى ٠7٠١ق.‏ ج 41/01١‏ ابن ابى الحديدء 
عبدالحميد» شرح نهج البلاغه» تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم» بيروتء داراحياء التراث العربى» ط الثانيه /721١قء‏ ج 11/0 
نامه '67. 

ه- كروه هاى هفتكّانه: سياه اداره كنندكان امور (هيئت وزراء) » قضاءء واليان» زارعان» تاجران» توده عادى مردم» شمس 


الدين» محمدمهدىء» دراسات ف نهج البلاغه» بيروت» دارالزهراء» طّ الثانيه» نضددة ليريم 


١١17 ص:‎ 


است كه شامل امثال و حكمت ها و عبرت ها و موعظه و اخبار نوادر و. . . » است (1). 


بنابراين» ناصواب و غير منصفانه است كه ابن تيميه بدون تحقيق و اطلاع» جيزى را بككويد كه سبب شرمسارى وى و بيروانش 


كردد. 
دوم: صحيفه هاى مكتوب يس از على (ع) 


فر كر يكين ها از احاديث بيامبرخدا (ص) بود: 


.١‏ ابورافع (متوفى اوائل خلاافت على (ع)) : نخستين صحيفه اى كه احاديث (سنت) نبوى در آن كرد آورى شدء توسط 
رواياتش تنظيم نمود (00. 


". ابوذر غفارى (م""اق) : دومين صحيفه اى كه احاديث رسول الله (ص) را در خود جاى داد» توسط صحابى نامى جندب بن 


جناده ابوذر غفارى تدوين شد كه در آن برخى از امور واقع يس از آن حضرت را شرح داده است (5). 


. صحيفه هاى تابعان: سومين صحيفه اى كه مجموعه اى از احاديث رسول الله (ص) در آن كرد آورى شد. توسط كروهى از 


تابعين تدوين شده استء كه اين كروه خود به جند طبقه تقسيم شده است: 


-١‏ الصفار» بصائرالدرجات. . . » ج1/7:08. باب215 ح7- 18 متن حديث 27# امام صادق (ع ) : . . إن عندنا لمصحف فاطمه؛ وما 
يدريهم ما مصحف فاطمه؟ قال: و جعلت فداك! وما مصحف فاطمه؟ قال: مصحف فيه مثل قرآ نكم هذا ثلاث مرّات. والله ما 
فيه من قرآنكم (حرف واحد) (انماهى شئ) املاه الله عليها و أوحى اليها؛ الصدوقء من لايحضره الفقيهء ج9١/ع,‏ 0915 
الموسوى» سيد شرف الدينء المراجعات/١87؛‏ العسكرى» مقدمه مرءات العقول» ج .1/1٠١‏ 

1- الصدرء السيد حسنء تأسيس الشيعه/17/4١780-1.‏ 

- نجاشىء رجال النجاشىء. ج١2/١-/ا#رقم‏ ١(طبقه‏ اولى) . 

- الطوسىء محمدبن الحسن» فهرست كتب الشيعه و اصولهم. . . » تحقيق» السيد عبدالعزيز الطباطبائى» قم» مكتبه المحقق 
الطباطبائى؛ ط الاولى ١57٠١ق/ ١‏ - الى رقم 100 له خطبه شرح فيها الامور بعد النبى؛ الصدرء تأسيس الشّيعه/580. . 


١18 ص:‎ 


طبقهُ اول: طبقه نخست عبارتند از اصبغ بن نباته از اصحاب على (ع) 210 عبدالله بن ابى رافع كاتب اميرالمؤمنين و از اصحاب 
على (ع) لكك حارث (الحرث) بن عبدالله الاعور الهمدانى 20؛ سليم بن قيس الهلا-لى (م40ق) لتك على بن رافع صاحب 
امير المؤ منين كاتب و خازن بيت المال (0)ربيعهين سميع (2)) عبيد الله بن الخرّ الجعفى (/0 محمدبن قيس البَجَلى التابعى 


طبقه دوم : طبقه دوم كه صحيفه هايى را تدوين نموده اند» على بن الحسين زين العابدين (4)) جابرين يزيد الجعفى التابعى 
(م118اق) از اصحاب امام سجاد (ع) قعلى زيدالشهيد ابن على بن الحسين (١١)حسين‏ بن ثور (ثوير) ابى الجهم 0570 


-١‏ نجاشىء رجال النجاشى ج21/28 رقم ؟؛ طوسىء رجال الطوسىء نجفء مطبعه الحيدريه ١١ق/228,‏ رقم 07 اصحاب 
امير المؤمنين. 

1- الطوسىء رجال الطوسى//؟: رقم 7١؛‏ الصدرء تأسيس الشيعه/27817 وى كتاب قضاياى اميرالمؤمنين (ع) را نوشته واز 
خواص و مورد اطمينان حضرت بوده است. ابن البرّاج» جواهرالفقه وتليه رسالتان» للسيد المرتضى والشيخ الطوسىء تحقيق 
ابراهيم بهادرى بإشراف جعفر سبحانى» قم؛ جامعه المدرسين, ط الأولى ١١6٠١ق/١٠.‏ 

“- الطوسى» رجال الطوسى//21, رقم ٠"‏ باب حاء؛ الصدرء تأسيس الشيعه/2781 داراى كتاب و رسائلى از على (ع) است. 

*- نجاشىء رجال النجاشى» ج21/28 رقم "؛ الطوسىء رجال الطوسى/”7؛ رقم ه از اصحاب على (ع) ؛ الصدرء تأسيس 
الشيعه7١278‏ كتاب سليم اصلى از اصولى است كه اهل سنت نيز آن را نقل كرده است؛ ابن البرّاج» جواهر الفقه/١٠.‏ 

ه- الصدرء تأسيس الشيعه/587؟؛ ابن بِرّاج» جواهر الفقه/١٠.‏ داراى كتاب در فنون فقه. و ضوء صلاه؛ و ساير ابواب داشته است. 
8- رجال النجاشى ج/21/87 رقم ؟؛ له كتاب فى زكوه النعم؛ الضدر تأسيس الشيعه/587؛ ابن بِرَاجء جواهرالفقه/١٠.‏ 

/- الصدرء تأسيس الشيعه/587. 

8- رجال النجاشى, ج/25/1917 رقم 8/الى له كتاب فى قضايا اميرالمؤمنين و له كتاب آخرء نوادر» تأسيس الشيعه/187. 

9- رجال النجاشى, ج 23/185 كتاب الصحيفه الكامله مشهوريه صحيفه سجاديه. 

-٠‏ الطوسى» رجال الطوسى/1 .1١‏ باب جيم اصحاب امام سجاد, رقم؟ و تأسيس الشِيعه/*58) جابر كتاب هايى در تفسير و 
احكام دارد. 

-١‏ رجال الطوسى/177؛ از اصحاب امام سجاد؛ كأسيس الشبيعة/ 786 كتات قراءة افيزالمومتيخ از اوست الموشوئ» سيد شرف 
الدين» المراجعات /8717) مسند زيدبن على كه احاديث يدرانش و برادرش امام باقر (ع) است. 

. رجال النجاشى, ج/2»1/188 رقم 17١؛ رجال الطوسى/1894. رقم 27 جزء اصحاب امام صادق (ع) ؛ تأسيس الشيعه/188.‎ -١١ 


ص: 118 


طبقه سوم: اين طبقه كروهى است كه احاديث را از امام زين العابدين و امام باقر (عليهما السلام) كرفته اند كه عبارتند از: 
يحيى بن القسم بن قيس بن محمد الانصارى (متوفى در زمان امام صادق (ع) (21» عبدالمؤمن بن القسم بن قيس فهد (محمّد) 
الانصارى (؟)زراره بن أعين (م٠18١ق)‏ ()» محمدبن سالم (سلم) الطايى ()» بسام بن عبدالله الصيرفى (8)» ابوعبيده الحذاء 
زيادبن عيسى ابورجاءالكوفى (2)» زكرياين عبدالله الفياض ابويحيى (/0» ثور (ثوير) بن ابى فاخته ابوجهم مولى أمّ هانى (2) 
حجدربن مغيره الطايى (3)» معاويهبن عماربن ابى معاويه خاب بن عبدالله الدّهنى (م178١ق)‏ (١٠)المطلب‏ الزهرى القريشى 


.)17( عبدالله بن ميمون بن الأسود القداح‎ ١ 


طبقه جهارم و عصر ظهور اصول جهارصد كانه: محدّثان و يديد آورندكان حديثى مكتب اهل بيت (عليهم السلام) همه از 
اصحاب و شاكردان امام صادق اند و اصول اربع مائه آثار مكتوب اين طبقه است. 


-١‏ رجال النجاشىء ج 07/5١١‏ رقم 4١188‏ رجال الطوسى/8296 اصحاب امام صادق رقم 4؛ تأسيس الشيعه/188. 

"- رجال النجاشىء ج1/28) رقم ”20) فهد الانصارى) ؛ رجال الطوسى/772: از اصحاب امام صادق (ع) » رقم 821 الأسيسن 
الشيعه /1/88. 

*- رجال النجاشى» ج21/8917 رقم 221؛ رجال الطوسى/177و 80" از اصحاب امام باقر و امام صادق و امام كاظم: ؛ تأسيس 
الشيعه/785: كتابى دارد كه أن را از امام باقر (ع) نقل كرده است. 

- تأسيس الشيعه/182. 

- رجال النجاشى, ج1/187. رقم 588؛ رجال الطوسى/184؛ اصحاب امام صادقء رقم 865؛ تأسيس الشيعه /182. 

#- رجال النجاشى, ج21/788 رقم /ا**: مات فى حياه ابى عبدالله (ع) ؛ تأسيس الشيعه/182. 

- رجال النجاشى» ج 21/981 رقم "ه6؛ تأسيس الشيعه/18: كتابى دارد كه از امام باقر نقل كرده است. 

4- رجال النجاشى» ج21/198 رقم ١١‏ (ثوربن ابى فاخه) ؛ رجال الطوسى/1281: اصحاب امام صادق رقم 4٠١‏ تأسيس 
الشيعه/185: كتاب دارد كه جماعتى از او نقل كرده اند. 

قد تاسيس الشيعه 2 كتاب دارداز امام باقر (ع) . 

-٠‏ رجال النجاشى» ج/037/57 رقم :٠١97‏ وجيه اصحابء داراى شأن عظيم از امام صادق و امام كاظم روايت و كتاب هاى 
الحج, الصلاه؛ يوم و ليله دعاء» طلاسق و مزار اميرالمؤمنين (ع) از آن اوست؛ رجال الطوسى/١٠”7‏ اصحاب امام صادق رقم 
١‏ تأسيس الشيعه/185. 

. رجال النجاشىء ج//1/"'رقم/71١١ واتأسيسين الشيعه/18: كتابى دارد از امام باقر (ع)‎ -١ 


. رجال النجاشى. ج25/8 رقم 000: كتاب هاى مبعث النبى» صفه الجنه و النار از اوست؛ تأسيس الشيعه//81؟.‎ -١١ 


١ ص:‎ 


دو - نقش امام صادق (ع) در تدوين و انتقال حديث 
اشاره 


ترديدى نيست كه جعفربن محمد امام صادق (ع) (م8؟١ق)‏ در توسعه؛ ترويج و احياى علوم و سنّت رسول الله (ص) اساسى 
ترين نقش را ايفا نموده است؛ امام (ع) نه تنها در تربيت شاكردانى از ييروان مكتب اهل بيت (عليهم السلام) كه افراد زيادى از 
رؤساى مذاهب اسلامى و نامداران حديثى» از محضر او كسب دائش نموده اند» ودر ميان مذاهب اسلامى از جايكاه ويزه اى 


برخوردار است:* 
اول - جايكاه امام صادق نزد عالمان اهل سنت 


جايككاه علمى و معنوى امام (ع) با قطع نظر از مقام امامتش و نيز فضائل و كرامات حضرت؛ در احاديث رسول خحدا (ص) » 
بركسى يوشيده نيست ولى از آن جهت كه روى سخن اين نوشتار با طرفداران ابن تيميه استء به جند نمونه از اظهارنظرهاى 


دانشمندان اهل سنت بسنده مى شود: 


.١‏ يعقوبى (م97؟ق) : به اعتقاد اين مورخ مشهورء امام صادق (ع) ١:‏ كان أفضل النّاس و أعلمهم بدين الله و كان من أهل 
العلم الذين سمعوا منهء اذا روّوا عنه» قالوا: أخبرنا العالم » (1). 


و 


3 ابو جعفر منصور عبّاسى (م68اق) : «(جعفربن محمدء سيد و عالم و بقيه الاخيار بنى هاشم و مصداق ابه شريفه: ثم أَوْرَنَنَا 
لكاب الَّذِينَ اضر طَمَتنَا مِنْ عِبَادِا فَمِّْهُمْ طَالِمَ لََفسِهِ وَمِنْهُم مُقْمَصِدٌ وَمِنْهُْ سَايقٌ بِالْيرَاتِ بِإِذْنِ الله ذلك هُوَ الَْضْلُ الكبيرُ (فاطر: 
7 ء و بركزيده خدا واز سابقين بود» (؟). 


“. مالكك بن انس (م174ق) : مدت زمانى كه نزد او در رفت وآمد بودم: « فماكنتٌ أراةٌ نا 
-١‏ يعقوبى» احمدبن يعقوب بن واضح» تاريخ يعقوبى» تحقيق عبدالاميرمهناء بيروت» مؤسسه الاعلمىء ط الالولى 17 


ص: ١7١‏ 
عَلّى إحدى ثلاث خصالء إِمّا مُصَل وإما صائم و إما يقرأ القرآن» (1). 


3 الذهبى (م8؟لاق) : اجعفرين محمدبن على بن على بن الحسين الهاشمى» ابوعبد الله احدالائمه الاأعلام» بَرْء صادق كبيرالشأن ( 
2 


60. ابن حبان (م05'اق) : « كان (امام صادق) من سادات اهل البيت (عليهم السلام) 3 فقهاً وعلماً و قَضك يُحتحٌ بحد بثه شف 


*. عمروبن ابى المقدام : با نكاه به جعفرين محمد انسان به علم مى رسد كه او از سلاله انبياء (عليهم السلام) است (5)؛ هر 


جرد كه ذفرى طهرو و ند حامر شيعه يودتقن كزان دمو اند لق 


. ابوحنيفه (2)(م ٠18ق) ١:‏ ما رأيتٌ أحداً أفقّه من جعفرين محمد » (/0؛ يا كفت: ٠‏ لولا السَمَتانِ لَهَلَك التّعمان » . (8) 


-١‏ ابن حجرالعسقلانى» شهاب الدين احمد بن على» تهذيب التهذيبء بيروت, دارالفكر, ط الاولى 215٠5‏ ج5١٠/1؟‏ ابن تيميه» 
التوسل والوسيله (قاعده جليه فى التوسّل) » عربستان (بى نا) » ط الاولى7١١ق/١171‏ رقمء 48/4 اسد حيدرء الامام الصادق. . . » 
ج107 .١‏ 

"- الذهبى» ميزان الاعتدال» تحقيق على بن محدالبيجاوىء بيروت» دارالفكر (بى تا) » ج/5١9؛‏ رقم 1819. 

'- ابن حجر العسقلانى» تهذيب التهذيب» ج7/85 (ماده جيم) . 

؟- المرّىء جمال الدين ابى الحجاج يوسفء تهذيب الكمال فى اسماء الرجال» مراجعه و مقدمه سهيل زكار» تحقيق احمدعلى 
- حسن احمدآغا؛ بيروت» دارالفكر١؟٠ق»‏ ج١27*/87‏ ترجمه”977: كنت إذا نظرتٌ الى جعفرين محمد علمتٌ أنه من سّلاله 
التبيين؛ اسدحيدرء الامام الصادق. . . » ج 41/87 ابن حجرالعسقلانى» احمدبن على بن حجر العسقلانى» تهذيب التهذيب» 
ج188 

ه- ميزان الاعتدال» ج 7/79 رقم © 97. 

8- نعمان بن ثابت بن زوطى الفارسىء فهو فارس النسب وكان جدّه من أهل كال ولد سنه 8٠١‏ أو١2‏ فى كوفه: ابوزهره. محمدء 
ابو حنيفه آرائه الفقهيه» بيروت»ء دار الفكرالعربى (بى تا) .١5/‏ 

- المزى» تهذيب الكمال. ..» ج١67/".‏ الذهبى» محمدء تذكره الحفاظ, ج28١/1رقم‏ 187؛ اسد حيدر الامام الصادق. . . ) 
ج1/07. اين سخن را ابوحنيفه وقتى مى كويد كه ابوجعفر منصور عباسى او را مأمور كرد كه تعدادى سؤال هاى سخت و 
مشكل تهيه نمايد تا در مجلسى از جعفربن محمد (ع) بيرسد و او را بيازمايد» ابوحنيفه با آماده كردن جهل سؤال سخت درآن 
مجلس حضور بيدا كرد و به دستور منصور از امام (ع) يرسيد و حضرت از سه ديدكَاهٍ اهل عراق و اهل مدينه و مكتب اهل 
بيت (ع) ياسخ داد و تعجب همكان را برانكيخت. 

8- آلوسىء السيد محمود شكرىء مختصرالتحفه الاثنى عشريه؛ شاه عب دالعزيز الدهلوى. اختصره الآلوسىء تركيه. (بى نا) 
اق ان هذا ابوسيفه وهومق اقل الببنه يتكرى يقول: الولآ السكان ليلك التعماةة يريد السسن اللن جلين فهما لأخذ 
العلم عن الامام الصادق؛ الامام الصادق و المذاهب الاربعه» ج١2/١.‏ 


١7 ص:‎ 


ابن تيميّه (م*الاق) ؛ « وكان كثيرالدعابه و تسمه فاذا ذكرعنده النبى (ص) أخض نر لونه و ما رأيته يحدث عن رسول الله 
(ضى) إلاعلى طيارف .و كاة من الطلناء و العاذالنية يخفزة الله لكك 


4. خيرالدين الزركلى (م١٠6٠ق)‏ : «او (امام (ع)) سبط هاشمى قريشىء امام ششم اماميه و از أجل تابعين و داراى منزلت رفيع 
در علم است و جماعتى» همجون ابوحنيفه و مالكء از او حديث نقل كرده اند (5). 


دوم: تربيت يافتكان مكتب امام صادق (ع) 


شاكردان و ياران امام صادق (ع) با اختلاف مليت و آراء به بيش از جهار هزار نفر مورد اعتماد مى رسيدند و ازاين تعداد 
بسيارى از آنها ائمه مذاهب و رؤساى طوائف بودند؛ همجون ابوحنيفه (م١8١ق)‏ » مالكك بن انس (م4/ا١اق)‏ » ييشواى مالكى 
ها ()سفيان ثورى (م121١ق)‏ از رؤساى مذاهب و ناقلان حديث» سفيان بن عبينه (م198ق) » شعبهبن الحجاج بن الوردالعتكى 
(م180١ق)‏ » فضيل بن عياض بن سعدين بشرالتميمى (م147ق) » حاتم بن اسماعيل (م180١3)‏ كه بخارى ومسلم و ترمذى 
وكروهى ازاو حديث كرده اند حفص بن غياث بن طلق بن معاويهبن مالك ابوعمروالكوفى (م19*5ق) » زهيربن محمد 
التميمى ابوالمنذر الخراسانى (م27١ق)‏ » يحيى بن سعيدبن فروخ القطان الحافظ البصرى (م198١ق)‏ » اسماعيل بن جعفر ابى 
كثير الانصارى (م٠18ق)‏ » ابراهيم بن محمد ابى يحيى الاسلمى ابواسحاق (م١191١ق)‏ . ضحاك بن مخلد ابوعاصم النبيل 
البصرى (م71١١ق)‏ و. . . (5). مرحوم شيخ طوسى حدود 79817 


"04 ابن تيميه: التوسل والوسيله (قاعده ليه فى التوسل) /0171 رقم‎ -١ 

ال الأغلاتم اموس تراتجع الاشهرالرتجال.و اللشاء. . . ##بيرونكه دارالعل للملادبين» ط القالفه حلام 21/992 أخس ل مله 
جماعه منهم: ابوحنيفه و مالك و جابرين حيان, و لقب بالصادقء لانه لايعرف عنه الكذب قط. . . و صنف تلميذه جابربن حيان 
كتاباً 58 لفت ورقه يتضمن رسائل الامام الصادق وهى سياه رساله؛ اسد حيدر» الامام الصادق. 3 »ج١2 .١‏ 

ند ال ركلف غير الديدء الأعاكم قامس ارانيك الأشهرالريجال والشاات .ادغ #اتزاء 


ص: ١77‏ 
نفر را با مشخصات كامل از اصحاب و شاكردان امام صادق (ع) نام مى برد (1). 


بسيارى از شاكردان امام صادق (ع) علوم اهل بيت (عليهم السلام) » را تحت عنوان ((الأصول الأريسا ما كد هذا هد سجمرعة 
عاق كنب أربعه 3ه كجائده شد عدوي كردقل: [#اسوان:« أضل + مسولا بر كناب تخاق عنديى كدمؤ لف آل كاذو را كذ 


از معصوم (ع) مستقيماً شنيده» اطلاق مى شود. (6) 


اين كونه كتاب هاى حديثى از جند جهت ارزشمند و موجب حكم به صحت حديثُ در آنء مى شود؛ اولاً : دراين كتاب ها 
انال خطاو نسياة تسن القاى , سيان ندا شيك القت افيا «و جو كم ايكون د امدل اذ ابول 
تحيارصد كاندة قالداً و تكرار سد يكم وو ركه و افو واسه أفن. اللاسدوهاي يقتلت راما :وجرهد دن وق نر اضيل كبن كتوق 
جزء اصحاب اجماع استث (6. 


بزركان شيعه» به اصول اربعمأه ازجهت قرائت» روايت» حفظء تصحيح و ارائه فهرست از آن هاء اهمّيت فراوان مى دادند 
فنا كد راره اع 31 ]نينا دو مقلمه اللاصيول المتيعق ولك وايش از يكف مك موود تياد اوعدن له ذ كر ده اكه 


. رجال الطوسى» بخش اصحاب امام الصادق (ع)‎ -١ 
؟- كافى از محمدبن يعقوب الكلينى» من لايحضره الفقيه از صدوقء استبصار وتهذيب الاحكام از شيخ الطائفه الطوسى.‎ 

*- الطهرانى» آقابز ركك» الذريعه الى تصانيف الشيعه» بيروت,. دارالا-ضواء (بى تا) » ج9١١/1؛‏ الموسوى, سيد شرف الدين 
المراجات/018. 

*- الطهرانى» الذريعه. . . » ج8١7١/5:‏ الاصل: هوالكتاب الّذى جمع فه :مص خف لايك الى رواها عن المعصوم او عن الراوى 
عنه؛ وحيد بهبهانى: فالأصل مِن كتب الحديث هو مَاكان المكتوب فيه مسموعاً فيه لمؤلّفه عن المعصوم أو عمن سمع منه. 
لامنقولاً عن مكتوب. فإنّهِ فرعٌ منه. 

ه- الطهرانى» الذريعه. . . » ج1/1718. 

#- العاملى الشيخ بهاء الدين مشهور به شيخ بهائى» مشرق الشمسين» قم مكتبه بصيرتى /19١ق/1894.‏ 

- الطهرانى» الذّريعه الى تصانيف الشيعه» ج5/178. 

8- الاصول السنّه عشرء نخبه من الرواه» قم» دا رالشبسترى للمطبوعات, ط الثانيه 8١٠١ق/ه‏ به بعد. 

4- الذّريعه الى تصانيف الشّيعهء ج3/178) رقم 2:1-/911. 


ص: ع١‏ 


برخى همجون شيخ طوسى در ضمن بحث هاى ديكر عده اى از يديدآ ورندكان آن اصول را نام برده و رواياتى كه از آنها 
نقل شده را 210 ياد آورى نموده است. 


سه - تدوين دانش رجال در مكتب اهل بيت (عليهم السلام) 


از ايرادهاى اجمالى ابن تيميه (م18/اق) برشيعه اين بود كه روايات شيعه از جمله كافى بدون نقد و بررسى اسناد» مورد يذيرش 
قرار مى كيرد. يكى از يبروان او اين ايراد را واضح تر بيان كرده و مى كويد كه در شيعه دانشى كه به وسيله آن شيعه را از غير 
شيعه امتياز دهد و راويان را مورد جرح و تعديل قراردهد وجود نداشته تا اينكه كشَّى در حدود سال هاى 6٠١‏ هجرى كتاب 
مختصرى در علم رجال نوشت,ء يس از او غضائرى و نجاشى (م٠#2ق)‏ و شيخ طوسى (م٠8*ق)‏ دراين باب مفصّل تر وارد 
شدند 50). 


به نظر مى رسد اين ايراد نيز از عدم اطلاع ابن تيميه و ييروان وىء از معارف و علوم اهل ب بيت (عليهم السلام) ناشى شده است» 
و ترديدى نيست كه اطلاع ندا* شتن كسى از مسأله اى هيج كاه دليل بر فقدان و يا بى اعتبار بودن آن نخواهد بود. و براى اينكه 


فى بايكن اين آبراة روشق كردى تذكر لكات زبر ضرووي است: 


.١‏ بى ترديد همين ايراد» ير رنكك تر و معقولاانه تر و به طريق أولى متوجّجه احاديث خود وهابيان است؛ زيرا ب بيش از يكك قرن» 
تدوين و نقل حديث در فرهنكك آنها ممنوع و جرم محسوب مى شده و , يس از آنكه محدوديت نقل وتدوين حديث برداشته 
شدء هزاران حديث از سوى افراد فرصت طلب به رسول الله (ص) نسبت داده شد و صدها حديث در باب جعل فضيلت. وارد 
ازاز حديث كشت البته درا ين نكته كسى ترديد ندارد كه از نخستين روزهايى كه ممنوعيت سياسى حديث برداشته شد» 


آنجه مهم بود» كرد آورى حديث بود نه يالايش آن. 


-١‏ فهرست كتب الشّيعه و أصولهم وأسماءالمصنّفين ومو به كرشش محمودرافيانة مشهدة حابخانه وانشكاه مشيد 8١‏ لق 


/١٠ىآبه‏ بعدل. 


؟- الدّهلوى» مختصر تحفه الاثنى عشريه/59. . 


١16 ص:‎ 


كذشته از آن» همان كونه كه اشاره شد» احاديث در مكتب اهل بيت (عليهم السلام) از ابتدا به رشته تحرير درآمد و اسناد و 
رجال آنها كاملا مشخص و شناخته شده بودند» راويان مشكوكى وجود نداشتند تا نسبت به آن ها اقدام علمى و يبشكيرانه 


نموده اند على (ع) » اباذر» سلمان» مقداد» حسن بن على (ع) و. . . اند كه نسبت به اين ها كسى ترديد ندارند. 


؟. با وجود عدم نياز به وضع و به كاركيرى معيارهاى نقد و بررسى اسناد و مداركك حديثء نخستين كتاب رجالى توسط يكى 
از يبروان مكتب اهل بيت (عليهم السلام) عرضه شد؛ و او ابومحمد عبدالله بنجبلهبن حيان بن ابحر الكنانى متوفاى19؟ق است 
كه به نقل از عدون جيله ور ازيدرش حيان كه صحابى رسول الله (ص) است كتابش را در علم رجال نوشت. (١)هرجند‏ 
عالم نامدار اهل سنت مدعى است كه اولين كسى كه در علم رجال صحبت كرد (نه تدوين) شعبه بوده است 250 ولى نبايد از 
نكر فوح ذاشع كد الكو ههه سرف 8ق اسك مر حال كعيدالل عد جل سرف ولاق انك كارا يض أذ سال 
بيروان اهل بيت بيشقدم در تدوين دانش رجال بوده اند. ثانيء سيوطى درصدد ضبط «اوائل» اهل سنّت استء نه شيعه (1) وعدم 


«مشيخه) حسن بن فَضأل و«رجال» حسن بن فَض ال (م؟7اق) دومين و سومين كتاب و«رجال» على بن الحسن بن المُضال 
(م *لالاق) 2( جهارمين (ع)كتاب» در دائش رجال اسستء 


. سيد حسن الصدرء تأسيس الشيعه//777؛ طهرانى» آقابز ركك. الذريعه الى تصانيف الشيعهء ج1/17(ماده اصل)‎ -١ 

؟- السيوطىء جلال الدين؛ الوسائل الى معرفه الأوائل» تحقيق ابراهيم العكدوى - على محمد عمرء قاهره؛ مكتبه الخانجى (بى تا) 
/١١ا.‏ 

“اسيك حسق الصدر تأسيض الشيعةه /. 

؟- الطهرانىء الذّريعه الى تصانيف الشيعه ج1/178. . 


١" ص:‎ 


رخال سحيديى خالد البرقى (م*/اق) للكاز ديكر كتاب هاى رجالى شيعه در عصر ائمه (عليهم السلام) است كه احتمال دارد 
محمدين خالدالبرقى» همان ابى جعفر احمدبن ابى عبدالله البرقى (م77ق) (1)باشد كه كتاب رجال وى هم اكنون موجود 
است كه در آن اصحاب رسول الله (ص) را از سال هاى يازدهم تا زمان خودش بررسى كرده است. وى از مردان» سلمان بن 
الاسلام مولى رسول الله و مقدادبن عمرو و ابوذرغفارىء ابوليلى و شبير و...» تا مى رسد به براءبن عازب انصارى و عرفه 
الأزدى» كه حدود ٠١‏ نفراز اصحاب رسول الله را نام مى برد. سيس اصحاب على (ع) و امام حسن بن على (ع) تا امام 
ابومحمد الحسن بن على (ع) را مى شمارد؛ و از زنانى كه از رسول خدا (ص) حديث نقل كرده اند» فاطمةٌ بنت رسول الله 
(ص) أمّ سلمه بنت اميه أمٌ أيمن» زينب العطاره؛ عايشه بنت ابى بكر أمّ هانى بنت ابى طالب» صفيه بنت عبدالمطلب از 
اصحاب رسول خدا (ص) و بانوانى كه از على (ع) و امامان بعدى, نقل حديث كرهده اند نام برده است. در يايان اسامى ١7‏ 
نفر از اصحاب كه به ابوبكر اعتراض داشتند» تحت عنوان ١‏ أسماء المنكرين على أبى بكر » نام مى برد كه 8 نفر از انصار و 8 
نفر از مهاجرين هستند و مضمون كفته هاى آن هارا ضبط كرده است. 0 


سيس كتاب هاى مطوّل ترى براساس نياز روز» جون رجال لين (م16”ق) رع تاريخ آل زراره 2ق (0)تكملهر ساله 
ابى غالب الزّرارى فى آل أعين الغضائرى (م١١6ق)‏ (عكء رجال 


. الطهرانى؛ الذّريعه الى تصانيف الشيعه» ج7/ 17 (ماده اصل)‎ -١ 

1- الطهرانىء الذّريعه الى تصانيف الشيعه. ج7/ 17 (ماده اصل) . 

عاو واوة الخل »فقي الدين السب دن على و وصال "امع داوة الحلى بيه عدوا رسال ادن داوف تخقق مقلم السية معدل 
بحرالعلوم» قم» منشورات الرضى7947١ق‏ (ازنسخه نجف) .,80-8١/‏ 

؟- الطوسىء اختيار معرفه الرجال؛ معروف برجال الكشىء تحقيق ميرداماد» و. . . » السيد مهدى رجايى؛ قم؛ مؤسسه آل البيت 
(ع)5٠6٠اق.‏ 

ه- الزرارى» تحقيق» السيد محمد على الابطحى (بى جا) » مطبعه ربانى99١٠ق‏ در دو مجلد. 


#-ابى عبدالله الحسين بن عبيدالله تحقيق السيد محمد على الابطحىء (بى جا) » مطبعه ربانى99”١ق.‏ . 


١717 ص:‎ 


التجاشى (م ٠*ق)‏ (ل4 رجال الطوسىء فهرست او (م٠2*ق)‏ (75» فهرست منتخب الدّين على بن بابويه (م88هق) 420 معالم 
العلماء ابن شهر شوب (مللروق) » رجال ابن داودالحلى (م/اءلاق) (كه درجلد اول آن 6#/ا١اتن‏ جزء ممدوحين و در جلد 


دوم 000 نفر كه خالى از مورد نيستند» مورد بحث و بررسى قرار داده است) (6). 


رجال علامه حلى (م18لاق) (ش)» معاصر با ابن تيميه» سرانجام متأخرينى از علما و فرهيختكان مكتب اهل بيت (عليهم السلام) 


مجموعه هاى رجالى و جرح و تعديل احاديث را مفصّل تر ارائه داده اند. (2) 


بنايراين ادعاى ابن تيميه وييروانش مبنى بر اينكه مباحث حديث شناسى در مكتب أهل بيت (عليهم السلام) وجود نداشته؛ 


ادعائ كاملا بى اساس اسث. 


أاى العناتن 'العتدية على#«رجال اللقاقى دردو مجلل: 

؟- ابى جعفربن محمد بن الحسن» رجال الطوسىء تحقيق جواد الفيومى» قم» مؤسسه النشرالاسلامى التابعه لجماعه 
المدرسين ١67٠ق؛‏ فهرست كتب الشَّيعه و اصولهم و أسماء المصنفين و. . .» تحقيق السيد عبدالعزيز الطباطبايى قم المكتبه 
المحقق الطباطبايى» طالاولى ١7٠اق.‏ 

“- منتخب الدين على بن بابويه الرّازى» تحقيق ومقدمه سيد جلال الدين ارموىء قمء كتابخانه آيهالله مرعشى نجفى 768١ش.‏ 
؟- الحلى» تقى الدين الحسن بن على بن داود» رجال ابن داود» تحقيق و تصحيح السيد محمد آل بحرالعلوم» النجفء منتشورات 
الرضى - مطبعه الحيدريه 947١١ق؛‏ (به همراه رجال البرقى) . 

الحلى + النسة وخ ارسق ين على اين المظهر عخالاضية الأقزال فى مترقه السالم فيه خرف القروهي» ابراة كر افتاه 
الثانيه 75٠اق.‏ 

#- التحريرالطاووسى المستخرج من كتاب حل الاشكال؛ حسن بن زين الدين (م1١١٠ق)‏ ؛ منتقى الجمان فى الاحاديث 
الضِّ حاح والحسان؛ حسن بن زين الدين (م11١٠ق)‏ ؛ جامع الرواهه محمد بن على الاردبيلى الغروى الحائرى (م١١١٠ق)‏ ؛ نقد 
الرجال» السيد مصطفى التفرشى (از علماى قرن يازدهم) ؛ أمل الآمل» محمدبن الحر العاملى (م*١١٠ق)‏ ؛ الدرجات الرفيعه فى 
طبقات الشيعه» صدرالدين السيد على خان المدنى الشيرازى (م70١1١ق)‏ ؛ الفوائد الرّجاليهء الوحيد البهبهانى (م0١١١ق)‏ ؛ 
الفوائد الرجاليه (رجال بحرالعلوم) . السيد محمد مهدى بحرالعلوم (؟١1١١ق)‏ ؛ طرائف المقال فى معرفه طبقات الرجالء السيد 
على اصغر الجابلقى (م17٠١ق)‏ ؛ رجال الخاقانى» على الخاقانى (م77١ق)‏ ؛ سماء المقال فى علم الرجالء ابوالمهدى الكلباسى 
(88٠ق)‏ ؛ معجم الرجال الحديث و تفصيل الطبقات الرواه» السيد ابو القاسم الخويى (م1١؟٠ق)‏ ؛ تهذيب المقال فى تنقيح 
كتاب الرجالء السيد محمد على الموحد الابطحى (معاصر) . . 


١78 ص:‎ 


جهار - ييامد منع تدوين ونقل حديث 
اول - فرمان منع تدوين حديث 


جهار - ييامد منع تدوين ونقل حديث )١(‏ 
اول - فرمان منع تدوين حديث 


نخستين كسى كه در تاريخ حديث از وى به عنوان نماد منع حديث ياد مى شود؛ عمربن الخطاب (م7"ق) است. براساس نقل 
اهرقم ضمرين العلان ددا عميييو رفك كنا «ربوره قرو اتاد قري لضن ا مياوييك وان تقريه زانيابد كر اسيفات به 
مشورت كذاردء و همهء كار او را يسنديدند؛ اما يس از حدود يكك ماه ترديد» تصميم نهايى خود را بر انصراف از تدوين 
كاب تور هانظرء اعلاتن كرد و كنت ,د :.: إلى تحن دكرث لكك .هن كناه القن سافبد ليقي 2 امذكرت اذا أنادن بين أل 
الكتاب قبلكم قد كتبوا مع كتتاب الله كبا فأكتبوا عليها و تَرَكوا كتاب الله» و إِنّى وَاليهِ لا أبس كتاب الله ب-شىء فتركك كتاب 
الشئّن » (07)» ابن سعد (م70ق) “وبلاذرى (م714ق) در مورد عمرء تعبير ١‏ استخارالله شَّهراً » را مى آورد 0 همين معنا را ابن 
وهب اين كونه بازكو مى كند كه عمر خواست احاديث رسول الله را تدوين نمايد يا تدوين كرده بود. ولى از تصميمش 
ركشت و كفت: ١‏ لاكتاب مع كتاب الله ) لكك اما ابن حجر (م81ق) يس از بيان اينكه «آثار نبى (ص) درعصر صحابه و 


بزركان تابعين مدون نشده بود» علت را دو جيز مى شمارد: « أحدهما: أنّهم كانوا فى ابتداء الحال قد نُهوا عن ذلك, كما ثبت 


-١‏ در باره اين بحث نككّاه كنيد به كتاب منع تدوين الحديث اسباب ونتائج» تأليف على الشهرستانى. 

؟- السيوطىء جلاءل الدين» تنويرالحوالك شرح على موطأ مالككء بيروت»ء دارالفكر (بى تا) » ج6/١(مقدمه)‏ : در اين كتاب 
تسر ةليك عس شهرا بكر اله الى كن ذلكك ناكا فس + العتعاتق 4 عبد الرؤاقة المصلقع تق عب الرحي الاعظم + 
بيروت»؛ المجلس العلمى»ء ج788/١١‏ رقم 050584. الهندىء المتقى» كنز العمال» تحقيق الشيخ بكرى حبانى. . » الشيخ الصفوه 
السقاء بيروت؛ مؤسسه الرساله. ج ٠١/197‏ رقم19175. 

- جمل انساب الاشراف» تحقيق سُهيل زكار و رياض زركلىء بيروت: دار الفكر, ط الأولى/7١٠ق»‏ ج78/١1:‏ ترجمه عمربن 
الخطابء عنوان «عمر يمنع من تدوين الحديث؛ ابوريه. محمود. أضواء على السنّهء ايران» دارالكتاب الإسلامى, 
الأولى71٠١ق//ا؟.‏ 

*- الهندىء كنز العمالء ج0/147٠.‏ رقم 194878؟. شرف الدينء النص و الاجتهاد. بيروت» مؤسسه الأعلمى» ط 
الرابعه 7١ق/181.‏ . 


ص: احا 


فى صحيح مسلم (١)خشيه‏ أن يخلط بعض ذلكك بالقرآن العظيمء و ثانيهما: لسعه حفظهم و سيلان أذهانهم, وَلِأنْ اكثرهم كانوا 
لايعرفون الكتابه » (5). 


ازاين شواهدء اين نتيجه به دست مى آيد كه عمربن الخطاب به اين بهانه واهى كه از يكك سوء احاديث رسول الله (ص) با 
قرآن اشتباه و درهم آميخته مى شود و ازديكرسوء جون اهل كتاب كفته هاى ييامبران شان را نوشتند وبا كتاب آسمانى آنان 


درا ميختند» دجار انحراف شدند؛ نبايد احاديث ييامبر را نقل و تدوين كرد. 


هرجند كه جلو كيرى از كتابت حديث توسط عمربن الخطاب مشهور استء ولى از ابابكربن ابى قحافه فرمان صريح تر مبنى بر 
منع تدوين و نقل آن كزارش شده وو يا دست كم ميان اين دو شخصيت هماهنكى كاملى وجود داشته است؛ عالم نامدار اهل 
سنت شيخ الازهر بحث مفصّلى تحت عنوان ١‏ النهى عن كتابه الحديث » ارائه مى دهد و در قسمتى از آن مى آورد: ابوبكر بعد 
از رحلت رسول الله (ص) مردم را كردهم آورد و كفت: ١‏ إِنّكم أن دٌثون عن رسول الله أحاديث تختلفون فيهاء والنّاس بعدكم 
أَمّدُ اختلافاء فلا تُحَدَّئُوا عن رسول الله (ص) شيئاًء فمن سئلكمء فقولوا: بَيَنَا و ييتكم كتاب الله فاستحلوا حلاله و حََرّمُوا حرام ) 
(. جنان كه عمربن الخطاب وقتى قرظهبن كعب الانصارى را به سوى عراق به عنوان كاردار خود فرستاد تا قسمتى از راه 
وى را همراهى كرد سيس علت همراهى و 


الكتابه» فلم يأذن لنا» : محمدبين عيسى بن سوره» ستئن الترمذى. بيروث» دارالفكر (بى تا) ٠ج‏ ١1م‏ كرد كتاب العلم» باب :١١‏ 
ماجاء فى كراهيه كتابه العلم» رقم 2928!؛ الخطيب البغدادى. احمدبن على بن ثابت»ء تقييد العلم» تحقيق وتعليق يوسف العشء 
(بى جا) » نشريه دار احياءالسنه النبويه» ط الثانيه191م/8*: كاملا متفاوت با اين حديث: عن ابى نضره. قال: قلنا لابى سعيد : 
«لو كتبتم لناء فنا لا نحفظ» ء قال: «لا تُكتبكمء ولا نجعلها مصاحف؛ كان رسول الله يحدّثنا فنحفظ, فاحفظ عنّا كما نحفظ عن 
8 

؟- هدى الشارى مقدمه فتح البارى فى شرح البخارى» تصحيح عبدالعزيز بن باز - محمدفؤاد عبدالباقى» بيروت» دارالكتب 
العلميه» طّ الأولى ١٠٠اق»‏ اج #/اء الموصلى» احمدبن على بن المثتى ابويعلى» مسندك ابويعلى» تحقيق حسين سليم اسد» بيروت» 
دارالمأمون للتراث» ج1/7. 

"1 ابوريه» محمكل. اضواء على السنه. . . /عع؛ الذهبى. شمس الدين محمكل» تذكره الحفاظ. ج١-5/1.‏ . 


ص: 1 


مشايعت خود را از اوء اين كونه توضيح دادكه: «شما رهسيار مردمى هستيد كه قرآن را شنيده اند بنابراين آنها را به سوى 


احاديث نكشانيد و مشغول نسازيدء به قرآن آشكارا بيردازيد واز روايت رسول الله (ص) بكاهيد» .)١(‏ 


عثمان بن عفان نيز روى منبر با اين فرمان كه: ١‏ لايح لِأحدٍ أن يَروى حديثاً لم يُسمَع به فى عهد ابى بكر ولاعهدعُمَر ) 
(")اعلام مى كند كه نقل روايت به استثناى رواياتى كه خودش شنيده ممنوع است. همين سيره را معاويه نيز درجهت منع از 
نقل وتدوين احاديث رسول الله (ص) .ء ادامه داد وحتّى به مردم هشدار داد: ( إيَاكم وأخادية: إلا > ديثاً كان فى عَهِدٍ عُمََ 


فإنَّ عُمَرَ كانَ بُخِيفٌ النَّاسَ فى الله عزّ وجل ١‏ (00. 


عمربن الخطاب تنها به دستور منع از نقل و تدوين احاديث اكتفا نكرد» بلكه براى نيل به اهداف خود از هيج تلاشى دريغ 
قرار داده وآنان را نزد خود محصور ساخت. براساس نقل كنزالعمّال» عبدالرحمان بن عوف سوكند ياد مى كند كه عمر از دنيا 
نرفت مكر اينكه عده اى از اصحاب جون عبدالله بن ححذيفهء ابى الدرداءء ابوذر غفارى و عقبهبن عامر را كه در اطراف كشور 


اماق ١‏ قارو اكندم بردندة قراخواتة و انها را #بديد كروبو كقنع: 2 امقر ا عندى لاوا لكشار ترق لاع ,بالكل 


-١‏ ابن سعد الطبقات الكبرى» ج2/1: باب طبقات الكوفيين: إنُكم تأتون أهل قريه لهم دَوىٌ بالقرآن كدوى النحل فلاتصدّوهم 
بالأحاديث فتشغلوهم؛ جرّدوا القرآن وأقلُوا الروايه عن رسول الله إمضوا و أنا شريككم ؛ محتّد ابوزهؤء محمد. الحديث 
والمحدثون. مصرء مطبعه مصرش ركه مساهمه مصريه (بى تا) /68؛ ابن البرّاج» جواهرالفقه/؟. 

-١‏ ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج1/778: ذكرمن يفتى بالمدينه ويقتدى به من اصحاب رسول الله؛ الاحمدى الميانجى» على بن 
الحسين بن على» مكاتيب الرسولء قم دارالحديث؛ ط الاولى 19١ق,‏ ج1/860. 

“«- صحيح مسلمء ج8١07/7‏ كتاب الرّكاه. باب: النهى عن المسأله» ح98؛ و ج77/: كتاب المساقات» باب18 ح .6١‏ 

؟- الهندىء كنز العمال» ج 3٠١/7947‏ رقم1957/8: والله ما مات عمر بن الخطاب حتى بعث الى اصحاب رسول الله فجمعهم من 
الآفاق عبدالله بن حذافه وابادرداء و اباذر و عقبهبن عامر. فقال: ما هذه الاحاديث التى قدأفسَ يتم عن رسول الله فى الآفاق؛ قالواء 
أتنهانا؟ قال: ل“ أقيموا عندىء لاوالله لاتفارقونى ما عِشْتٌء فنحن أعلم نأخدٌ و نردٌ عليكم فما فارقوه حتّى مات؛ شرف الدين 
الموسوىء الْنّص والاجتهاد/187(ياورقى) ؛ حاكم در المستدرك خود حصر أصحاب را به اين عبارت مى آورد: عن سعيد بن 
ابراهيم» عن ابيه أن عمربن الخطاب قال: لإبن مسعود ولأبى الدرداء: ماهذا الحديث عن رسول الله وأحبسه حبسهم بالمدينه 
حتّى أصيب: المستدرك على الصحيحين» تحقيق مصطفى عبدالقادرعطاء بيروت» دارالكتب العلميه ١١٠١ق»‏ ج1/197: كتاب 
العلم» رقم 7/6/8 و0/88/: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين» وإنكار عمر أميرالمؤمنين على الصحابه كثره الروايه عن 
رسول الله فيه سنه. ولم يخرجاه؛ شهرستانى» على» منع تدوين الحديث/188. . 


ص: نا 


ممنوعيت از نقل و تدوين حديث قريب به يكك قرن ادامه يافت تا اينكه عمربن عبدالعزيز اموى (م١١٠ق)‏ ضمن فرمان ويزه اى 
اين محدوديت را لغو كرد .)١(‏ 


دوم - نابودكردن احاديث رسول الله (ص) 


داشت”: 


-آتش زدن 80٠١‏ حديث توسط ابابكر؛ وى در زمان خلافتش يانصد حديث از احاديث رسول الله (ص) را كه كردآورده بود 
به روايت دخترش أمٌّ المؤمنين عايشه» آتش زد: «يدرم شبى را درحالى به صبح آورد كه بسيار منقلب بود؛ اين حالتٍ اوء مرا 
مك شدكح سات فرداق :51 فو بدن كققة 1 أق لكه قلس الأعافية :الى عند نه نفك رونا لوقا سار مالع نيا ب 


(5)» ابوريه بعد از نقل حديث» مى كويد: «رشيد رضا به اين روايت اطمينان داشت و آن را صحيح مى شمرد) (9). 


,قا؟١5 البخارى» محمدبن اسماعيل» صحيح البخارى» دمشق- بيروت» دارابن كثير- اليمامه للطباعه والنشرء ط الخامسه‎ -١ 
ج1/84: كتاب العلم باب كيفيت يقبض العلم.‎ 

"- الهندىء كنزالعممال» ج 23١/188‏ رقم 96 اباب فى آداب العلم والعملء انوبكره ذليل ان زا حيق وا تموذاهى كتد: حَشيت 
أن أموت وهى عندك فيكُونٌ فيهَا أحاديثٌ عن رجل إِمَه و وَتْقَتُ به ولم يكن كُمَا حدّئّنى فأكون قدتقَلُدتٌ ذلكك. 


"- ابوريه» محمودء اضواء على السنّه/9؟. . 


ص: ١7١7‏ 
كره أووق شده را فد او باووتك: فلها أثرة بها أقة كحريقها »03 


-فرمان سراسرى عمر؛ يحيى بن جعده مى كويد: «عمربن خطاب ابتدا خواست سنت رسول الله (ص) را مكتوب نمايد ولى از 


-نابود كردن كتاب؛ ابى برده مى كويد: «اززيدرم كتاب هاى زيادى نوشته بودم؛ عمر به من كفت: كتاب هايت را نزد من 


بياور» وقتى آوردم آنها را شست؛ ("). 


تتابوانةة الخراق فى ازبين ترون احاديث رسول الله (ص) و كر ممائعث: اق كسرشن سيره آن خضرت (به انكيزه شاف ياس )اهز 


قطعى و مسلم بوده اس 
سوم - ظهور جاعلان حديث 


بى ترديد حديث سازى در تاريخ سنّت رسول الله (ص) نتيجه عملكرد و موضعكيرى سياسى حاكميت ابتداى زمان رحلت 
بيامبرخدا (ص) عليه بنى هاشم به ويزه على بن ابى طالب براى توجيه و ماندن برسر قدرت و فضيلت يوشى آن حضرت بوده 
است؛ و اينكه بخارى مى كويد: «روايات اين كتاب را از ميان 800 هزار حديث بركزيدم) (5) يا مى كويد: ١‏ لم أخرج فى هذا 
الكتاب الَّا صحيحاً و ما تركتٌ من الصَحيح أكثّر » (2)» در جاى ديكر از وى نقل شده كه: «من يكك صد هزار حديث صحيح 


ودويست هزار حديث غير 


-١‏ ابن سعد الطبقات الكبرى» ج8/188: ترجمه القاسم بن محمد بن ابى بكر؛ شرف الدين» النص والاجتهاد/187. 

"- ابن عبدالبر القرطبى» يوسف. جامع بيان العلم و فضله و. . .» مقدمه تعليق محمد عبدالقادر» احمد عطاء بيروت» مؤسسه 
الكتب الثقافيه» ط الثالثه 14١٠١ق/8ل/احديث‏ 18”: إن عمربن الخطاب اراد أن يكتب السنّه ثم نذا له أن لايكتبهاء ثم كتب فى 
الامصاره من كان عنده شىء فليمحه؛ شرف الدين الموسوى. النص و الاجتهاد/107. 

"- ابن عبد البر القرطبى» جامع بيان العلم. . . » /01/9 شماره 17. الهندى, المتقى» كنزالعمال ج 23١/797‏ رقم 191178. 

ع- العسقلانى» احمدبن على بن حجر هدى السارى مقدمه فتح البارى//: در حالى كه روايات بخارى با مكرر آن 78١/ا‏ و 
بدون مكرر بيش از 50٠١‏ حديث نيست. 

0- العسقلانى» احمدبن على بن حجرء. هدى الشارى مقدمه فتح البارى//او محمود ابوريه مجموع روايات متصل و مرفوعه 
بخارى را 718١‏ روايت مى داند: اضواء على السنّه المحمديه//ا”. . 


ص: ددا 


صحيح حفظ بودم) )١1(‏ اين سؤال را ايجاد مى كند كه احاديث صحيح فراوانى كه بخارى در صحيحش نياورده وعمداً 
فر وكذار كرده از جه سنخ روايات بوده؟ آيا مى تواند جز روايات اساسى و درعرصه هاى حكومت و راهكارهاى صلاح امت 
يس از رسول الله (ص) باشد؟ ! شكى نيست كه بخشى از جعل سازى هاء محصول ممانعت از انتشار و كتابت احاديث رسول 
الله (ص) محسوب مى شود (37))» و بخش ديككر از دروغ يردازى هاء در فضل تراشى و مشروع سازى سردمداران و حاكمان 
اسلامى اختصاص يافته است؛ ابن الجوزى القرشى (م14هق) بخشى از احاديث ساختكى را تحت عنوان ١‏ الموضوعات » در" 
مجلد كر دآورده است كه عناوين دروغ زير مشاهده مى شود: «محبت ابابكرملا-كك ورود به بهشت» 00 «جانشينى ابابكر از 
سوى خداوند!» (5» «عدم شايستكى براى امامت جز ابابكر!» (2)؛ «عمرء بيامبر بود اكرمحمد (ص) مبعوث نشده بود (2), 
«ابابكر و عمر زينت بهشت اند!) (ل4 «محبت ابابكر و عمر مجوز بهشت براى على!!) (4)4 «حوريه بهشتى درون سيب خليفه 
شهيد عثمان بن عفان» (3) «بر بركك هاى درختان بهشت نوشته شده: محمّرد رسول الله ابوبكرالصديق عمرالفاروق عثمان 
ذوالنورين يقتل مظلوماً» (10)» ١‏ باردار شدن عايشه | ز 


. . . هدى الشارى مقدمه فتح البارى/2/6, ذكرجمل من الأخبار الشاهده لسعه حفظه.‎ -١ 

"- الخطيب البغدادى» احمدبن على بن ثابت» تاريخ مدينه السلام (يا تاريخ بغداد) » تحقيق وضبط وتعليق بشّار عوّاد معروف. 
بيروت» دار الغرب الإسلامى, ط الأولى ؟57١ق,‏ ج 1/822 ذيل رقم 0/6 

*- ابن الجوزى القرشى» عبدالرحمن بن على» الموضوعات»ء بيروت» دارالفكر, ط الثانيه (بى تا) » ج1/705 حديث هفتم. 

*- ابن الجوزى القرشى» عبدالرحمن بن على» الموضوعاتء بيروت» دارالفكر, ط الثانيه (بى تا)ء ج 03/916 ح١/,‏ 

ه- ابن الجوزى القرشىء عبدالرحمن بن على» الموضوعات, بيروت»ء دارالفكر ط الثانيه (بى تا) » ج8١/1:‏ لاينبغى لقوم فيهم 
ابوبكر يؤْمّهم غيره. 

#- ابن الجوزى القرشى» عبدالرحمن بن على» الموضوعاتء بيروت» دارالفكر, ط الثانيه (بى تا) » ج .1/7١‏ 

- ابن الجوزى القرشى» عبدالرحمن بن على» الموضوعات» بيروت» دارالفكر, ط الثانيه (بى تا) » ج1/777. 

8- ابن الجوزى القرشى» عبدالرحمن بن على» الموضوعات» بيروت» دارالفكر, ط الثانيه (بى تا) » ج1/777. 

4- ابن الجوزى القرشىء, عبدالرحمن بن على الموضوعاتء بيروت. دارالفكر, ط الثانيه (بى تا) » ج1/779. 

. .”/ ابن الجوزى القرشىء, عبدالرحمن بن على» الموضوعاتء بيروت. دارالفكر, ط الثانيه (بى تا), ج١ /ع*”و‎ -٠ 


ص: ١7١6‏ 
رسول الله!) ١0‏ «معاويه امين روى زمين !) (7). 


عناوين بالا نمونه اى از صدها اراجيفى است كه در منابع مورد اعتماد وهابى ها به جشم مى خورد كه ابن الجوزى در ١‏ 
الموضوعات » خود و ابراهيم فوزى د ركتاب «١‏ تدوين الس نه » خود. فصل ١ا‏ لكذب على النبى (ص) واسبابه » و ابوريه در « 
أضواء على السَدنّهِ المحمّديه » و ديكران بخشى از دروغ ها را منعكس ساخته اند؛ جه اينكه راويان كاذب و غير اعتماد در منابع 
آنان به بيش از يكك هزار نفر مى رسد و يديد آورنده كتاب ١‏ مع الدّكتور ناصرالقفارى فى أصول مذهبه حول السَِنّهِ ورواتها) 
» با استفاده از منابع تراجم و رجال شناسان خود اهل سنت» نفر از روات حديثى آنان را ضعيف و كاذب و وضاعء مى 
شمارد 0). 


بنابراين» ممانعت از تدوين ونقل حديث در مكتب خلفا كه از يكك سوء سبب از بين رفتن بخش بز ركى از سنت رسول نخدا 
شد ودر بخش هاى مختلف كمبود منابع احكام رخ داد» و از ديكرسوء زمينه حضور جاعلان حديث؛ فراهم كشتء مباحث 
حديث شناسى ضرورت بيدا كرد واهل سنت جاره اى نداشتند جز اينكه به يالايش روايات خود بيردازند. ولى اين امر در 
مكتب اهل بيت (عليهم السلام) تا زمان حضور امام (ع) با اينكه ضرورت نداشت (جنان كه اشاره شد) » شيعه در تدوين علم 
رجال به ويزه بعد از حضورء ييشقدم بوده است. در نتيجه آنجه نويسند كان منتقد» منابع شيعه از جمله كافى را بى اعتبار مى 


شمارند» مردود افد 
؟. اضافه شدن بر تعداد كتاب هاى كافى 
اشاره 


يكى ديكر از نقدهايى كه از جهت اسناد بر كتاب كافى كرفته شدة شعاره و تعداد كتانب عاق آنل اسثو وى ناهمكون بودن 


تعداد كتاب هاى كافى سبب شده كه برخى از 


-١‏ ابن الجوزى. الموضوعات» ج1/4. 
37 ابن الجوزى. الموضوعات» ج1/4. 
بوك الاسلامى» ابوالفضل» مع الدكتور ناص رالقفارى ف أصول مذهبه.» قم نشرالفقاهه. طّ الأولى 72١ق/077-70.‏ 1 


ص: 6 


تويستد كان واغابىء كاقى :زا تحريق: شذه بداتده وايق تهعت زا به شيعه بتداتد كدا بن ال كلوق بر تعداد كتثاب هاف كافى 


افزوده اند! 


الف) طرح اصل انَّهام 


در كتاب «انتصارالحق» اين افترا را اين كونه شرح مى دهد: «كاش! كافى برهمان حالتى كه كلينى آن را تأليف كرد؛ باقى مى 
ماند. لكن جنين نشد بلكه به مرور زمان در هر نسخه اى جيز جديدى از سوى نسخه برداران» برآن اضافه كشت؛ البته اين كار 
از سوى شيعيان عجيب و غريب نيستء زيرا وقتى خود كلينى تجويز كنندة كذب به خدا و رسول واهل بيت او باشدء جرا 
كذب بستن به كلينى جايز نباشد؟ !)» 10) 


آن كاه شاهدى كه بر افزايش حجم كتاب كافى مى آوردء تعداد كتاب هاى آن استء و مدعى مى شود كه در زمان شيخ 
طوسى (م ٠2"اق)‏ و به اعتراف او» كتاب كافى مشتمل بر كتاب بوده است (7) اما بعد از كشت زمان شيخ شيعه حسين 
كركى العاملى متوفاى 51١٠ق‏ كفته: كافى حاوى ١ه‏ كتاب استء. يعنى ٠١‏ كتاب» كه بى ترديد ه ركتاب مشتمل بر صدها 


روايت خواهد بود بركافى افزوده شده أسيوة 1 كل 


ناصربن عبد الله القفارى» همين ادعا را مطرح نموده ومدعى مى شود كه: در ميانه قرن ينجم تا يازدهم, ٠‏ كتاب كه هر كتاب 
ده ها باب دارد و هرباب شامل مجموعه اى از روايات استء. بر كافى افزوده شده است؛ و شايد اين امرء طبيعى باشد؛ زيرا 
كسانى كه 


-١‏ على محمد» مجدى محمدء انتصارالحق - مناظر هعلميه مع بعض الشّيعه الاماميه-» رياض عربستان. دارالطيبه للنشر والتوزيع» 
ط الاولى18١ق/5737:‏ ثم ياليتَ الكافى بقِى على حاله الذى كان عليه يوم ألفه الكلينى» ولكنّه على مر العصور ومع كل نسخ 
كان النّاسخ لابْدَ وأن يضيف شيئاً جديداً. . . الشاهد: وصل الكتاب إلى قريب من ضُعف حجمه الأصلى وقت كتب. . . . 

؟- الطوسىء ابوجعفر محمدين الحسن» فهرست كتب الشّيعه و اصولهم واسماء المصئّفين و اصحاب الاصولء تحقيق السيد 
عبدالعزيز الطباطبائى» قم مكتبه المحقق الطباطبائى» طالاولى ١7٠١‏ ق/2”69 رقم 607. 


'- على محمد» مجدى محمدء انتصارالحق/77/7. . 


ص: م 


بر رسول خدا و صحابه و نزديكان او» نسبت دروغ بدهندء به طريق اولى به شيوخ خويش دروغ خواهند بست! 2١(‏ 


ب) بررسى و نقي افزودن بركتاب هاى كافى 


اشاره 


هرجند كه اشكال ياد شده از سوى وهابى هاء از ناهمكونى اظهار نظرها و مداركك خود ييروان مكتب اهل بيت (عليهم السلام) 
» ناشى شده است؛ ولى در عين حال اين ايراد بركافى وارد نيست وكفته هاى ياد شده. با روح تحقيق و يزوهش سازكارى 


ندارد: 


يك - اظهار نظرهاى متفاوت 


شيخ طوسى (م:*”"ق) هنكام كزارش از كتاب كافى» تعداد كتاب هاى آن را كتاب مى شمارد (75) اما نجاشى (م٠68ق)‏ 
تعداد كتاب هاى كافى را ١‏ كتاب نام مى برد ()» ولى آنجه هسته اصلى اشكال را شكل مى دهد و توجّه منتقدان را به خود 
علبي قموادة و موف النشتاد قراو “كرقعه لعل سيدق مير | محمد باقرالموسوى الخوانسارى (م717١اق)‏ در شرح حال كلينى در 
اجازه نامه سيدحسين بن السيد حيد رك ركى العاملى استء كه همه تصنيفات مرحوم كلينى را به نقل از ابن قولويه اجازة نقل 
مى دهدء ودر آنجا مى آورد: ١‏ جميع مُصنّفات ومرويات الشَّيخ الإمام ثقه الاسلام ابى جعفر محمّدين يعقوب الكلينى الّتى مِن 
ججملتها كتاب «الكافى» و هو خمسون كنا انالا ساسك التى فيه لك تفلي مله بالائمه (عليهم السلام)» » سيس خودش مى 
كويد: 


-١‏ اصول مذهب الشَّيعهالاماميه الاثنى عشريهء ج1/678: فهل زيدعَلَى الكافى فيما بين القرن الخامس» والحادى عشر عشرون 
كتابا. . 

." كتاب عقل و فضل العلمء ؟. ايمان و كفرء‎ .١ فهرست كتب الشيعه. . . /9ع”ارقم 08: تعداد كتاب هاى كافى عبارتند از:‎ -١ 
حج, ؟1. طلاق» 17. عتق‎ .١١ صوم,‎ .٠١ توحيدء ع. الحيجه» ه. دعاء*. فضل القرآن» . طهارت و حيضء 8. صلات» 9. زكات»‎ 
.7١ شهادات» . قضايا و احكام, 89. جنائن‎ .١7»تشيعم‎ .١8 نكاحء . ايمان و نذور و كفارات»‎ .١5 , و تدبير (مكاتبه)‎ 
.71/ وقوف و صدقاتء ١؟. صيدو ذبائح» "". أطعمه و أشربه» 77. دواجن و رواجن, 5”. زى و تجمّلء 10. جهاد. 18. وصاياء‎ 
روضه.‎ .7١ فرائض. 7. حدودء 59. ديات»‎ 

*- ابى العباس احمد بن على الكوفى الاسدىء رجال النجاشى» ج 25/150 رقم .٠١77‏ 

ع- القفارى» اصول مذهب الشيعه. ج/1/5731؛ مجدى محمدء انتصارالحق/777. . 


ص: خرنا١‏ 
«اين ديد كاه با نظر شيخ طوسى كه كفت كتاب كافى ٠:٠‏ كتاب است سا زكارى ندارد» (1). 


علامه مجلسى (م11١١1ق)‏ در بخش اجازات كتابشء, جند مورد از اجازه نامه هاى فقهاى شيعه» مجموعه كتاب هاى كافى 


ملق انسار الحوردن عداد كتات هاف كافن «اتاشى :أو اظياوتظ عاق تر سد كان شتعة دن ايخ مورد اسك 
دو - عدم تأييد عدد ينجاه 


هرجند كه عدد ينجاه كتاب» تنها مستندش بحارالانوار علامه مجلسى استء ولى اين نكته را نبايد از نظر دور داشت كه از يكك 
سوء ديدكاه خود اين عالم شيعى بر عدد ٠‏ كتاب استوار نيست بلكه در اجازات برخى از بزركان شيعه عدد ينجاه اشاره شده 
استء از ديككر سوء در اجازه نامه هاى بسيارى از فقها و انديشمندان شيعى كه تصانيف مرحوم كلينى از جمله كافى را اجازه 
روايت مى دهندء از عدد 0١‏ كتاب در مورد كتاب هاى كافى نام نمى برند؛ دراجازه الشّيخ زين الدين ابوالحسن على بن هلال 
الجزائرى براى الشَّبِخْ على بن عبدالعالى الكركى العاملى (م950ق) 0 در تصوير اجازه الشّيخْ على بن عبدالعالى الكركى 
براى فرزندش الشيخ ابراهيم بن عبدالعالى (5)) و در اجازه همان عالم شيعى براى قاضى 


.8/١١ج روضات الجنّات فى احوال العلماء و السادات؛ تحقيق: اسدالله اسماعيليان» تهران- قم (بى تا)‎ -١ 

-١‏ بحارالا-نوار الجامعه لدرر الاخبار الائمه الاطهارء بيروت»ء داراحياءالتراث؛» ط الثالثه. المصححه. ١60‏ ج ٠١/182‏ رقم 
اجازه 4 مورخ 9١/اق:‏ اجازه علامه حلى براى سيد مهنا نجم الدين المدنى بن سنان؛ و ج89١8/1١٠2‏ رقم 07: اجازه ى شهيد 
ثانى براى شيخ حسين بن عبدالصمد يدرشيخ بهائى؛ و ج0١٠‏ 18: در تصوير اجازه ى رقم 7١‏ از شيخ محمدبن خاتون العاملى 
براى شيخ على بن الحسين بن عبدالعالى الكركى (م٠45ق)‏ : وأجزتٌ له أن يَروى عنّى جميع الأحاديث المنقوله عن أهل البيت 
المذكوره بالاسانيد فى الكتب علمائنا كالتهذيب والاستبصارو غيرهما. . . و كتاب الكافى تصنيف محمدين يعقوب الكلينى 
العسقن بالكاق وهر كفنيوة كناءا بالاننائيد المذكورة قن هذا الكفات: . 

- بحارالانوار. ج ٠١8/7‏ رقم .8١‏ 

- بحارالانوار» ج ٠8/6١٠رقم‏ ع” . 


ص: را 


صفى الدّين عيسى (01) و الشّيخ ابراهيم بن سليمان القطيعى در اجازه روايت به خليفه شاه محمود (5). الشَّيح ابراهيم بن 
سليمان در اجازه نامه اى خود به الشيخ شمس الدَّين محمد (م ح918) (). شهيد ثانى (م9488ق) در اجازه خود به الشيخ 
ابراهيم بن على بن عبدالعالى الميسى (6/و اجازه عام از علامه بنى زهره الحلبى (85)» و السيد محمدين الحسين بن محمٌّدابى 
الرضاء در اجاؤه اف براى السيد شمس الديق محمدين السيد حمال الديخ احمد بن ابى العالى (استاد شهيد) (غاو در اجازه 
شهيد اوّل محمّدبن مكى براى على بن ابى محمد الحسن زين الدين بن شمس الدين الحائرى (لا)و ديكران؛ هيج كدام عدد 


بنابراين» عدد 0٠‏ كتابء براى مجموعه كافى نزد فقهاى شيعه مسأله اى شناخته شده نبوده است بلكه سليقه هايى مختلف در 


تنظيم و شمارش عناوين» عدد ١ه‏ كتاب را ايجاد نموده است. 
ببيهك - سليقه هاى مختلف در شمار ش 


ترديدى نيست كه ذوق و سلايق انسان ها متفاوت استء و همين وي كى سبب مى شود كه دستاورد آن نيز متفاوت باشد؛ از 
اين رو» همواره درطول تاريخء به ويزه در خلق عناوين علوم و تنظيم آن هاء اعمال سليقه هايى صورت كرفته كه با سليقه 
ذيكرات شركفه ١ل‏ بك كان ادفو يككا يدوو ماد باشقده كابلا تاوت است. شمارش عتاوين و كنات قاف كاف #ريكن أ 


مسائلى است كه بر يايه سلائق و ذوق خاصء نتيجه اى 


.6٠ رقم‎ 23١8/7/0 بحارالانوار» ج‎ -١ 
.57 ا بحارالانوار» ج رقم‎ 
رقم 7ه.‎ 23٠١8/١5 بحارالانوار» ج‎ - 
.07 رقم‎ 23١8/١١ بحارالانوار» ج‎ -* 
.8 ه- بحارالانوار» ج8١٠/6١٠23 رقم‎ 
.١١ رقم‎ 23٠١86/182 ع- بحارالانوار» ج‎ 


- بحارالانوار. ج ٠١8/188‏ رقم 71. . 


ص: 8 


ناهماهنكك داده استء و معناى اين سخن هركز اين نخواهد بود كه اصل كتاب كافى مورد دست برد واقع شده استء بلكه 


همان موا راد رقالب:هاع مختلئ و عناوية ببشتر يا كمتر ارائه داده اثل: 


اول - سى كتاب؛ كروهى از فرهيختكان مكتب اهل بيت همانند شيخ طوسى (م:*"اق) , ٠٠١‏ كتاب را براى كافى مى شمارند 
(1)؛ وى عناوين «العقل» » «الجهل» و «فضل العلم) راء يكك كتاب مى داندء و عنوان «العشره» را نمى آورد 4250 و دوعنوان 
«طهارت» و «حيض» را تحت عنوان يكك كتاب نام مى برد. همجنين ابن شه رآ شوب (م88هق) وحاجى نورى (770اق) تعداد 
آن وا + كناب ياد من كنتل لكا 


دوم - سى ويكك كتاب؛ نجاشى (م٠8ق)‏ » كافى را مشتمل بر١”‏ كتاب مى داند» و تفاوت آمار وى با شيخ در اين است كه 
عناوين «عقل» و «فضل العلم» را دو كتاب شمرده و عنوان «العشره» را برعكس شيخ., به عنوان كتاب صحيح است (5)) برخى 
ذيكر با ضميمه كردن «روضه كافى» به مجموعه كافى آن را 7” كتاب و با جدا دانستن آنء» ”١‏ كتاب مى دانند (2). 


سوم - سى وجهار؛ آقا بزركك تهرانى» كافى را جامع 7 كتاب و #7"اباب و :8 ةا واندء لالد شكى تست كةاية 


.٠١77 فهرست/0759 رقم‎ -١ 

-"١‏ شهيدى تبريزى» مرءات الكتبء (بى جا) » ناشر عبدالله ثقه الإسلامى؛ ج اول168١اق»‏ ج179/". 

- محمدبن على بن شه رآ شوب المازندرانى» معالم العلماء فى فهرست كتب الشَّديعه و اسماء المصنفين قديماً و حديثاء نجف. 
المطبعه الحيدريه/780٠١ق/49)‏ رقم 298؛ الطبرسى» حسين نورىء خاتمه مستدركك الوسائل» تحقيق و انتشار مؤسسهآل البيت 
لاحياء التراث» قم ط الاولى 5١٠١ق,‏ ج6228/". 

*- رجال النجاشى» ج 23/740 رقم .٠١717‏ 

ه- شهيدى التبريزى» مرءات الكتب» ج179/". 

فت الذريعة الى تصانيف الشيعه» بيروت» دارالاضواء (بى تا) » ج8؟211//7 رقم 48: طهرانى اين نكته را تذكر مى دهد كه كتابى 
مستقل تحت عنوان «خمس» د ركافى وجود ندارد و برخى از معاصران» روايات خمس را كه در مجموعه كافى يراكنده بودى 
كردآورى نموده و به آخر جلد اول ضميمه كه در حاشيه به اين نكته اشاره شده است. . 


١ ص:‎ 


بلكه نظرش براين بوده كه كزارشى از مجموعه هاى تصانيف اماميه ارائه دهد؛ و در نسخه طبع دارالكتب العلميه تصحيح على 
اكبر غفارى كه بخش فروع آن با نسخه اى كه توسط محمدطاهربن علاءالدين محمدالابهرى الاصفهانى در سال١8١٠ق‏ نسخه 
بردارى و مقابله شدهء با كتاب روضه 6" كتاب» و هفت عنوان: ) ابواب التاريخ ) » (ابواب الصدقه ) ١»‏ ابواب السفر ) ١»‏ ابواب 


الصيد » » ١‏ ابواب الزيارات » ١»‏ ابواب الحبوبات » و ١‏ ابواب الانبذه » به شمارش آورده است .)١(‏ 


جهارم - سى وينج؛ برخى از يوهشكران» مجموع كتات هاى كافى را 0 كتاب» رليف باب و بيش از٠١٠٠8:6١(168:17/2)‏ 
حديثء آمار مى دهند (7)؛ همان كونه كه ملا-حظه مى كنيد تعداد كتاب ها و باب ها افزايش نشان مى دهد, ولى تعداد 


احاديث كمتر از آمارى است كه آقابز ركك طهرانى نشان داده است. 


از مجموع آمارهاى ارائه شده. اين نتيجه به دست مى آيد كه اوّلا: نخواسته اند كتاب هاى كافى را دقيقاً به شمارش آورند 
وآن رابا مشخصات و عناوين مشخص كنند بلكه مى خواسته اند يكك كزارش كلى از اين مجموعه كرانقدر ارائه دهند. ثانياخ 
منضم كردن برخى از كتاب ها با ديكرى 10): و يا مستقل انككاشتن آن هاء براساس سلائق» نقش برجسته اى در اين آمارها 
داشته است. و اين كار امرى طبيعى است و هيج كاه مفهومش اين نيست كه در محتواى كتاب هم دخل و تصورّف هايى 
صورت كرفته است؛ جنان كه مرحوم فيض كاشانى در كتاب «الوافى» كه كُويا شرحى بر كتاب كافى است جند كتاب كافى 
يعنى «العقل و الجهل» و «فضل العلم» » و «التوحيد) (6)را با عنوان « كتاب العقل والعلم 


-١‏ الكافى» مع تعليقات نافعه مأخوذه من عده شروح» تصحيح و تعليق على اكبر غفارى» طهران؛ دارالكتب الاسلاميف ط 
الثالثه /اع1اشء ج 7"4/ ل وج اا6/ثا وج 6/7 و/172 وال وا6ة وج عع و/97". 

؟- الحججىء؛ محمد حسين بن على الموحدء الأّليات ممما أودعه فى الكافى؛ قم, الخيام»١١قء‏ /قو ؟1. 

- شيخ طوسى سه عنوان «عقل» جهلء و علم) را يكك كتاب مى شمارد» درحالى كه نجاشى دو كتاب. 

ع الأحيو ل من الكافى» تحقيق على أكبر الغفارى» بيروت» دارالأضواء0١؟٠ق,‏ ج ٠‏ الوه" وكالا.. 


١١ ص:‎ 


والتوحيد) آوردهء آن كاه تحت عنوان ١‏ ابواب العقل والعلم ) 6 ) باب فرض طلب العلم والحثٌ عليه » و. . .» ادامه داده است 
0 


جهار - راه حل نهايى 


نولفان «اصضول ذهب الشيعف (8)«اننصارالحق» ابا انكه مى تواسشسد قن خويش را با منطق علض ثه توهين و تعبيرات 
منصفانه. نّه افتراء بيان نمايند ولى با قطع نظر از اينكه به فقهاى شيعه تهمت بسته اندء از نكات زير غفلت نموده و سرانجام 


دجار محاسبه نادرست شله انك: 


يكك - عدم جامع نككرى؛ اين دو نويسنده و ديكران مى توانستند با توجه به همه ديد كاه هاى فقهاى اماميه نسبت به كافىء 
داورى نمايند درحالى كه آن دوء فقط نظر شيخ طوسى (م٠28”ق)‏ و فرازى ازروضات الجِنّات خوانسارى (م1711ق) را ديده 
اند و حتّى به خود كتاب كافى كه ا مكان دست رسى به آنء ميسّدر بوده و در اختيار داشته» مراجعه نكرده اند تا بيينشتد ٠١‏ 
كتابى كه يس از شيخ طوسى بر كافى افزوده شده. در كجاى كافى كنجانده شده است! مى توانستند ميان آمارى كه شيخ 
داده و نسخه فعلى كافى (425 مقايسه كنند تا دريابند جه تفاوتى به جشم مى خورد و جند كتاب برحجم كافى افزوده شده 
اسكحه ابكه مر لق زروضياك الكناكه سن للق كناب #الكناق) عر عون كتاءاء بادا ترهيد كورود كرو مي 
كويد: «اين نظر با آنجه شيخ طوسى در فهرستش آورده؛ سازكارى ندارد» (ش معنايش اين است كه من اين جمله را قبول 


ندارم. علاوه بر 


»ق٠؟١7ىلولالا محمدبن محسن المشتهر بالفيض الكاشانى» الوافى» اصفهانء مكتبهالامام أميرالمؤمنين على (ع) » ط‎ -١ 
ج/ا/ابه بعل.‎ 

؟- القفارى» اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريهء ج1/878. 

“اك على محتد» انتضان الحق. . .اه 

؟- ظاهراً قفارى نسخه كافى» تصحيح على اكبر غفارى را در اختيار داشته است و از آن نسخه استناد مى كند. 

ه- روضات الجنات» ج5١6/1:‏ اقول: هذا ينافى ما نقل عن شيخنا الطوسى فى فهرسته ار 


١5 ص:‎ 


اين» در ميانه قرن هاى؟ و17 كه آن دو عالم شيعه. مى زيسته اندء فقهاى ديكر نيز نسبت به كافى اظهارنظر نموده اند و كسى 
رقم :8 كتاب را تأييد تكردهاسث. 


دو - تصحيح رقم ينجاه كتاب؛ همان كونه كه اشاره رفت» ذوق و سلائق شارحان و تصحيح كنندكان» همواره نسبت به منابع 
كهن به ويزه منابع حديثى متفاوت بوده استء برخى 7 تا عنوان را زير عنوان يكك كتاب مى آوردند (4)0 برخى ديكر همان 
عنوان ها را به عنوان كتاب هاى مستقل مى شمردند (5)؛ از اين روء بر يايه سليقه برخى ديكر, عناوينى را كه در فهرست شيخ 
اك شوو و هون ب كات اف زاقول داركة ياف قن رار كبرليف 1ن كنذارد انس تاف ذكر كزم اولكش الوه 
مجموع كتاب هاى كافى را با عدد 0٠١‏ كتاب» تصحيح كرد ()؛ و اين درحالى است كه در اصل تعداد روايات هيج تغييرى 
ايجاد نمى شود بلكه فقط برخى عناوين كتاب ها كوجكتر و برخى عناوينى كه عنوان «ابواب» داشته عنوان «كتاب» به خود 


مى كيرد. زيرا كلينى هفت محور كلى را زير عنوان «ابواب» (5)مطرح مى كند و جندين مبحث را تحت يكك كتاب مى آورد. 


بنابراين» بر فرض صحت نقل «روضات الجنات» نه تنها رقم 0١0‏ قابل تصحيح است 


-١‏ شيخ الطوسى» فهرست/879, رقم يي 

"- نجاشى» رجال النجاشى» ج و3 رقم :٠١1/‏ كتاب العقل. كتاب فضل» كتاب الاطعمه و الاشريه.... 

'- عناوين ينجاه كتاب عبارتند از:١.‏ كك العقل. ".كك الجهل. ".كك فضل العلم» ع. كك التوحيد, 0. كتاب التاريخ, ؟. كك 
الحجه. /. كك الايمان» 8. كك الكفرء 4. كك الدعاء .٠١‏ كك فضل القرآنء .١١‏ كك العشرهء .١17‏ كك الطهاره؛ .١*‏ كك الحيض» 
عل كك الصلاه» . كك الزكاه.» .كك الصيامء /ا. كك الصدقات» .كك السفر» 69 كك الحجء 00 كك الصيد» "١‏ كك 
الزيارات؛ ؟77. كك الجهاد, 17. كك المعيشه. 5؟. كك النكاح؛ 0؟. كك العقيقه. 5؟. كك الطلاق» 77. كك العتق» 8؟. كك التدبير» 
9.. كك الكتابه» 8 كك الذبائح, .١‏ كك الاطعمه. 7" كك الحبوبات» #*. كك الاشرب ع كك الانبذهء 80. كك الزىء ع" كك 
التجملء لا". كك المروهء 8*. كك الدواجنء 9". كك المواريث».٠*.‏ كك الوصاياء .©١‏ كك الجنائن 67. كك الحدود *6#. كك 
الديات؛ ع©. كك الشهادات» ه6. كك القضاءء *ع. كك الاحكام؛ /ا5. كك الايمان» 68. كك النذورء 4ع. كك الكفارات» .5٠‏ كك 
الروقية 

ع ابواب التاريخ, ابواب الصدقه ابواب السفر» ابواب الصيد. ابواب الزيارات» ابواب الحبوبات» و ابواب الانبذه كه در واقع 
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ص: ازشرذاا 
كه بيش از آن را هم مى شود عنوان كذارى نمود و عناوينى جون: كتاب الوقوف (0» و كتاب الوضوء (7)نامكذارى كرد. 


كتاب- به ادعاى اكثر فقهاى اهل سنت - يس از قرآن» كذشته از ملاحظاتى كه در بخش نخست اين كتاب آمد) » يكك نكاه 
اجمالى هم نينداخته اند تا ببينند اين كتاب از اين جهت جه وضعيتى دارد؛ و آيا نسبت به اين كتاب اعمال سليقه ها در تنظيم 
تا كتاب التوحيدء ”0 كتاب را با تمام مشخصاتش نام مى برد 440 و كرمانى شارح ديكر آن. /١‏ كتاب (5)و السشندى حاشيه 
دكتر مصطفى ديب البغاء با ٠‏ كتاب و ١12888‏ صفحه و 12١لا‏ باب تنظيم و ارائه شده است (2). 


جه اينكه دومين مجموعه حديثء يعنى صحيح مسلم., با شرح نووى (م *لااق) در 4 كتاب (/)و همين كتاب با تنظيم محمد 
عبدالباقى در م كتاب» تنظيم شده است 00). 


-١‏ جنان كه در فهرست شيخ طوسى آمده است. 

؟- در رجال نجاشى به جاى كتاب «الطهاره» كتاب الوضوء و الحيض آمده است. 

'- احمدبن على بن حجرالعسقلانى» هدى السارى فى شرح البخارى (مقدمه فتح البارى) » تحقيق و تعليق محمد فؤاد 
عبدالباقى- عبدالعزيزين بازء بيروت داراحياء التراث» ط الرابعه ١٠١ق/7/ا-50.‏ 

؟- صحيح بخارى بشرح كرمانى» بيروتء داراحياء التراث» ط الثانيه ١٠١٠ق.‏ 

ه- صحيح البخارىء با حاشيه السندى» بيروت»ء دارالمعرفه (بى تا) . 

- صحيح البخارىء بيروت - دمشقء دارابن كثير - اليامه للطبع و النشر و التوزيع» ط الخامسه6١؟٠اق.‏ 

1- النووى الشافعى» يحيى الدين بن شرف» صحيح مسلم بشرح النووى» فهرست و مقابله خليل الميس» بيروت»ء دارالقلم» ط 
الاولى/ا١5٠اق.‏ 

8- النيسابورى» مسلم بن الحجاج» صحيح مسلم المسمّى الجامع الصحيحء مرتب» وقف. وضع المعجم المفهرس. . . » محمد 
فؤاد عبدالباقى» بيروت» دارالفكر» ط الاولى 198ق. . 


ص: ع1 


8* كتاب بر صحيح بخارى اضافه شده باشد! درحالى كه فرهيختكان مكتب اهل بيت (عليهم السلام) جنين تغييراتى را اعمال 
سليقه شخصى مى دانند نه جعل سازىء در نتيجه ادعاى اين جنين نسبت به منابع شيعه به ويزه كافى بى اساس خواهد بود ودر 


غير اين صورت صحيح ترين كتاب يس از قرآن! هم زير سؤال خواهد رفت. 


"'. ترديد در روضة كافى 
اشاره 


از ديكر نقدهايى كه بر كافى كرفته شده. اين است كه كتاب «روضه) نّه جزء مجموعه كافى است و نه از تأليفات كلينى» بلكه 
فقهاى شيعه آن را به دروغ به كلينى نسبت داده اند. اين اشكال را نخست ابوزهره طرح و از دو جهت كتاب «روضه» را جزء 
كافئ ىو ان تأليفات كلينى من شعارة: 

اوّل از جهت تفاوت درسند ميان كافى و روضه با استناد به اوّلين روايت كتاب روضه كه كلينى از راوى به نام «محمدبن 
اسماعيل بن بزيع» (1)» مستقيماً نقل كرده درحالى كه كلينى نمى توانسته او را ملاقات كند. 


دوم از جهت استناد به ديد كاه هاى فقهاى شيعه كه وى مدعى است اكثر فقهاى شيعه برآ نند كه روضه جزء كافى نيست و 
بعضى از شاكردان كلينى آن را به كافى از باب ١‏ الحاق قليل به كثير » » ملحق نموده اند (5). 


دكتر ناصر قفارى بعد از اين سؤال كه ١‏ هل هُومن تأليفات الكلينى أم مزيد فيما بَعدٌ على 


استء از اصحاب امام ابى الحسن موسى بوده و امام ابا جعفر ثانى راهم درك كرده است. 
"- ابوزهره» محمكلك الأمام الصادق» حياته و عصره (آرائه وفقهه) 3 (بى جا) ' مطبعه احمد على مخيمر (بى تا) لالع _عرع (با 


تلخيص) . 


ص: ١6‏ 
كتابه الكافى؟ » مى كويد: « فكأنٌ أمرَالريادهِ شيى5 طبيعييٌ و واردٌ فى كل حال » .)١(‏ 


نويسنده كتاب «انتصارالحق» يس از بيان اينكه يكك كتاب كامل وضخيم به نام «روضة كافى» كه حتّى خود شيعيان درآن 


ترديد دارند و مؤلفى براى آن نمى شناسندء به دور از شأن قلم و عفت آن. مى نويسد: ١‏ وكأنَّهُ َذرالشيطان !» . (؟) 


بررسى و نقد قرديد دو روضة كافى 


اشاره 
اين نقد. ازدوجهت: سند و استناد بر كافى وارد شده است كه هردو مورد جداكانه مورد كاوش قرار مى كيرد. 
الف) تعمّق در سند 


عالم مصرى به طور مشخص روى نخستين روايت روضه انككشت كذاشت و با توجه به اينكه عصر كلينى اجازه نمى داده كه 
وى « محمدبن اسماعيل بن بزيع » را ديده و ازاو حديث استماع كندء اين نتيجه را كرفت كه روضه از كلينى نيست و نمى 


تواند جزء مجموعه كتاب هاى كافى باشد؛ ولى اين نتيجه كيرى به دلايلى شتاب زده و غير محققانه است. 


يكك - سه سند براى يكك روايت: با نكاهى نّه جندان عميق به متن روضه. روشن است كه كلينى سه سند براى اين روايت امام 
صادق (ع) كه درحقيقت منشور راهبرد زندكى براى بيروانش محسوب مى كردد» ذكر مى كند 40 و ابوزهره كو اينكه 
دوسند ديكر را نديده؛ تنها روى سند دوم بدون توه به« واو؛ عطف و محل عطف آنء داورى نموده است» درحالى كه 
«واو) محمدبن اسماعيل را عطف مى كند به على بن 


-١‏ اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه. ج/1/671. 

.717/ . . على محمد» مجدى محمدء انتصار الحق.‎ -"١ 

*- روضه الكافى/7: سندها عبارتند از:١.‏ محمدبن يعقوب الكلينى (كلا-م يكى از روات از كلينى ) قال: حدّثنى على بن 
ابراهيم» عن ابيه» عن ابن فضّالء عن حفص المؤذنء عن ابى عبدالله (ع) أنه كتب. ..»؟. وعن محمدبن اسماعيل بن بزيع» عن 
محم دبن سنان» عن اسماعيل بن جابر» عن ابى عبدالله (ع) ...» ". قال: و حدّثنى الحسن بن محمدء عن جعفر بن محمدبن 
مالك الكوفى؛ عن القاسم بن الربيع الصتّحاف؛ عن اسماعيل بن مخلد الشراج؛ عن ابى عبدالله (ع) 0 


ص: ع١‏ 


فضَالء و على بن فضال از روات ابراهيم بن هاشم است (1) و كلينى براى كوتاه تر نمودن عبارت» اين هنر را به كار برده است 


كه دراين صورتء سند حديث به كلينى متصل مى شود. 


دو - ضعف و قوّت سندها: هرجند ملا صالح مازندرانى» هر سه سند اين روايت را نزد متأخران ضعيف مى شمارد ولى اين 


ضعف را به لحاظ صحت محتواى حديث وتأييد نقلى وعقلى آن, مضرٌ نمى داند (؟). 


مجلسىء سند نخست را مجهول و سند دوم را به خاطر محمدبن سنان نزد كروهىء و نيز سند سوم را ضعيف مى داند و از ديد 


خود او معتبر است 400 ولى سند سوم اين روايت صحيح خواهد شد. 


سه - تصحيح سندسوم: با يزوهش وسيعى كه درآخرين جاب اين مجموعه كرانسنكك ()» صورت كرفته» بى ترديد سند سوم 
از ضعف خارج مى كردد؛ زيرا اوَلاد براساس يكى از تعليقه ها بر «روضه؛ مقصود از« قال: وعه دّثنى » »« قال ابراهيم بن 


محمدبن هاشم ) است و عبارت «حدّثنى) سهو در قلم يا نسخه است. 


ثانا # هراد ]ل #احبي و مما م نعط ون سيان ون كه قو لبيك شاف قحل مضو لتقي اسان سر اش جيف 0 


در موارد متعدد در اصول و فروع؛ 


-١‏ مجلسىء محمد باقرء مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسولء تهران» دارالكتب الإسلاميه9/٠١ق»‏ ج 10/8 - ه؛ 
المازندرانى» محمد صالح. شرح اصول الكافى» تحقيق السيد على عاشورء بيروتء دار احياء التراث» مؤسسه التاريخ» ط 
الثانيه59٠١ق»‏ ج1/172١1؛‏ الكافى, الكلينى؛ الروضه. تحقيق قسم احياء التراث مركز بحوث دارالحديث,ء قم؛ دارالحديث» ط 
الاولى ٠7٠١ق,‏ ج18/7 (تعليقه) . 

؟- الكافىء الكلينى» الروضهء تحقيق قسم احياء التراث مركز بحوث دارالحديث, قمء دارالحديث؛ ط الاولى :7ق ج0/7١‏ 
(تعليقه) . 

*- مرءات العقول. . . » ج0/8١1-‏ ع. 

ع- جاب دارالحديث قم در ١8‏ مجلد طبع ٠7؟اق.‏ 

ه- ر. كك: به «الكافى» جاب دار الحديث ٠7١ق»‏ ج18/8. 

- نجاشىء رجال النجاشى» ج21/182 رقم 185: الحسين بن محمد بن عمران بن ابى بكر الاشعرى القمىء ابوعبدالله ثقه. له 
كتاب النوادر» محمدبن يعقوب از او روايت مى كند؛ الطوسىء رجال الطوسى/988, رقم 5١‏ (فى من لم يرو عن الا-ثمه) : 
الحسين بن احمد بن عامر. . . كه در حاشيه نقل از برخى نسخه ها «حسين بن محمد» دانسته و يكى از اجلاء مشايخ كلينى 


خوانده است:: 


1١ ص:‎ 


كلينى از حسين بن محمد (الاشعرى قمى) و او از جعفربن محمد مالكك الكوفى و وى از قاسم بن الربيع. .. ()» حديث نموده 
امسرث: بنابراين» كذشته از اينكه اكثر فقهاى متأخر اماميه» همه روايات كافى را صحيح نمى دانند (5)) با توجه به آنجه اشاره 


ب) بررسى موارد استناد 
اشاره 


منتقدان عدم مستند بودن روضه كافى به كلينى» به كفته هاى فقهاى شيعه بس نده نموده اند و اعتراف آنها را دليل بر مدعاى 


خويش شمرهه اند 410 كه از جهاتى هم مورد مستند و هم استناد دجار جالش است. 
يى -ادعاى خلاف واقع ابوزهره! 


اين عالم اهل سنت با يروراندن مورد نقد خويشء اين نتيجه كلى را مى كيرد: « انه مشكوك فى نسبتها (روضه) الى الكلينى؛ 
وأنَّ اكثرين على أُنّها ليت من الكافى ولكن ألحَقها به بعض تلامذه على القول بِأنّهَا من تصنيفه, و كأنّهم رؤوا أن يَجمَعوا كل 
روايه من مصنّفء. فالحقوا القليل بالكثير » (5)اين عبارت كه مدعى است: اكثر فقهاى شيعه معتقدند روضه از كلينى 


-١‏ اصول الكافى» اج 6لا كتاب فضل العلم» بات : فرض العلم» ح ١(مسلسل‏ ؟5) :٠ج‏ 1615/؛ كتات الحجه. باب 6 2 الغيبه» 
ح11(م07) » و/7555, باب 7 كراهيه التوقيت» اح اام /361) » و/758. باب 87 التمحيض والامتحان» ح1(م4894) 3 ج ال 
كتاب الاإيمان و الكفر, باب 1: الهجره. اح لم004 عو ج 0/66 كتاب المعيشه.» باب"3: الاستعانه بالدنيا على الآخره» 
ح 2م 0761 : الحسين بن محمد» عن جعفر بن محمد» عن القاسم 0 الربيع. 8 رح امكم 

"- دراين مورد: ر. كك: به بخش اول. 

*- القفارى» اصول مذهب الشيعهء ج/1/577 : و أيضا تراهم إختلفوا هل كتاب الرّوضه- وهو أحد كتب الكافى التى تضم 
مجموعه من الأبواب. . . - من تأليف الكلينى أم مزيد فيما بعد على كتاب الكافى. . . ؟ . 

- الامام الصادق» حياته و عصره. . . /57. . 


١/8 ص:‎ 


بسع ]و لجرا جلة قلسن إلا الدشك قن راقن العتماد عن الفاغيل القرويض أذ الروقة فى مصعيق ابن افيس .كه 
يكك نفر مدعى اين معنا شده نّه اكثر. كاملاً در تضاد است. ثانياً: آنجه نسبت به كتاب روضه ايجاد ترديدكرده و در منابع 
مخيلت غنواة شد تبس انلك كديه ملا خليل ين الشازى القزويض انه شدو و ما عه راض اللما دن تمه #رويتن بد 
عنوان اعتقادات عجيب و غريب اوء مى آورد: « وأنَ الرّوضة ليسّ من تأليف الكلينى ابل مُهْوَ من تأليف ابن إدريس و إن 
سائوده فى الأخير بعض الاصحاب »؛ (1)» و اضافه مى كند كه جه بسا اين قول به شهيد ثانى نسبت داده شده ولى به اثبات 


نر سيده است 1370 


صاحب «روضات الجنات» كه مؤلف انتصارالحق به اين كتاب استناد كرده» در دو جاء يكى در ترجمه ملاخليل قزوينى و 
ديكرى درترجمه كلينى 400 و شهيدى تبريزى در مرءات (6) و درايتى در مقدمه الشَافى فى شرح الاصول الكافى (2)؛ اين 
سخن را كفته اند و همهء كوينده اين نسبت را ملا خليل مى دانند. براى صحت و سقم اين نسبت به ملا خليل و شهيد ثانى» جند 
نكته قابل ذكر است: 


اول ترةيه .دن فسبث: مث يلكه عه آن هاي كداابخ نيت راياز كو تموده انه با نكا شكك وكرديد برخورد كرده وبا 
عبارت « كان ينّسَبٍ » (2)آورده اند» بلكه در مورد شهيد ثانى اين نسبت را با جمله هاى ١‏ ولكن لم يُثبت » (/ااو « فلا تغفل ) 
(كي انكار نموده اند. كذشته از 


»ق٠١١ الافندىء الميرزا عبدالله الاصفهانى» رياض العلماء و حياض الفضلاءء» تحقيق السيد احمد الحسينى» قم» مطبعه الخيام‎ -١ 
. ترجمه ملا خليل)‎ ١ حَ‎ 

1- الافندىء الميرزا عبدالله الاصفهانى» رياض العلماء و حياض الفضلاء» تحقيق السيد احمد الحسينى» قم» مطبعه الخيام ١١٠ق»‏ 
١ 3‏ ترجمه ملا خليل) . 

“- الخوانسارى» روضات الجنات. . . » ج 0/777 رقم 0141 واج 8١1/#ترجمه‏ كلينى. 

- مرءات الكتب» ج179/". 

ه- القزوينى» المولى خليلء الشافى فى شرح اصول الكافى» تحقيق محمد حسين الدرايتى» قمء دار الحديث؛ ط 
الأولى ١7٠‏ ق/18(مقدمه) . 

#- الخوانسارى» روضات الجنات» ج0"/7171 ترجمه رقم 1817. 

- الأفندى الأصفهانى» رياض العلماء. . . . ج١28١/5.‏ 

8- الخوانسارى» روضات الجنات. . . ٠ج‏ //3. : 


١ ص:‎ 


اين» مؤلف رياض العلماء كه بى ترديد روضات الجنات از او كرفته» در ضمن نقد افكار و آراى ملا خليل قزوينى» يكى از 
باورهاى نادرست او راء انتساب روضه كافى به ابن ادريس مى شمارد؛ و نتيجه اش اين خواهد شد كه وى اين باور او را قبول 


نداشته ودر نتيجه ادعاى ابوزهره مبنى بر اينكه اكثر علماى شيعه نسبت به روضه ترديد دارند» مردود است. 


دوم - نادرستى ادّعا و آراى ملا خليل قزوينى (م84١٠ق)‏ : بر فرض صحت نسبت ادعاى ملا خليل قزوينى» از جند جهت 
ديد كاه او مورد قبول نيست؛ اوّلا: اين عالم شيعى اخبارى سرسخت و مخالف شديد مجتهدان بوده است و مؤلف روضات 
الجنات در مورد او مى كويد: « بل و من جلمه الاخباريين المم-نكرين لطريقهالاجتهاد أَشَّد الانكار » (). 


ثأدا وس تنسية بن كاقن ديدكاه اغراق آميزى جون: «صبحت جميع روايات آن٠‏ » «وجوب عمل به آن ها) » «مورد نيك :و لين 
عصر (عج)) به خاطر جمله ١‏ كافى كافٍ لشيعتنا » ('4 داشته است؛ از اين رو ديدكاه او نسبت به كافىء مورد تأييد ديكران 


واقع تشدهة اسة ال" 


الثاً : وى اعتقادات عجيب و غيرمتعارف داشته و كاهى تابع معتزله (عك بوده است از جمله: تحريم نمازجمعه در زمان غيبت 
(5) اثبات معدومات (تمى از اين موارد محسوب مى كردد؛ يكى از اعتقادات غريب او همين نبودن روضه از آنٍ كلينى است 


كه به شدت از سوى ديكران مورد انكار واقع شده است. 
رابعا : ازديدكاه خوانسارى ملا خليل قزوينى سلامت روحى و روانى هم نداشته 


-١‏ الخوانسارى» روضات الجنات. . . » ج ٠/77١‏ و رياض العلماءء ج5/181. 

» . . بحيثٌ يعتقد صححه جميع ما فى الكافى من الأخبار و الافندى الأصفهانى» رياض العلماء.‎ 70/77١ روضات الجنات, ج‎ -١ 
1 

“- براى اطلاع بيشتر در اين مورد: ر. كك: به مبحث صحت و سقم روايات كافى (بخش .١‏ فصل " 

؟- الافندى» رياض العلماء. . . » ج81؟/5. 

ه- الخوانسارى» روضات الجنات. مج فخدكنة 


#- الخوانسارى؛ روضات الجنات. . . » ج 1/17١‏ ؛ الأفندى» رياض العلماء. . . » ج 5/١8١‏ . 


ص: له( 


است و به همين جهت در فهم عبارات ائمه (عليهم السلام) و ترجمه آنها به فارسى و. . . » دجار خطا و اشتباه كرديده است 
(40 و شايد علت اينكه نه تنها آراى او مورد نقد علما قرار كرفت بلكه كتاب هايى بر ردٌ افكار وى به رشته تحرير د رآمد 2,00 


همين نكته باشد. 


خامساً : اين شخص در« الصَافى فى شرح اصول الكافى » كه به دستور شاه عباس دوم صفوىء صورت كرفت بى نهايت از 
شاه تمجيد و دوحديث از رسول الله (ص) در توصيف اين سلسله مى آورد 40 واز شاه عباس دوم به «أعلى حضرت يادشاه 
زمان» نورحدقة شيعيان» نور حديقة اهل ايمان» غلام با اخللاص صاحب الزّمان» بركزيدة خاندان مصطفى» شهسوار اولاد 


مرتضى» ياد وثواب كتابش را به روزكار فرخنده اعلى حضرت يادشاه دين يناه» هديه مى نمايد (6). 


با توه به اين نكات»ء مى توان اين نتيجه را كرفت كه هرجند نسبت ياد شده به او درست باشدء ولى افكار و آراى وى داراى 


يايه هاى استوارى نبوده است. 
دو - شواهدى بر صحت استناد روضه به كلينى 


با قطع نظر از آنجه اشاره شدء شواهد زيادى وجود دارد بر اينكه كتاب روضه از آنٍ كلينى و جزء كافى است: 
-شهادت نجاشى و طوسى: نجاشى (م 8٠١‏ ؟ق) و شيخ طوسى (م٠2*ق)‏ » وقتى كافى رااز 


.5/717١ الأفندى. رياض العلماء. . .» ج‎ -١ 

"- القزوينى» ملاخليل» الشافى فى شرح اصول الكافى» تحقيق محمد حسين الدرايتى» قمء دارالحديث, ط الاولى :7ق -١7/‏ 
©" (مقدمه) و كتاب هاى رد بر او را نام برده است. 

*- الخوانسارى؛ روضات الجنات» ج8/711. 

؟- القزوينى؛ ملاخليل الصَافِى فى شرح اصول كافى» تصحيح مولوى سيد تصدق حسين صاحب رضوىء جاب لكنهو (خطى) 
»؛ كتابخانه آيهالله بروجردى به شماره172و8/8١٠/718:‏ احاديث عبارتند از: .١‏ قال (ص) : يخرج بقزوين رجل اسمه اسم نبى» 
تسرع الناس الى طاعته» المشرك والمؤمنء يملاء الجبال خوفاً. . . ؛ ؟. قال (ص) : يخرج من الديلم يملاء الجبال و السهل و 


الوعور خوفا و مهابةٌ و يسرع الناس إلى طاعتهء البرّ و الفاجرو يؤيد هذا الدّين. . 


ناذا 


مشايخ شان 02)» روايت مى كنند كتاب روضه را جزء كافى مى شمارند (5). و السيدالبروجردى ترديد در مورد روضة كافى 
را خطا دانسته و روايت نجاشى و شيخ طوسى از مشايخش (20)» و آنها از , نفر از اساتيدشان كه برخى حتّى آن را از خود 
كلينى شنيده (5)» يكى از شواهد مى داند. 


-تفاوت طبقه: نسبث دادن روضه: به ابن ادريس حلىء سا زكار با طبقه ابن ادريس نيست؛ زيرا راويانى كه كافى و روضه را 
نقل كرده اند (2)» همه از طبقه هشتم و نهم روات اندء و ابن ادريس از طبقه يانزدهم است (2). كتابى كه شاكردان كلب 3 
طبقه هشه و نهم آن را نقل كرده باشند جككونه مى شود آن رااز آنِ عالم قرن ١0‏ دانست؟ ! 


-ادعاى بدون دليل: با توه به اينكه در ميان فقها متواتر است كه كتاب روضه از آن كلينى وجزء كافى است,ء ادعاى انتساب 
آنء به ابن ادريس كذشته از اينكه غير قابل قبول استء كوجكك ترين دليلى برآن وجود ندارد 4/0 و بى ترديد مدعاى بدون 


دليل را كسى نمى يذيرد. 


-١‏ البروجردىء السيدآقا حسين طباطبائى» اسانيدالكافى» تخريج و استدراكك محمود درياب النجفى» قم؛ مؤسسه آيهالله 
الغضائرى»”. احمدبن على بن نوح» ؟. السيد المرتضى علم الهدى على بن الحسين» 0. احمدين عبدون (حاشيه) . 

"- البروجردىء السيد آقا حسين طباطبائى» اسانيد الكافى» ج .١/757‏ 

"- رجال النجاشى» ج 23/141١‏ رقم717١٠؛‏ الطوسىء الفهرست/95* رقم 607. 

؟- اسانيدالكافى» ج1/757: آن هفت نفرعبارتند از:١.‏ جعفربن قولويه» ؟. ابوغالب احمدبن محمدين الرٌازى» *. احمد ابن 
ابراهيم الصميرى بن ابى رافع؛ ؟: غارون بن موسى التلعكرئ: 8 ميحمدين غبدالله المفضل الشيباني» #8 احمد اين على بن سعيد 
الكوفى» . عبدالكريم بن عبدالله بن نصر البزاز: ر. كك: مقدمه اصول الكافى در مورد اين افراد (تلاميذه. . .) . 

ه- مانند هفت نفرى كه اشاره شد. 

*- اسانيدالكافى» ج 1/757. 

/ا- اسانيدالكافى» ج 1/757. 


١80 ص:‎ 


-سبكك يككانه: هرجند نحوه تنظيم و محتواى روايات كتاب روضهه با ديكر كتاب هاى كافى متفاوت است و شايد به همين 
جهت اسم آن را «روضه» كذارده است؛ ولى با يكك نككاه اجمالى به سبكك و جينش روات و هنرهاى به كاركيرى اصطلاحات 
و...» تفاوتى اساسى ميان روضه و ساير كتاب هاى كافى ديده نمى شود؛ ذكر كامل اسناد در ابتدا (جز موارد نادر) (0)و 
آوردن حديث بعدى با تكيه به سند قبلى وآوردن اشاره (75)» و يا آوردن ضمير در حديث بعدى (0» و اصطلاح منحصر به 
فرد كلينى « عده من اصحابنا » (؟)و حذف راويان مشترك در حديث دوم (2)» همه در روضه و ساير كتاب ها هماهنكك 


(قااست كد غود شاهد كويا بر ثادرستى ادعائ ابوزهره و ذكتر التفارئ و... .+ اسث: 


-١‏ الرّوضه من الكافى/١18.‏ ح1"8: على بن ابراهيم؛ عن ابيه» عن النوفلى» عن السكونى» عن ابى عبدالله (ع) :.. . فروع؛ 
ج 0/76١‏ كتاب الوصاياء باب من أوصى بسهم من ماله» ح :١‏ على بن ابراهيم؛ عن ابيه» عن النوفلى» عن السكونى؛ عن ابى عبد الله 
(ع). 

-١‏ الرّوضه من الكافى/187: ح18: و بهذا الاسناد, قال النَّبى (ص) . . . » فروع؛ ج 1//770؛ كتاب الحدود؛ باب ما لايقطع فيه 
السارق» ح ”و": و بهذا الاسناد» قال وقال النبِى (ص) . .. . 

*- الرّوضه/25-71 707 على بن محمدء عن صالح بن ابى حماد» عن يحيى بن المبارك, عن عبدالله بن جبله» عن اسحق 
بقعا روظور اق السداائن 1م اع اندر عدي روايك زعمنر عرق الارع و رم سيكو جالي عن مخطين ا روما كن 
ابن سنان» عن المفضّل بن عمر قال. . . فروع, ج 0/7777 كتاب الحدود. باب حدالصبيان فى السرقه. ح؟: ابوعلى الاشعرى؛ عن 
محمدبن عيسى بن عبيد» عن يونس» عن عبدالله بن سنان» قال: . . . » در حديث ": عنه» عن صفوان. . . . 

؟- الروضه/772, ح٠60:‏ عده من اصحابناء عن احمدبن محمدخالد» عن عثمان بن عيسىء عن ابى اسحاق الجرجانى» عن ابى 
عبدالله (ع) ...» فروع, ج1١0//10‏ كتاب الحدود. باب العفو عن الحدود ح :١‏ عده من اصحابناء عن احمد بن محمد بن خالد 
عن عثمان بن عيسى» عن سماعهبن مهران» عن ابى عبدالله (ع) ... . 

ذ- الروضه/776, ح 077 و075: محمدبن احمد القمى» عن عمه عبدالله بن الصلت» عن يونس بن عبدالرحمن, عن عبدالله سنان. 
.. در حديث بعدى: يونس» عن سورهبن كليبء عن ابى عبدالله (ع) » فروع» 017/1917 كتاب الحدود, باب الزانى» ح” و": على 
بن ابراهيم» عن محمدبن عيسى» عن يونس» عن زرعه؛ عن سماعه. . . » حديث بعدى: يونس» عن ابن مسكان, عن ابى بصير» 
قال: سألت اى عبدالله. . . . 

*- براى اطلا-ع بيشتر ر. كث: به كتاب «الشيخ الكلينى البغدادى و كتابه الكافى» تأليف ثامرهاشم حبيب العميدى» هرجند كه 


ص: ؟8١‏ 


نتيجه كيرى 


ابن تيميه و ييروان او منابع حديثى ييروان مكتب اهل بيت (عليهم السلام) به ويزه كافى را از جهت مستند نبودن به رسول الله 
(ص) و فقدان منابع رجالى براى تشخيص احاديث صحيح از ناصحيح در شيعه و زياد شدن كتاب هاى كافى و مشكوكك بودن 
نسبت روضه به كلينى» مورد نقدقراردادند؛ ولى با توجه به يزوهشى كه انجام كرفتء اين نتيجه به دست مى آيد كه در مرحله 
اوَّلء اشكال؛ مستقيماً منابع خود آنان را مى كيرد. شيعه همان كونه كه در تدوين و نقل احاديث رسول الله (ص) بيشقدم بوده. 
در تأسيس علوم حديث و رجال شناسى» نخستين كتاب هارا در كارنامه خود دارد. اكثر احاديث كافى مستند به امامان معصوم 
(عليهم السلام) است كه درحقيقت متّصل به رسول خدا (ص) است ونه تنها هيج كتابى كه حتى يكك حديث بر مجموعه 
كافى افزوده نشده است. كرجه تغبير و تحوّلى در انضمام عناوين كتاب ها وجدا انكاشتن آنها طبق سلائق مختلف در نسخه 
هاى آنء رخ داده است. و آخرين كتاب كافى به نام «روضه» به طور قطع از تأليفات كلينى و جزو مجموعه كافى است و كفته 


ملاخليل قزوينى درباره به روضه كافى» نادرست و مورد يذيرش ديكر فقهاى شيعه نيست. 


١8 ص:‎ 


١50 ص:‎ 


بخش سوم: بررسى و نقد ادعاى تحريف قرآن كريم به روايت كلينى 


اشاره 


ص: 6 


ص: /ا0 ١‏ 


ص: ١08‏ 
مقدمه 


كتاب آسمانى آخرين فرستاده خدا يعنى «قرآن» نزد عموم مسلمانان از جايكاء بس عظيم و قداست ويزه اى برخوردار است و 
به هيج قيمتى له به خود وانّه به نامحرمان و بيكانكان هركز اجازه توهين و بى احترامى نسبت به كتابش را نمى دهد؛ زيرا هر 
مسلمان آن را سخن خدايش مى خواند كه توسط جبرئيل امين بر يبام آور «امين» فرو فرستاده شد تا در سايه ييام هاى سازنده 
و هدايتكرآن» بشر رهنمون كردد و راه و رسم بندكى و زندكى را فراكيرد. اين كتاب كه از ابتدا تا انتهايش «اعجاز) » «وحى) 
» «(هدايت» و «دانش» است» بيش از ١5٠١‏ سالء بردل و جان و روان مسلمانان حكومت مى كند وهمجنان تا دنيا باقى است 
عليرغم توطئه هاء در قلب آنان جاى خواهد داشتء و هركز با نقدها از سوى كسى و كروهىء از عظمت و معنويت آن كاسته 


نخواهد شد. 


يكى از بى انصافى هايى كه در مورد اين كتاب الهى روا داشته مى شود شبهه تحريف و د كركونى آن است و مرتب اعتقاد 
مذمّتء قرار مى كيرند؛ از اين روء هرجند كه اين بحث دامنه وسيعى از جنبه هاى تاريخىء حديثىء تفسيرى و ديدكاه ها دارد 


ولى با توجه به ظرفيت موضوع. در اين بخش شبهه تحريف قرآنء در ارتباط با كتاب كافى مورد بررسى و نقد قرار مى كيرد. 


١04 ص:‎ 


فصل اول: اعتقاد شيعه به تحريف قرآن كريم 
اشاره 


هرجند كه موضوع تحقيق مربوط به نقدهايى است كه بركتاب كافى كرفته شده است و يكى از نقدها براين كتاب» رواياتى 
است كه بوى تحريف و نقص از آنها به مشام مى رسدء ولى از آن جا كه برخى از نويسند كان وهابى يا را فراتر كذاشته و 
يكى از معتقدات شيعه اماميه را «اعتقاد به تحريف قرآن» مى شمارند, لازم است ابتداء اين محورء مورد بررسى قرار كيرد. 

أ. طرح اتهام شيعه به تحريف قرآن 

نويسندة كتاب «الشيعه والسّدنه تحريف و تغيير در قرآن كريم را از اعتقادات شيعه شمرده؛ مى نويسد: «اما شيعه به اين قرآنى 
كه دردست مردم است و از سوى خداوند حفظ مى شود. اعتقاد ندارند» و با اعتقاد خود مخالف اهل سنّت اند و همه روايات 
صحيحى كه در خصوص قرآن و سنّت وارد شده راء منكرند» (1)؛ و دركتاب ديكرش حتّى امامان شيعه را متهم مى كند: ١‏ . . 


وأنَّ الشّيعهَ كانوا يَعتَقَدون التَحريف فى القرآن فى الدّور الأوّل بما فيهم أئمه مذهبهم, و واض موا شرعتهم حسب مَرويّاتهم ولم 
يَثبت عن واحدٍ منهم أنه كان يُعتقد خلاف ذلك . . .» (7). 


.8١٠/ ظهير» احسان الهى» الشيعه و السنه» لاهور ياكستان» يخش رياض عربستان, مكتبه بيت الاسلام (بى تا)‎ -١ 
..ة١/ ظهير» الشيعه و القرآن» لاهور. ياكستانء اداره ترجمان السنه» محل توريع: رياض عربستان رش تا)‎ -١ 


١ ص:‎ 


الوسى (م١117١اق)‏ كه به اعتقاد ناصرالقفارى نخستين كسى است كه اعتقاد شيعه به تحريف رابه زبان عربى در كتابش 
نان و نو اشدي اراق كره كك مى تريسة و قفنت النينة أن فسان بل أبادكو و غند أ را كز ره زقر] 5) واسنطوا كتير 


من آياته و سُّوّره . . .» (5) 


بيومى نويسنده ديككر يس از بيان اينكه از مهم ترين اختلافات ميان شيعه و سنى اختلاف تحريف قرآن است, مى كويد: ١‏ أما 


الشّيعَهُ فيعتقدون أن القرآنَ الكريم مُحرّفٌ و مُبدَّل و أنه زيدٌ و تَقَصَ منه آياتٌ كثيرة» وأنّ النّاقصَ منه يُعادل ضعفَى القرآن 


الموجود الآن. . .2 2١‏ 
1. بررسى و نقد اتهام تحريف 
اشاره 


با توه به متن كفته هاى اين عده. نتيجه اين خواهد شد كه نه تنها كلينى» بلكه باور و اعتقادات شيعه بر تحريف قرآن مبتنى 


الس براق تبرزهتئ اين تهست يز كك يه مباحك زير اشازه مى شواد: 
الف) مفهوم تحريف 
يى - تحريف در لغت 


تحريف از ماده -حرف» و جمع آن «أحرّف» به معناى طَرّف و كنار جيز است (4 و حرف (حاءء راءء فاء) از نظر برخى لغت 
شتاساق دارا سنه زيش اسة وك اذ انها اتحراف و عدول ا شئغ ) را فنا فى وهد: وقش كله شلة إتكوى عله 


-١‏ القفارى» ناصربن عبدالله» اصول مذهب الشيعه. . . » الجيزه» دارالرضاللنشر والتوزيع (بى تا) » ج1/708. 

1- الآلوسى» السيد محمودء روح المعانى فى تفسيرالقرآن و السبع المثانى» بيروت» داراحياء التراث العربى (بى تا) » ج1/77. 

- بيومى» محمد حقيقه الشيعه و هل يمكن تقاربهم مع أهل السنّهء القاهره. دارالغدٌ الجديد؛ ط الاولى717١ق/778.‏ 

*- الاصفهانى» الحسين بن محمدء المعروف بالراغبء المفردات فى غريب القرآن» ضبط هيثم طعيمى» بيروت» داراحياء» ط 
الاولى 78؟١ق/19١..‏ 


١2١ ص:‎ 


فرمود: يُحَرَفُونَ الْكلِم عَنْ مَوَاضةِعِه (مائده: 17) (1). همجنين تحريف به تبديل و تغيير و ميل به جانبى (1)هم معنا شده استء 
وقتى اين واره در مورد قرآن و كلمه به كار مى رودء به معناى تغيير دادن حرف و كلمه از معناى اصلى آن است (02. 


بنايراين با عنايت به دو قيدٍ ١‏ طرف )» و ١‏ عدول ) كه دراين وازه اخذ شده. (5)تحريف عبارت است از: عدول و انحراف شىء 


از جايككّاه اصلى خود و استقرار آن در غير موضعش (2). و تحريف كلالم, يعنى تغيير دادن و حارج كردن و به انحراف 
كشاندن كلام به كوشه اى از احتمالات (2). 


دو - تحريف در اصطلاح 


اين وازه هنكامى كه درباره قرآن به كار مى رود» معانى متعددى دارد كه برخى از كاربردها هم مجاز است وهم واقع شده و 
بعضى ديكر نه تنها جايز نيست كه به اجماع مسلمانان غير معقول و باطل است (/0)؛ ولى آنجه مورد بحث و نزاع استء 


تنحريف 


- ابن فارسء ابى الحسين احمدين ذكرياء معجم مقاييس اللغه» تحقيق وضبط عبدالسلام محمد هارون, ايران» مركز نشر‎ -١ 
مكتب الاعلام الاسلامى»*١5٠ق, ج7/57(ماده حرف) : ثلاثه اصول: حدّ الشىء» والعدول و تقدير الشىء.‎ 

"- ابن عباد» اسماعيل» المحيط فى اللغه» تحقيق محمد حسن آل ياسين» بيروت» عالم الكتب» ط الاولى ١5١ق,‏ ج 87/. 

*- الزييدىء السيد محمدمرتضىء تاج العروس من جواهرالقاموس» تحقيق على سيرىء بيروت» دارالفكر ١ق‏ ج17/172: 
وازه تحريف قريب المعنى بها شبهه» استء جنان كه مى كويند: يهود معانى تورات را به اشتباه» تغيير داد. 

؟- المصطفوى, حسنء التحقيق فى الكلمات القرآن الكريم» تهران» مؤسسه الطباعه و النشر وزارت الثقافه والارشادء ط الاولى, 
ج1198 

ه- المصطفوىء, حسنء التحقيق فى الكلمات القرآن الكريم» تهران» مؤسسه الطباعه و النشر وزارت الثقافه والارشادء ط الاولى, 
ج1/198. 

#- الأصفهائى» الحسين بن محمد المعروف بالراغب» المفردات فى غريب القرآن/119. 

- اول: تحريف تربيتى؛ تنظيم قرآن برخلا-ف ترتيب نزول: العميدىء ثامرهاشم حبيب» دفاع عن الكافى؛ قم, مركز 
الغديرللدراسات الاسلاميه» ط الاولى2١5١ق,‏ ج 73/17١‏ يعنى سوره و آيه اى كه در مكه نازل شده و بايد در ابتداى قرآن قرار 
بكيرد در آخر قرآن جا داده شود؛ معرفت» محمدهادى, صيانه القرآن من التحريفء قمء مؤسسه النشر الاسلامى التابعه لجماعه 
المدرسين» ط الاولى ١1617‏ ق .١18/‏ دوم: تحريف معنوى؛ تبديل و انحراف لفظى به معنايى كه برخلاف مقصود باشد: الخويى؛ 
سيد ابوالقاسمء البيان فى تفسير القرآن» ترجمه جعفرحسينىء قم, دارالثقلين جاب اول ١78/187‏ ع12؛ معرفت» صيانه القرآن 
من التحريف», همان. سوم: تحريف لفظى كه به جند صورت ممكن است تحقق بيدا كند: .١‏ تحريف در قرائت؛ كلمه برخلاف 


قرائت شناخته شده. قرائت شود؛ و اين نمونه از تغيير» در قرآن واقع شده و قرائت هفتكانه يا دّه كانه (نزد اهل سنّت) : 


العميدىء ثامرهاشم حبيب» دفاع عن الكافى دراسه النقديه. . » ايران» مركز الغديرللدراسات الإسلاميه» ط الأنولى 0١؟٠ق»‏ 
ج ١٠1/77؛‏ معرفت» صيانه القرآن. . . /1.11. تحريف به تقديم وتأخير؛ لفظى كه در واقع جايكاهش مؤخر است مقدم داشته 
شود و بالعكس: الخويىء البيان /615؟؛ العميدىء دفاع عن الكافى» ج .1/17١‏ جهارم: تحريف به زياده و نقيصه؛ به جند صورت 
تصور مى شود: .١‏ تحريف حروف يا حركات؛ زياد نمودن و كاستن حروف و يا تغيير حركات الفاظ به كونه اى كه تغييرى 
در معنا ايجاد نكند: الخويىء البيان/*7.715. تحريف كلمات قرآن؛ زياد يا كم كردن يكك يا دو كلمه با حفظ اصل آيه؛ در 
صورتى كه براى توضيح و رفع ابهام باشد بدون اعتقاد به قرآن بودنش: معرفت» صيانه القرآن. . . /18؛ العميدى» دفاع عن 
الكافى» ج1/188؛ الخويىء البيان فى تفسيرالقرآن/1288. . 


١26 ص:‎ 


به نقيصه و زياده است؛ يعنى باورداشتن به اينكه آيه و يا سوره اى بعد از رسول الله (ص) از قرآن به عمد و يا اشتباه حذف يا 
به آن اضافه شده است. اين فرض به اجماع مسلمانان باطل (1)است و همين صورت را كروهى از نويسند كان وهّابيت به شيعه 


بنابراين» تحريفى كه در اين بخش مورد بحث است تحريف به حذف و يا اضافه شدن آيه ويا سوره اى است كه يس از رسول 


خدا (ضص) : در قرآن صورت كرفته ياشد. 


ب) شيعه و اعتقاد به تحريف 
اشاره 


ب) شيعه و اعتقاد به تحريف 220 


با تعيين محور بحثء اين سؤال مطرح مى شود كه آيا به راستى بيروان اهل بيت (عليهم السلام) آن كونه كه از سوى عده اى 
از نويسند كان وهابى مطرح مى شود. اعتقاد به تحريف دارند و اين باور جزء اعتقادات آنها محسوب مى كردد؟ ! ياسخ اين 


سؤال به جند جهت منفى و جنين قضيه اى كه يكى از اعتقادات شيعه تحريف قرآن باشد» كذب و افترايى بيش نيست: 


-١‏ الخويىء البيان فى تفسيرالقرآن/81؟؛ العميدى؛ دفاع عن الكافى» ج١1/77؛‏ معرفت» صيانه القرآن من التحريف/19. 
؟- براى اطلاع بيشتر: ر. كك: به كتاب هايى كه اشاره شد. 
'- هرجند موضوع تحقيق درمورد تحريف به روايت كافى است ولى براى روشن شدن موضع كليتى ذركافى» ناكزير از طرح 


ديد كاه شيعه و عالمان مشهور آنان هستيم. . 


ص: ف ١‏ 
يى - ضرورت مذهب شيعه بر عدم تحريف 


بى ترديد وقتى مفهوم اسلام و ايمان» در مورد كسى صادق و مصداق عينى بيدا مى كند كه نسبت به اصول اعتقادى اسلام از 
جمله رسالت ييامبرخدا محة..دبن عبدالله (ص) وكتاب آسمانى او يعنى قرآن و آنجه او به عنوان دين آورده؛ باور يايدار و 
استوارى داشته باشدء و طبعاً اين اعتقاد به صورت اجمالى ويا به طور تفصيلى و شفاف نسبت به جزء جزء معتقدات» تحقق 
يابد؛ زيرا كسى كه باور دارد براينكه محمّد (ص) رسول خدا است ضرورت عقلى او حاكم است كه كتاب او به همان ويزكى 
هايى كه برشخص حضرت فرو فرستاده شد باقى است و براى او معجزه و دست آويز محكم بيامبرى است (1١)و‏ براى ييروانش 
كتاب هدايت و منشور جاودانه دين اسلام استء و همجنان با همان اعجاز و ويذكى و سُوّر و آياتش فرياد مى زند: إن كشع 


فى رَيْبِ مما تزَلنَا عَل-ى عَبِدِنًا فَأنُوأ بِسُورَهِ مّن مُثْلِهِ وَادْعُواً شْهَدَاء كم مّن دُونٍ لله إِنْ كنْتَمْ صَادِقِينَ (بقره: 07 


فوا كتاى عير ارم سيد اوقد وغاده قطني مض وقسان لو لسع انها و لقف عاحاد للك ترك 11 لها اننا له لكافطوة 
(حجر: 8) » جه كسى و جه قدرتى مى تواند او را دكركون سازد؟ وآيا نسبت دادن تبديل و انحراف به كتابى كه . . وَإِنَهُ 
لَكِتَابٌ عَزِيرْلا يَأتِيهِ الْبَاطِل من بين د دَبْهِ وَل مِنْ حَلَفِهِ تَنزِيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ (فصلت: )67-8١‏ . و 5ه ها آيه ديكر با ايمان به 
درت كزان الب سار كار اسك وهيين زر ا شهر مطموقة إن حريقية الل راس شدوى كمبافل بهلت مر فدح 
قرآن باشد» كافى نيست؟ 20 


اما اينكه برخى از نويسند كان وهابى مسلكك, نسبت تحريف را به شيعه داده اند» اكر 


"- الطباطبايى» سيد محمد حسينء الميزان» ترجمه سيد باقرموسوىء قمء دفتر انتشارات اسلامى» ج17/117. 


“- دست برد به هرشكلى مصداق بازر «باطل» استء حككونه اين نسبت باطل را به قرآن نسبت بدهيم! ؟ . . 


ص: عم ١‏ 


مراد آنان مذهب اماميه باشد »)١(‏ بى ترديد بايد در باورهاى خويش نسبت به خدا و ييامبر و قرآن» دجار ترديد شده باشند» و 
اككر مقصود آنها از «شيعةه» افرادى هستند كه منتسب به اين مذهبئد: و آنان معتقد به تحريف قرآن اند؛ اين بحث ديكرى است 


كه به زودى مورد بررسى قرار مى كيرد. 
دو - قرآن و امامان معصوم شيعه (عليهم السلام) 


كذشنه ازابنكه ادغائى تخريف قرآ نبا متخ آبات.و اضول اعتقادات مسلماثان» سا كار نيست» ييروان مكتب اهل بيت (عليهم 
السلام) كه همه اصول و فروع دين اسلام را از امامان معصوم خويش و آنها از رسول الله (ص) » مى كيرند (7)و ائمه شيعه؛ به 
همين قرآن موجود در دست مسلمانان توبججّه داشته اند و مسلمانان و ييروان خود را به همين قرآن» رهنمون شده اند و همين 


قرآن را مايه نجات آنان دانسته اند: 


-اميرالمؤمنين على بن ابى طالب (ع) كه نزديكك ترين فرد به ييامبر خحدا (ص) بود به همين قرآن موجود معتقد بود. ايشان با 
بيان ارتباط شكّفت آور خود با رسول الله (ص) ()» درباره قرآن سخنى مى كويد كه كه به كفتةٌ ابن ابى الحديد زيباترين 


تعظيم و تجليل قرآن كريم است (» حضرت مى فرمايد: 


اوَاعلّمُوا أنَّ هذا القُرآنَ هُوَ اناصح الّذِى لايَعُشٌء وَ الهَادِى الذى 


-١‏ الاسلامىء ابوالفضلء مع الدكتور القفارى فى اصول مذهبه حول القرآن الكريم و التشيعء قم نشر الفقاهه. ط 
الأولى 78١١ق/771.‏ 

؟- شرف الدين الموسوىء سيد عبدالحسينء المراجعات» ايران» دار الأسوه للطباعه؛ ط الرابعه78١؟٠١ق/28(مراجعه‏ 8) 

“- من همواره با بيامبر بودم» جونان بجه اى شتر دربى مادرش. . . . ييامبر در هرسال (جندماه) در غار حراء اقامت مى نمود 
تنها من او را مشاهده مى كردم و كسى جز من او را نمى ديدء من هنككامى كه وحى بر ييامبر فرو مى آمدء نور وحى و رسالت 
را مى ديدم و بوى نبوت را استشمام مى كردم؛ صداى ناله شيطان را هنكام نزول وحىء؛ مى شنيدم: سيدرضىء ابوالحسن 
محمدبن احمدبن الحسين بن موسىء نهج البلاغه. بخط فيض الاسلام؛ تهران» مركز نشر آثار فيض الاسلام 28 7١ق/11لل‏ خطبه 
+3 ب 2١‏ و لقدكنتٌ إتّبعه اتّباع الفصل أثرأمه. . .. 


؟- شرح نهج البلاغه. تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيمء بيروت. دار إحياء التراث» ط الثانيه ١ق‏ ج18١٠‏ (خطبه /ا17) . 


١ ص:‎ 


لعل وَالمعدث القن لأبكدذث 114 كاه ياشيده همانا ابى قرآن يتذذهتذه ا است كه تمى فر يبدة و هدايت كتنده اين است 
كه كمراه نمى سازد؛ و سخنكويى است كه هركز دروغ نمى كويد» (1). ابن ابى الحديدء نقش على (ع) نسبت به قرآن را 
جنين تصوير مى كند: إنّفقّ الكلّ عَلَى أنه كان يَحفَظٌ القرآنّ عَلَى تهد رسول الله (ص» » و لم يكن غيره يتحفظه كم هُوَ أوَل 
مَن جَمَعَهً (7). در صفين وقتى ديد قرآن دست آويز حيله كران واقع شده وروى نيزه ها رفته» فرمود: «فإِنّى إِنّمَا قائَلتَهُم ليَدِينوا 
بحكم هذا الكتاب. فإِنّهم عَصَوًا الله عرُوجَلٌ فيعا آمهم :وا نشوا عَهدّهء و تَبَذُوا كتابه» (00. 


-امام حسن بن على (ع) حقيقت همين قرآن موجود را اين كونه بيان مى دارد:« إِنَّ كا القرآنَ فيه مَصابِيحٌ الْنُونِ و شفاءً 
الصَّدورِء فلئيجل جالٍ بضَوئِهِ ولبُجلم الضفه قَلبَه ؛. . .» (6)؛ در فراز ديكر مى فرمايد: « مَا بَقَِ من هذه الدَّنيا بقيه غيرهذا القرآن 
فانَخِذُوء إماماء وإنَّ أحق الناس بالقرآنِ مَن عَملٌَ به و إن لم يحفظه . .» (8)؛ در صلحى كه با معاويه به اجرا مى كذارد» در 
نخستين بند آن مى آورد كه حكومت به معاويه واكذار مى كردد. مشروط به اينكه وى به كتاب خدا و سنّت رسول الله (ص) 
مج عمل كد زه 


-امام حسين بن على (ع) كه در واقع براى نجات مهجوريت قرآنء همه هستى خويش 


-١‏ سيدرضىء نهج البلاغه. خطبه 0100 ب7. 

. شرح نهج البلاغه» ج/11/١(مقدمه مؤلف)‎ -"١ 

*- الطبرى» تاريخ الطبرى» تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم» بيروتء روائع التراث العربى (بى تا) ج 0/59 (حوادث سال 07”) 

؟- المجمع العالمى لاهل البيت (ع) » اعلام الهدايه الامام الحسن (ع) » قم» المجمع العالمى لاهل البيت (ع) , ط الاولى 17٠١ق,‏ 
اج 8/192. 

ذ- المجمع العالمى لاهل البيت (ع) » اعلام الهدايه الامام الحسن (ع) » قم» المجمع العالمى لاهل البيت (ع) , ط الاولى 17٠١ق,‏ 
ج 198/. . در سخن ديكر فرمود : «كتابٌ الله فيه تفصيل كل شىء لا يأتيه الباطل من بين يديه و لامن خلفه. والمعوّل عليه فى 
كل شىء لا تخطئنا تأويله بل نتيقن حقائقه» فاطيعونا فاطاعتنا مفروضه. 

8- المجمع العالمى لاهل البيت (ع) » اعلام الهدايه الامام الحسن (ع) » قم» المجمع العالمى لاهل البيت (ع) » ط الاولى 17٠١ق,‏ 
ج 6/198. ؛ البلاذرى» جمل انساب الاشرافء تحقيق ومقدمه سهيل ذكار رياض زركلىء بيروت»؛ دارلفكر, ط الأولى7١٠ق»‏ 
ج117/*: امرالحسن بن على بن ابى طالب (ع) ؛ تاريخ الطبرى» ج177/(حوادث سال١6)‏ فقط اجمال شرايط صلح را آورده 


است. . 


١8 ص:‎ 


رافدا كردء از مكه تا كربلا (١)از‏ كربلا تا شهادت و حتّى بعد از شهادت (؟)در خطابه ها و موعظه هايش بخش هاى مهم از 
همين قرآن موجود راء تلاوت كرد 4400 قرآن و آيات آن را به جهار دسته تقسيم مى كند: ١‏ كتاب الله عَرَّ وجل على أربعه 
فياه على العاوة والاشاره» واللطاقت :و الحقاف؛ فالعبارة للعوام» والاشاره للخواص» واللطائف للاولياء و الحقائق للانبياء ) ز(ع؟ 


امامان ديكر جون: سيد الساجدين امام زين العابدين (ع) (2)» امام باقرمحمدبن على (ع) (2), 


-١‏ وقتى حضرت در ميان راه خبر شهادت مسلم بن عقيل را شنيد» آيه 7 احزاب: مِنّ الْمُؤْمِنِينَ رِجَال صَدَّقُوا مَا عَامَدُوا اله عليه 
فَمِنْهُم مّن قَضَى نَحْبَهُ. . . ؛ ابن كثيرالدمشقىء ابى الفداء اسماعيلء البدايه والنهايه» تحقيق و تعليق على شيرى؛ بيروت داراحياءء 
ج8/184 (حوادث سال )2١‏ » شب عاشورا درميان اصحاب آيه 71/8آل عمران وَل يَحْتدينٌّ الّذِينَ كَفَّرُوا نا تُغلى لَه خَيرٌ 
نيهم . . . : همان/190؛ در ميان دشمن از باب اتمام حجت آيه ١‏ يونس راب فق بق الاك و كلك فاخيثرا امرك و 
قرافت تمود عنان 15 

؟- در جندين مورد از جمله در شام سرمباركك حسين (ع) روى نيزه آياتى از سوره كهف أمْ حدمت أَنَّ آَصْر حاب الْكَهْفٍ 
وَالرٌّقيِم كدانُوا مِسنْ آيَاتَمَا عَجَباً» را زمزمه كرد: الراوندى. قطب الدينء الخرائج والجرائح؛ قم؛ مؤسسه الامام المهدى. ط 
الاولى9١١ق»‏ جا عيق المتيال بن غسروء قال: أنا والله رايت رامن الحسين (ع) »حين حمل و أنا بدمشق. ..» يقرء 
الكهف حتى بلغ قوله «أم حسبت. . ٠‏ . 

“- ر. كك: كتاب فرهنكك سخنان حسين بن على (ع) . كروه حديث يزوهشكده باقرالعلوم» قم» معروف. ج اول17/7اق. 

*- اعلاهم الهدايه الامام الحسين بن على (ع) ج0/117. درجايى فرمود: اكسى كه يكك آيه از قرآن را در نمازش ايستاده 
بخواند» براى هر حرفش يكك صد حسنه و اككر در غير نماز قرائت نمايد ده حسنه؛ و كسى كه به صوت قرآن كوش فرا دهد, 
يكك حسنه منظور مى شود. 

ه- الامام على بن الحسين زين العابدين (ع) » صحيفه كامله سجاديه» ترجمه و تعليق عليرضا رجالى تهرانى» تهران انتشارات 
كاه سحرء ج اول 1781ق/١/!:‏ دعاى /6ل(ختم قرآن) : «اللَّهمَ أعَتينى عَلَى ححتم كتابسك الَّذِى أَنزَلَهُ ورا وَجَعَلتَهُ مُهِيمئاً عَلَى كل 
كتَّاب أنزَلَُ. . .» ؛ همان امام در حال اسارت آيات:7عزٌمر درياسخ غيب الل بن زياد زكر موا عل بن الحسين راذركرية 
نكشت؟) : ابن سعدء الطبقات الكبرى» بيروت» داربيروت8١؟١ق»‏ ج 0/7١7‏ بقيه الطبقه الثانيه من التابعين؛ على بن الحسين (ع) 
آيه مودّت» خمس.ء و تطهير را به خاطر توهين مرد شامىء قرائت نمود: أعلاهم الهدايه الإمام زين العابدين» ج١86-8/8؛‏ و 
آيات ١7و17‏ سوره حديد و١‏ شورى و54 بقره را در مجلس يزيد تلاوت و خود واهل البيت (ع) را مصاديق آيات خواند: 
ابن سعد الطبقات الكبرى» ج0/714: ترجمه امام على بن الحسين؛ البلاذرى» جمل أنساب الأشراف», ج" /619: مقتل الحسين 
(). 

*- اعلاسم الهدايه الامام الباقر (ع) » ج0١7/7:‏ وقتى شنيد قتاده قرآن را تفسيرمى كندء كار او را نادرست خواند و فرمود: «يا 
تحاف إن كيك قد ققرت الثرا ل مت عقا بعكم تقد علق واملكفر ورن كرك تن تمفركامن التجال فقن كلك 
وأسلكقم ا ادم وخك] انما سرف القر ا وهو خوحلة ماني 


ص: ١67/‏ 
امام جعفربن محمدبن الصادق (ع) 10 ه ركدام همين قرآنى را كه دردسترس مردم استء كتاب الهى و هدايت شمرهه اند. 


ارا ناعفابة يد توواناق' كن كر شل ]105 اتنا كمه همي قر اأخمرجودىا كنات كد اانا شبان وذ كن فا كدادن زنان 


رسول الله (ص) داشته» معرفى نموده اند و به آن عمل مى كرده اند. 


قا دقر السرسين اناك قراة موجود و استشهاد به آنها و دفاع از آن» شاهد زنده اى است براينكه قرآن موجود. همان قرآن 


زمان ييامبر (ص) بوده و هركز دجار تحريف نشده است. 


كالكا كزان الموقفيو شكاس كدق اندها فوسط عار دروي الام ها وقة تترسوفة ابو قرآن فاسد رت سند انيت سورد 
قبول من نيست؟ ! به ويه امام حسين (ع) كه در برابر همه باطل قيام كرد جرا از تحريف و دكركونى قرآن» سخن به ميان 
نياورد؟ درحالى كه از مهجوريت قرآن و عمل نكردن به آن» سخن كفت وفرياد زد (5')وخون داد. اكر به فرض» كروهى و 
قدرتى قصد داشتند به قرآن دست ببرند» بى ترديد قيام هايى همانند قيام كربلا از سوى امامان معصوم شيعه (عليهم السلام) : 


سه - تحريف نابذيرى قرآن از نكاه عالمان مؤثّر شيعه 


جمهور علما و رهبران تأثي ركذار در باورها و انديشه هاى مذهبى يبروان مكتب اهل بيت (عليهم السلام) » نيز با وقوع تحريف 


مى شمارند: 


-١‏ اصول كافى, ج0٠1/2:‏ كتاب فضل القرآن, حة: (إِنَْ هذا القرآنّ فيه منارالعٌدى و مصابيح الذكن فلئجل جالٍ بَصّ-ره و 
يفتح للضياء نظره. فانَّ التفكرحياه قلب البصيرء كما يمشى المستنير فى الطّلمات بِالنُور) . 

بات كروة موث زا وه كاده باقرالعلوم» فرهنكك سخنان حسين بن على (ع) » قم» معروفء ج اول17/87ق/517/94: يس دورباد 
ذووياة! سركشان ابو اميعه و بازمائد كان احزاب شركق و .دون :افكنان قر 31 و اموس كنند كان سنت رسول الله وياراث اسعيراء 
كنند كان كه قرآن را ياره باره كنند 20 


١28 ص:‎ 


باورهاى شيعه را تبيين مى كندء مى آورد: ١‏ إعتقادنا أنَّ القرآنَ الذى أَنَزَّلَهُ الله تَعالى عَلَى َه محمّرد (ص) هوما بين الدَّقْتِينَ 
وهو ما فى أيدى النّاسء ليس بأكثّر من ذلكك, ومبلعٌ سُوَرِهِ عندالنّاس مأه أربع عشره سوره » (1). 


-محمدين محمدين النعمان ابن المعلم البغدادى المشهوربالشيخ المفيد (م*الق) ؛در جندجااز آثارش ("7)به اين مسأله 
كويد: ١‏ لاشّكك أن الَذِى بَينَ الدَّقتَينِ مِن القرآن جميعه كلام الله تعالى و تنزيله» و ليس شىء مِن كلام الْبَشّ-ر و هوجمهُور 
لقث لبو )لتك كيدمي كتن: 


«مقيد بودن به قرآنى كه ميان دوجلد استء. ضرورى و لالزم است جز اينكه ما طبق روايات صحيح از امامان معصوم (عليهم 
السلام) مأمور شده ايم به قرائت آنجه ميان دو جلد است نه از آن كاسته و نّه برآن افزوده شود؛ تا اينكه حضرت قائم قيام 
نمايد و قرآن را به همان صورتى كه خداوند فروفرستاده و اميرالمؤمنين كرد آورده؛ براى مردم قرائت كند» (5). در جاى ديكر 
كوشزد مى كند كه اككر مراد از زياد شدنء زياد كردن به مقدار يكك سوره باشد به كونه اى كه نزد يكى از فصحاء با قرآن 
اشتباه شود» قطعاً باطل است اما زياد شدن يكك كلمه و دو كلمه» يكك حرف و دو حرف به كونه اى كه به اعجاز قرآن ضرر 
وارد نكند» و نزد فصحاء با قرآن اشتباه نشود» تنها براى توضيح باشدء اشكال ندارد» ولى من حتّى به اين مقدار زياد شدن بر 
قرآن قطع ندارم : «بل أميل إلى عَدَّمِه و سَلامَهُ القرآن عنه » (8). 


.85/ق١٠١7 الاعتقادات (مصنئّفات الشيخ المفيد. ج2) » تحقيق عصام عبدالسيد, قم, المؤتمر العالمى ألفيه الشيخ المفيد‎ -١ 

-١‏ اوائل المقالات/١6/؛‏ المسائل السرويه ( مصنفات الشيخ المفيد» ج27 , تحقيق قسم الدراسات الاسلاميه - مؤسسه البعثه» قم» 
المؤتمرالعالمى لألفيه الشيخ المفيد؛ ط الثانيه» ١6٠قء‏ المسأله التاسعه///1 

*- المسائل السرويه/0278 المسأله التاسعه [صيانه القرآن من التحريف]. 

؟- المسائل السرويه/١/‏ 

ذ- اوائل المقالات/487 القول فى تأليف القرآن (با تلخيص) ؛ معرفت» محمدهادىء صيانه القرآن من التحريفء قم» مؤسسه 
النشرالإسلامىء ط الأولى ١ق ٠‏ (ت. . 


١6 ص:‎ 


ممكن است برخى ديد كاه شيخ مفيد را در اين خصوص صريح نشمارندء ولى مارتين مكدرموت كه ديدكاه كلامى شيخ 
مفيد را مورد بررسى قرار مى دهدء نسبت به «متن قرآن» يس از كاوش و مقايسه مفصّل ميان آثار شيخ مفيد» جنين نتيجه مى 


كيرد كه: 


«ابه صورت خلاا-صه مى توان كفت كه دربارة تماميت و درستى متن قرآن رسمى دو اعتقاد در ميان اماميه رايج بوده است؛ 
بعضى حتى بيش از مفيدء برآن بودند كه متن عثمان تمام و درست استء كروهى ديكر همجون نوبختيان عليرغم تمايلى كه 
به اعتزال داشتند جنان معتقد بودند كه در متن قرآن اضافه و نقصان صورت كرفته است؛ مفيد از هر دوطرف دفاع كرده ولى 
عقيدهً نهايى او محتملاً آن بوده كه متن قرآن به همان صورتى كه هست تمام و كامل است» .)١(‏ 


-على بن الحسين علم الهدى الشريف المرتضى (م2”*ق) ؛ اين عالم شيعى نسبت به زيادى و نقصان قرآن مى كويد: 


«علم به صحت قرآن (فعلى) همانند علم به شهرها و حوادث بزركك و وقايع عظيم و كتاب هاى مشهور و. .. است و توجه 
شديد و انكيزه هاى وافر بر تقل و حراست از قرآن بوده است؛ زيرا قرآن» معجزه نبوت و منبع علوم شرعيه و احكام دينى استء 
وعاليداة انان نايك سن خرن ا سن و طب ا ونع ثر اه كار بيقة قدو قدا كه اعدلاق فاق در اغر اك 


قرائت» حروف و آيات آن» مشهور استء. با همه عنايت و 
حراست شديد ججكونه ممكن اسست قرآن د كر كون شده و ناقضن باشدا) للد 


-١‏ انديشه هاى كلامى شيخ مفيد» ترجمه احمد آرام؛ زير نظر دكترمهدى محقق» تهران» مؤسسه مطالعات اسلامى دانشكاه 
مكك كسيل شعبه تهرانء با همكارى دانشكاه تهران. 8# اق /179- 170. 

؟- الطبرسىء ابى على الفضل بن الحسن, مجمع البيان فى تفسير القرآن» تحقيق و تعليق لجنه من العلماء» بيروت» مؤسسه 
الاعلمى:18١؟١ق.‏ ج 1/587 (الفن الخامس) نقل از «المسائل الطرابلسيات» ؛ المولى محسن الفيض الكاشانى» تفسيرالصًافىء 
تصحيح و مقدمه و تعليق الشيخ حسين الاعلمى» مشهدء دارالمرتضى للنشر» ط الاولى» (بى تا) » ج/51/١‏ (مقدمه السادسه) ؛ 
معرفت» صيانه القرآن من التحريف/57. . 


ص: 8 


«سخن در زيادى و نقصان قرآن از جيزهايى است كه شايسته قرآن نيست؛ لان الزّيادة فيه مُحِمَعٌ عَلَى بُطلانها. والقصانٌ منه 
فالظاه رأيضاً مَذْهبٌ المسلمين خلافه» و هو أليّق بالصحيح من مذهبنا و هوالذى نَصَرهُ المرتضى . . .» (1). 


-الحسن بن يوسف بن المطهر معروف به علا-مه حلّى (م12/اق) ؛ علاسمه حلّى در ياسخ اين سؤال كه آيا در قرآن نقص و 
زيادى رخ نموده و ترتيب آن به هم ربخته استء تصريح مى كند: ٠‏ ألحقٌ أنّهِ لا تَبديلَ و لا تأخير و لا تَقديم فيه و أَنّهِ لم يَزد 
ولايَنقّصء و نعود بالله تعالى مِن أن يَعتَقَدَ مثل ذلكك و أمثال ذلكك. فإنَّه يُوجبُ التَطرّق الى معجزه الوّسُول عليه السّلام المنقوله 
بالتواتر » (5). 


-ابوعلى الفضل بن الحسن الطبرسى (م68هق) ؛ در مقدمه تفسير خود به صراحت اعلام مى كند: «سخن از زيادى و نقص در 
قرآن» شايسته تفسير نيست,ء و باطل بودن ادّعاى زياد شدن در قرآن اجماعى است؛ اما اعاى نقصان نسبت به قرآن» هرجند 
كروهى از اصحاب ما و جمعى از حشويه در اهل سنتء مدّعى د كركونى و نقص در قرآن شده اند ولى ديدكاه صحيح 
مذهب در ميان اصحاب اماميهء خلاف آن است . . .» 29). 


عالمان و فقهاى ديكر همانند: زين الدين ابى محمد على بن يونس العاملى البياضى (م//ا#ق) (5)؛ المولى احمد المحقق 


.5-١/7ج‎ » التبيان فى تفسير القرآنء» بيروت,ء دار احياء التراث العربى» (بى تا)‎ -١ 

؟١-‏ اجوبه المسائل المهنائيه» قمء مطبعه الخيام ١١١ق/171:‏ (مسأله 1) 

“'- مجمع البيان فى تفسيرالقرآن» ج7/57(الفن الخامس) ؛ معرفت» صيانه القرآن عن التحريف/27. 

*- الصراطالمستقيم» الى مستحقى التقديم» تصحيح و تعليق محمد باقرالبهيودى (بى جا) » المكتبه المرتضويه. لاحياء الآثار 
الجعفريه» ط الاولى 78١ق»‏ ج1/58: اين عالم در بحث زير عنوان «الفصل الثالث فى الاعتراضات على نبوه محتّرد (ص) مى 
كويد: «همه قرآن و تفاصيل آن بالضروره معلوم استء و براى حفظ آن تلاش هاى سخت و كامل انجام كرفت تا آن حد كه 
اصحاب در اسم كنذارئ سوره هنا ؤ.... دجار اختلاف مى شدئد و كروه كثيرى به خاطر -حراست از آن» به تفكر در معانى و 
احكام آن مشغول بودند» واككر جنانجه جيزى در قرآن افزوده و ياكاسته مى شدء بى ترديد هر خردمندى آن را متوجه مى شد 
هرجند كه قرآن رااز حفظ نبود؛ زيرا اين زيادى و نقصان با فصاحت و اسلوب قرآن مخالفت داشت. 

ه- مجمع الفائده فى شرح ارشادالاذهان؛ قم» جامعه المدرسين7١5٠ق,‏ ج1/118: كتاب الصلاه باب وجوب القرائه: اين فقيه 
ضمن بحث در اين كه در هر نمازى واجب است سوره كامل از قرآن كه به تواتر ثابت شده قرائت شود. مى افزايد: ١‏ جون 
قرآن (موجود) به تواتر ثابت شده از اختلال و دك ركونى در امان است, كذشته از آن» جون قرآن در كتاب ها ضبط شده حتى 
حروف و حركات آن شمرده شده استء و نيز نحوه كتابت و غير كتابت آن» مشخص استء ظن غالب بلكه علم به عدم زيادى 


١/١ ص:‎ 


1ق 4)00؛ المولى محسن ملقب به فيض الكاشانى (م1٠ق)‏ سوك محمدبين الحسن الخ رالعاملى (م١٠٠ق)‏ ةق السيد 
محسن الحسينى الاعرجى المحقق البغدادى (م7717اق) رع الشيخ جعفر كاشف الغطاء (111اق) (0)؛ ميرزا موسى التبريزى 
(10اق) (2)؛ العلامه البلاغى 


-١‏ البلا-غى» موسوعه العلا-مه البلااغى آلا الرّحمن فى تفسير القرآن» تحقيق لطيف فرادى- عباس محمدىء قم مركز العلوم 
والثقافه الإسلاميه. . . ط الأولى 18١ق,‏ ج 41/8١‏ معرفت؛ محمدهادى. صيانه القرآن من التحريف//21: والصحيح أنَّ القرآنَ 
العظيم محفوظ عن ذلككء زياد كان أو نقصاناً و يدل عليه قوله تعالى «إِنّا له لحافظون» . 

؟- تفسيرالصافى» ج52/١(مقدمه‏ السادسه) ؛ همانء علم اليقين فى اصول الدين» قمء انتشارات بيدار» ١٠٠١ق»‏ ج1/588: المقصد 
الثالث فى فضائل الكتاب: بعد از نقل رواياتى كه توهم وقوع تحريف را مى دهدء واينكه برفرض وقوع تحريفء هيج اعتمادى 
يبت باقر آن و آياث باقئ نخواهد مان مى كويد: «فاذا كان القرآن الى بأيدينا مُتحرفاً فما فائده العرض مع أن خبرالتحريف 
مخالف للكتاب الله مُكَذَّب له؛ فيجب ردّه والحكم بفساده أوتأويله (باتلخيص) . 

“- موسوعه الامام السيد عبدالحسين شرف الدين» الفصول المهمه- ابوهريره؛ اعداد و تحقيق مركز العلوم و الثقافه الاسلاميه- 
قم احياء التراث الاسلامى» بيروت» دارالمورّخ ط الاولى71١ق»‏ ج2:0١1/:‏ هركسى تتبع اخبار و تفصّح تواريخ و آثار نموده» 
به علم يقينى مى داند كه قرآن در غايت و اعلى درجه تواتر بوده؛ وآلا.ف صحابه آن را حفظ و نقل مى كردند ودر عهد 
رسول خدا (ص) مجموع و مؤلف بود. 

*- العاملى؛ السيدمحسن الامين» نقض الوشيعه او الشيعه بين الحقائق والاوهام؛ بيروت» مؤسسه الأعلمى؛ ط الرابعه:6٠١ق/127#؛‏ 
معرفت» صيانه القرآن. . . :/١7‏ لإجماع على عدم الزياده المعروف بين علمائنا حتّى حكى عليه الاجماع عدم النقيصه. 

ه-. كشف الغطاء عن مبهمات الشّريعه الغرّاء» تحقيق مكتبه الاعلا.م الاسلامى» فرع خراسان» قم» بوستان كتاب» ط 
الاولى 577١ق,‏ ج 67/": كتاب القرآن مبحث/اوة: لازياده فيه» من سوره. ولا آيه» من بسمله. و غيرهاء لا كلمه» و لاحرف. و 
جميع ما بين الدفتين مما يتُلى كلام الله تعالى بالصضّروره من المذهبء بل الدّين و إجماع المسلمين و اخبارالنبى (ص) والائمه 
الطاهرين. . .» ؛ و در مورد نقص آن تصريح مى كند: الامرّيب فى أنه محفوظ من النقصانء بحفظ الملكك الديان» كما دل 
صريح القرآن (حجر18/4١)‏ و اجماع العلماء فى جميع الأزمان ولا عبره بالنّادر. 

#- أوثق الوسائل فى شرح الرّسائل» قم» انتشارات كتبى نجفى (بى تا) » (خطى رحلى) /91 (به شماره 110/*كتابخانه نجفى) ؛ 
معرفت» صيانه القرآن من التحريف/68: اين فقيه اصولى در توضيح ديدكَاهٍ شيخ انصارى در بحث حجيت ظواهر كتاب يس از 
بياناين كه اخبارى هااز شيعه وحشويه از عامّه» قائل به تحريف قرآن شده اندء با دليل هاى زير نظرش را بر عدم تحريف 
اعلام مى دارد: اصل (برعدم تحريف) » اجماعاتى كه از شيخ صدوق» طبرسى» سيدمرتضى و شيخ طوسى حكايت شده؛ آياتى 
از خود قرآن مبنى بر حفظ قرآن از سوى خدا. و(دليل عقلى) براينكه قرآن يايه واساس دين و شرع و معجزه رسول الله و 
تصديق كتنده آن اسث» تحريف:را از دامن قرآن دوز مى شعارةة و اضافه مئ كند كه اكر جنانجه دست" هائ تحريف 


كنند كان به آن رسيده باشد اسلام» مورد سرزنش كفار واقع شده و منافى با همه اهداف ياد شده خواهد بود. . 


ص: اا 


العلامة القائى الأصفهانى (4)6 عبدالحسين احمد الأميق التجفى 489 السيد متحسن اميق العاملى 469 محمد حسين الطباطبائى 


-١‏ موسوعه العلالمه البلا-غى» آلاءالرّحمن فى تفسير القرآن/ج88/١-28:‏ با طرح ديدكاه هاى كروه كثيرى از عالمان شيعه 
تحريف قرآن:رامردوة شمرذةه و نسبث به سلامت ابن كتاب اسماتى تأكيد فى كند: 

-١‏ اصل الشّيعه و أصولهاء بيروت» دارالاضواء؛ ط الاولى ١٠١ق/187:‏ وأنْ الكتاب الموجود فى أيدى المسلمين هو الكتاب 
اذى أنزله الله إليه للاعجاز و التحدّىء لتعليم الاحكام؛ و تمبيز الحلال من الحرام و أنَّه لانقص فيه و لا تحريف ولا زياده و على 
هذا إجماعهم. ومّن ذَهَبَ منهُم أو غيرهم من فرق المسلمين إلى وجود النّقص فيه أو تحريف فهو مخطى. . . . 

“- اجوبهمسائل جارالله» صيداء مطبعه العرفان ط الثانيه1987م/"5: از قائل شدن به تحريف قرآن به خدا يناه مى برم و از اين 
نادانى به سوى خدا بيزارى مى جويم» و ه ركسى كه تحريف را به مذهب ما نسبت مى دهدء جاهل به مذهب است و افترا مى 
بندد؛ زيرا قرآن عظيم بدون هيج ترديدى همه آيات؛ كلمات؛ حروف» حركات و شم كناتشء به تواتر قطعى از طريق ائمه اهل 
بيت (ع) و آنان همكى از رسول الله و. .. از خداوند به ما رسيده است. و اضافه مى كند: و كان القرآن» مجموعاً أيام النّبى 
(ص) على ماهو عليه الا-ن من الترتيب و التنسيق فى آياته و سوره؛ و سائر كلماته و حروفه بلا زياده ولانقصانء ولاتقديم ولا 
تأخير» ولا تبديل ولاتغيير. ... 

ع آراء حول القرآث» بيروت» دارالهادع:.ط الأولى 91 اق/١-‏ 218 با سه دليل كه عبارت باشد از فقدان دليل ير تحريف؛ 
ويزْكّى خاص عرب ها و استعداد حرفه آنان بر حفظ قرآن؛ و وجود قرآن به صورت كتاب و مدوّن از زمان رسول الله (ص) با 
توجه به حديث ثقلين» تحريف را از ساحت قرآن بدور مى داند. 

ذ- الغدير فى الكتاب والسنه والادب» بيروت» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات» ط الاولى١١ق»‏ ج178/: فهؤلاء أعلام الاماميه. . 
. مجتمعه عَلَى أنَّ مَابِين الدّفتين هو ذلك الكتاب الذى لاريب فيه و هو المحكوم باحكامه ليس إلآ. 

*- اعيان الشّيعه؛ تحقيق و اخراج حسن الامين» بيروتء دارالثقافه للمطبوعات”١؟٠ق,‏ ج :1/8١‏ الايقول أحدٌّ من الإماميه لاقديماً 
ولاحديثاً أنَّ القرآن مَزِيدٌ فيه قليلٌ او كنيل فضللا عن كلّهم بل كلهم متْفقُون على عدم الرياده و من يعتد بقوله من محقّقيهم 
متَفقُون على أَنّه لم ينقص منه » و نقض الوشيعه او الشيعه بين الحقائق و الاوهام/20١(با‏ تعبير متفاوت) . 

- الميزان فى تفسيرالقرآنء بيروت» مؤسسه الأعلمى؛ طالثانيه ١9٠ق.‏ ج١٠/17:‏ (ذيل آيه 4حجر. مفصل ترين بحث را در 
عدم تحريف قرآن ارائه داده است) . 

8- تهذيب الاصولء تقريرجعفر سبحانىء قم. مؤسسه النشر الاسلامى التابعه لجماعه المدرسين08١٠١ق»‏ ج1/48: يس از باطل 
شمردن ديد كاه اخبارى ها مبنى بر عدم حجيت ظواهر قرآن به خاطر رخ دادن تحريف در آنء توجه مسلمانان بر كرد آورى و 
ضبط وحراست قرائت و كتابت قرآن راء دليل بر عدم تحريف آن مى داند» و احاديثى كه شائبه تحريف را ارائه مى دهدء 
ضعيف يا مجعول يا مضمون آن ها را تأويل و تفسير قرآن مى شماردء آن كاه اين كونه جمع بندى مى كند: «وأوضّحنا عليكك 
أنَّ الكتاب (قرآن) هُوَ كين ما بين الدَفتَينء و الاختلاف ناشثه بين القرّاء ليس إلا أمرا ع ديثاً لارَبط له بما نَرّل روح الأمين على 


قلب سيد المرسلين) . . 


ص: 1١/7‏ 
آنجه اشاره شد ديد كاه هاى جمعى از نخبكان تأثي ركذار شيعه بود »)١(‏ كه به منظور نكات زير» عرضه شد: 


.١‏ قايل به عدم تحريف جز جهار نفر! ؛ كروهى از نويسند كان وهابىء تنها به انّهام نمودن شيعه به تحريف اكتفا نكرده اند 
بلكه افتراى ديكرى را نيز به شيعه نسبت داده اند؛ مؤلف كتاب ١‏ الشيعه والقرآن» بعد از نام بردن * نفر از شخصيت هاى شيعه 
(')كه يكى از آنها را سيدمرتضى (م28٠*ق)‏ مؤلف نهج البلاغه نام مى برد! (8)مى كويد: «با تتبعى كه در كتاب هاى حديثىء 
تفسيرى و اعتقادى اماميه انجام دادم از نيمه قرن جهارم تا قرن ششم جز اين جهار نفر» كه ينجمى هم ندارد». كسى قايل به 


عدم تحريف قرآن نيست» (6). 


نويسنده اى ديككر ضمن تكرارخطاهاى وى درمورد شريف المرتضىء با تقليد ازاو و بدون كاوش نسبت به ديد كاه شيعه مى 
كويد: ٠‏ بعد أن عَرَفنا أنه لا يُوجد من علماء الشّيعه القدامى عَلَى كثرتهم مَن لم يقل بالتتحريف غيرهؤلاء الاربعه . . .» (8). 


قفارى» همان سخن را تكرار مى كند (2). همين نويسنده از ميان فقها و علماى متأخر و معاصر مكتب اهل بيت» تنها به محمد 
حسين آل كاشف الغطاء (م/ا”ااق) »در كتاب 


-١‏ براى اطلا-ع بيشتر: ر. كك: آراء حول القرآن» تأليف الامام السيد على الفانى الاصفهانى طبع ١١6١قء‏ دارالهادى؛ آلاء 
الرحمن فى تفسير القرآنء العلا-مه البلاغى در موسوعه العلامه البلاغى» ط 578٠ق»‏ ج ١(مقدمه)‏ ؛ صيانه القرآن عن التحريف. 
تأليف محمدهادى معرفت ط 78؟١ق.‏ . 

. شيخ صدوق (م81”ق) » شريف المرتضى (م8*”اق) » شيخ طوسى (م٠652) و ابوعلى الطبرسى (م58هق)‎ -١ 

'- درحالى كه مؤلف نهج البلاغه سيدرضى متوفى07١5‏ قمرى است نه شريف المرتضى متوفى 7#”اق. 

ع- ظهير» احسانء الهىء الشيعه والقرآنء لاهورياكستان» يخش رياض عربستان» إداره ترجمان السنه (بى تا) /56. 

ه- بيومى؛ محمد حقيقه الشيعه و هل يمكن تقاربهم مع أهل السنه؟ » القاهره؛ دار الغدٌ الجديد, ط الأولى /1١اق/760.‏ 

#- اصول مذهب الشيعهء ج1/7780. . 


ص: عا 


اصل الشيعه و اصولها و السيدمحسن امين در نقض الوشيعه. و دائره المعاردف الاسلاميه الشيعيه و الشيدالخوييى در البيان» اشاره 
مى كند كه قايل به عدم تحريف اند (١)؛‏ درحالى كه يس از شيخ صدوق هر عالم صاحب قلم و داراى انديشه اى كه نسبت به 
قرآن اظهارنظر داشته» به تحريف نايذيرى قرآن تصريح نموده است و حتّى سخن مؤلف ١‏ الشيعه والقرآن » كه اعتقاد تحريف 


را به همه شيعيان تعميم مى دهدء مورد اعتراض قفارى واقع شده است (1). 


دارند» دليل مدعاى خويش را عدم ارائه دليل از سوى جهار شخصيت شيعه (”)و مستند نكردن انكار تحريف را به قدماء و 
امامان (عليهم السلام) » دانسته (ع اين كونه اظهارنظر مى كنند: 


«هر فرد بصير و خردمندى مى داند كه از اصول اعتقادى شيعه تحريف استء و انكار برخىء از باب تقيه و نفاق و دروغ است 
كه جز به خاطر سد باب طعن و ترس از تكفير از سوى فرقه ناجيه اهل سنت نيست و شيعه با اين اعتقادات خودء دينى غير از 
دين اسلام دارد» (0). 


در ياسخ اين إتّهام بايدكفت؛ اوَلا: ككذشته از اينكه عدم تحريف دليل نمى خواهد: دليل آن» خود قرآن است؛ جه دليلى 
محكم تر و كوياتر از خود قرآن كه با صراحت تمام اعلام مى دارد: وَإنَهُ لَكتَاب عَزِيرٌلا ته الْباطِلُ من يئن 2 دَيْهِ وَل مِنْ خَلْفه 


َيل مِنْ حكيم ححميد 


؟- اصول مذهب الشيعه» ج1/1588: إِنَّ هناكك طائفه من المفكرين يرمون الشيعه بالقول بهذالكفر» ويعممون ذلك, و.... 

ع ظهير» احسان الهى. الشيعه و القرآن/26؛ بيومى» محمدك. حقيقه الشيعه/٠55؛‏ على محمد. مجد على. انتصارالحق» رياض» 
دارطيبه» ط الأولى1/8١٠اق/ع1.‏ 

0- على محمد.» مجد على» انتصارالحق» رياض» دارطيبه» طّ الأولى 618٠١ق/0"١؛‏ ظهير احسان الهى. الشيعه و القرآن/20. 1 


ص: ١17/6‏ 
(قفبلع لتنا وى إن تفخ 17 13 لذ كد وإنا له لكافداق (سورة 4و آراف عسي لاد 


ثانياً: با قطع نظر از اينكه همه عالمانى كه در اين خصوص اظهارنظر نموده اندء آيات حفظ قرآن را دليل محكم دانسته اند؛ 
شيخ صدوق با تكيه به آيات صريح درحفظ و حراست خداوند از قرآن كريم» وتكذيب روايات دال برتحريفء قرآن را 


بر تحريف را مردود مى داند» قرائت سورة كامل از همين قرآن را در فقه شيعه» دليل بر عدم تحريف مى شمارد (1). 


شيخ طوسى با رد اخبار نقصان اجماع شيعه را (5) شريف المرتضى معجزه بودن و حراست عالمان از قرآن درطول تاريخ را 
(شك علا-مه حلّى اعجاز بودن و متواتر بودن قرآن را (2), عاملى البياغين بو محلق اردبيلى ضرورت و اهتمام وسعى اصحاب در 
حراست از آن را (لاكى فيض كاشانى علاوه بر آيات حفظ» قاعده عَرضه روايات بر قرآن را 440 حير عاملى عالى ترين تواتر و 
نقل اصحاب و مجموع بودن اين كتاب الهى در زمان رسول الله (ص) را (44 كاشف الغطاء كذشته از آيات» ضرورت دين و 


اجماع علما در همه اعصار را 0102 السيدمحسن امينء اجماع را (1ل4 سيدشرف الدين متواتر بودن حتى حروف و حركك 


.11/17 هود‎ 4٠١/8 بقره 47/77 يونس‎ -١ 

؟"- نككاه كنيد به كتاب الإعتقادات/7. 

*- مصنفات الشيخ مفيد (المسائل السرؤيه ج/0) /9/8- .١‏ 

*- التبيان فى تفسير القرآنء بيروت. دارإحياء التراث العربى (بى تا) » ج”/1. 

ه- الطبرسى» مجمع البيان» ج 1/37 (الفن الخامسء نقل از المسائل الطرابلسيات) . 

#- اجوبه المسائل المهنائيه» قمء مطبعه الخيام ١١١ق/١17(مسأله‏ 1) 

- الصراط المستقيم الى مستحقى التقديم؛ ج1/68؛ مجمع الفائده فى شرح الارشاد الاذهان» ج18١/5.‏ 
8- تفسيرالصافى. ج58/١(مقدمه‏ السادسه) . 

9- شرف الدينء عبدالحسين» موسوعه الامام السيد شرف الدين» الفصول المهمه؛ ج٠2١١/.‏ 

-٠‏ كشف الغطاء عن مبهمات الشريعه الغرّاء» تحقيق مكتبه الأعلام الإسلامى - فرع خراسان -. قمء بوستان كتاب» ط 
الأولى 577١ق؛‏ ج887/: كتاب القرآن؛ مبحث 7و8 


. الأمين» السيد محسنء اعيان الشيعه» تحقيق و إخراج حسن الأمين» بيروت. دارالتعارف"١6٠١ق» ج1/81.‎ ١ 


ص: 1.07 


ات قرآن 410 حجيت ظواهر قرآن» ضرورت مذهبء. قاعده عرضه روايات بركتاب و قرائت سورة كامل از قرآن فعلى در 


نمازها را 750 دلايل عدم تحريف شمرهه اند. 


بااين وجود. حجكونه نويسند كان الشيعهوالقرآن, انتصارالحق و حقيقهالشيعه جنين ادعاى بى يايه اى مى كنند؟ و اينكه اظهار 
نظر و انكار تحريف از سوى فقهاى شيعه را خدعه و كذب و. ..» مى شمارند؛ كويا از يكك سوء خود را عالمانٍ به غيب و 
مطلع از نيت هاى آنان قلمداد مى كنند كه بطلا-نش روشن است؛ از ديكرسوء برخلا.ف همه صاحبان خرد كه طبق ظواهر 
قضاوت مى كنند و ظواهر كلمات و جملات اهل دانش را حجت مى شمارند, كام برداشته و حجيت ظواهر را تخطئه مى كنند 


كه بى ترديد با اين روش كفتار خودشان را نيز مشمول عدم حجيت ظواهر مى سازند. 


ثالثاً: نويسندكانٍ ياد شده مدعى اند عالمان شيعه و منكران تحريف قرآنء براى اثبات عدم تحريف از امامان خود نه تنها 
يشتوانه روايى ارائه نداده اند» كه دّه ها روايت مبنى بر تحريف از ائمه (عليهم السلام) شيعه نقل نموده اند 4020 اين ادعا نيز به 
دور از روح تحقيق و يزوهش است؛ زيرا آنان ميان دومبحث اعتقادى ومباحث روايى خلط كرده اند؛ بحث از رواياتى كه 
شائبه و بوى تحريف را مى دهد ربطى به باورها ندارد؛ زيرا همان طورى كه اين كونه روايات در منابع شيعه به جشم مى 
خورد در منابع آنان نيز فراوان وجود دارد (5)؛ و هر روايتى در منابع حديثى وتفسيرى نمى تواند نشانكر ايمان به آن ها هم 
باشد؛ و همان كونه كه در نص كلمات عالمان ذى نفوذ اماميه خاطر نشان شدء اعتقاد به تحريف مردود است. 


در خصوص اينكه عالمان شيعه يشتوانه روايى از امامان خود مبنى برعدم تحريفء ارائه 


-١‏ اجوبه مسائل جارالله. صيداء مطبعه العرفان» طّ الثانيه 7/7 اق/77. 
7- اجوبه مسائل جارالله. صيداء مطبعه العرفان» طّ الثانبه ١7/7‏ ق/0”- 0 
بوك ظهير» احسان الهى. الشيعه القرآن/26؛ مجد على» انتصار الحق/0 ١١‏ وسيومى» محمد حفيقه الشيعه/ ٠‏ 575. 


- به زودى اشاره خواهد شك. . 


١1// ص:‎ 


نكرده اند» در نتيجه ائمه (عليهم السلام) هم معتقد به تحريف بوده اند؛ بايد كفت: با قطع نظر از روايات دال بر تحريف كه 
بحثش خواهد آمدء در مبحث «قرآن و امامان معصوم شيعه) ديدكاه هاى جمعى از امامان (عليهم السلام) نسبت به قرآن 
موجود, اشاره شد و به اثبات رسيد كه آنان همين قرآن را قبول داشتند و براساس همين قرآن حكم مى كردند و همين قرآن 
را كتاب هدايت دانسته و قرائت مى كردند؛ با اين وجود.ء آيا امامان شيعه اعتقاد به تحريف قرآن داشته اند؟ ! درحالى كه 
همين امامان» قاعده عرضه داشتن رواياتشان را به كتاب خداء راو برون رفت از تعارض روايات مى دانندء اكر آنان قرآن را 


مُكَرف مى دانستند» اين قاعده لغو نخواهد بود؟ )١(‏ 


قاضى عبدالجبار (م0١؟ق)‏ ء با رد شبهه تحريفء مى كويد: «١جككونه‏ وقوع تحريف ممكن است در حالى كه اكر تحريف واقع 
شده بود جرا اميرالمؤمنين على (ع) آن را انكار نكرد» واكر در ابتدا توان مقابله با آن را نداشت» در زمان خلافتش به اين امر 
اقدام نكرد؟ و همه مى دانيم كه اهتمام به قرآن بدون شكك از بزركك ترين اموردينى است و بر حضرت واجب بود كه به اين 
مسأله مى يرداخت؛ زيرا فسادى كه از ناحيه تغيير و تحريف قرآن ايجاد مى شود عظيم تر از فسادى بود كه از طرف معاويه 
وارد مى كشت,ء واصلاح و بازكرداندن قرآن به مسير اصليش بزركك تراز اصلاح معاويه بود ل). 


كذشته از آنء در زمان ائمه (عليهم السلام) با توجه به رواياتى كه از آنها نسبت به قرآن كزارش شده. بحث جدى روزكار 


آنها در مرحلةٌ نخستء. بحث تأويل (*”)و تفسير قرآن بود» و 


©/ فيض كاشانى» مولى محسن فيض»ء تفسيرالصًافى» ج1/68 و شرف الدين» سيد عبدالحسين» اجوبه مسائل جارالله‎ -١ 

باد الميقى عن ازراب الترصيه :و الند كع اضيا 3 القل الهم املا القافسى ابن التديتن عبد شار لأسنف الآرالدي وكا نه تبوقف ها اهيرة 
الخولى (بى جاء بى تا) /988(با تلخيص) . 

- آن روزها بيشتر به جاى واه «تفسير» اصطلاح «تأويل» به كار مى رفت» جنان كه طبرىء نام كامل تفسير خودش را «جامع 


البيان فى تأويل القرآن» مى كذارد و در جاى جاى تفسير خود تعبير: «القول فى تأويل قوله تعالى. . .» را به كار مى برد. . 


١78 ص:‎ 


روايات تفسيرى و تأويلى در منابع هردو مكتب فراوان يافت مى شود؛ يكك نكّاءٍ اجمالى به بخش تفسيرى دو صحيح بخارى 
(0)و مسلم (7)تفاسير طبرى 0و درّالمنثور (6)از منابع اهل سنت و اصول كافى ()تفسير فرات كوفى 0ع التبيان فى تفسير 


القرآن (/اتفسير ابوالفتوح الُازى (كاز منابع شيعى ؟ نشان مى دهد كه در عصر تابعين جه بحث هايى در جريان بوده است: 


دومين بحث جدّى آن روزكارء بحث كلامى «مخلوق بودن و نبودن قرآن» بود كه ميان مذاهب و نحله ها به ويه ميان حنابله 
و معتزله (5)در عهد مأمون عبّباسىء رخ داد و با تسلط افكار معتزله و حمايت مأمونء فتنه بزركى رخ داد و نوعى تفتيش عقايد 


صورت 


-١‏ البخارى» صحيح البخارى» ضبط. . . شرح الفاظ مصطفى ديب البغاء بيروت- دمشقء داراين كثير. . » *١٠ق»‏ ج؟: كتاب 
التفسير. 

-١‏ صحيح مسلم» تحقيق و تصحيح محمد فؤاد عبدالباقى» بيروت» دارالفكر794٠ق,‏ ج1717/: كتاب التفسير. 

"- الطبرى» محمدبن جرير» تفسيرالطبرى» المسممى جامع البيان فى تأويل القرآنء بيروت» دارالكتب العلميه. ط الثالثه ١6٠١ق.‏ 
*- السيوطىء جلال الدين عبدالرحمن بن الكمالء الدّرالمنثور فى تفسير المأثور» ضبط و تصحيح. با شراف دارالفكر بيروت» 
دارالفكر*١؟١اق.‏ . 

ه- الكلينى» محمدبن يعقوب, الاصول من الكافى» ج /١‏ 048 به بعد» كتاب فضل القرآن. 

*- الكوفىء ابى القاسم بن ابراهيم بن فرات» تفسير فرات الكوفى» تحقيق محمد الكاظم, بيروت» مؤسسه النعمان للطباعه. 
”اءاق. 

/- الطوسىء ابوجعفر محمدين الحسنء بيروتء داراحياء التراث (بى تا) . 

8- حسين بن على بن محمد مشهور به ابوالفتوح الرّازى»؛ روض الجنان و روح الجنان فى تفسيرالقرآن» تصحيح محمد 
جعفرياحقى- محمد مهدى ناصحء مشهدء بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان قدس رضوى 6/ا7اق. 

4- ديد كاه اماميه مخلوق بودن قرآن است: مغنيه» محم دجواد. الشيعه فى الميزان» بيروت» دارالتعارف (بى تا) /80١!؛‏ هرجند 
اشعرىء دو ديد كاه را به شيعه نسبت مى دهدء يكى ديد كاه هشام بن الحكم كه قائل بود قرآن نه مخلوق و نه خالق استء لانه 
صفه و الصفه لا توصف. ديدكاه دوم مخلوق بودن قرآن است: مقالات الاسلاميين و اختلاف المصلْين» تحقيق محمد محيى 
الدين عبدالحميد» بيروت» المكتبه المصريه للطباعه و النشرة١١ق»‏ ج5١١1/1..‏ 


ص: 1/4 


كرفت وحتّى با طرد شدن ابن حنبل» انديشه مخلوق بودن قرآن بر انديشه او مبنى بر قديم بودن آنء جيره ككشت (1)؛ و كار به 
جايى رسيد كه ابن ابى دؤاد قاضى القضاه دربار عباسى از سوى ابن حنبل تكفير شد. وقتى از ابن حنبل سؤال شد كسى كه 
قائل به مخلوق بودن قرآن است» حكمش جيست؟ كفت: ١‏ كافرٌ. قلتٌ: قَأْينَ ابن ابى دؤاد؟ قال: «كافرٌ بالله العظيم » (01). به 
همين جهت عبدالجبار (م0١؟ق)‏ » كتاب مستقلى با عنوان « خلق القرآن » 0)مى نويسد و آراء صاحب نظران در اين حوزه را 


مورد بررسى قرار مى دهد هرجند كه خود وى معتقد به مخلوق بودن قرآن بوده است (6). 


بنابراين» تا بيش از غيبت كبرى. بحث از تحريف و تغيير قرآن مطرح نبود تا امامان معصوم نسبت به تحريف نايذيرى آن 
اظهارنظر نمايند؛ براساس آنجه يزوهش نشان مى دهد نخستين افرادى كه سخن از نقص قرآن در آثارشان ديده مى شود و آن 


-١‏ البغدادىء ابى بكر احمدبن على الخطيبء تاريخ بغداد او مدينه السلام» بيروت» دارالكتب العلميه (بى تا) ج6/157(رأس 
الفتنه فى القول بخلق القرآن) ؛ الباقلانى وآراؤه الكلاميه» اعداد محمد رمضان عبدالله» بغداد» مطبعه الامه1982م/077 (الفصل 
الثالث فى كلام الله تعالى) . 

"- تاريخ بغداد» ج 5/1817 (تكفير ابن ابى دؤاد) . 

*- المغنى فى ابواب التوحيد و العدل- خلق القرآن (بى جاء بى تا) . 

*- المغنى فى ابواب التوحيد و العدل- خلق القرآن (بى جاء بى تا . » شرح اصول الخمسه. تعليق احمدبن الحسين بن ابى 
هاشمء تحقيق ومقدمه عبدالكريم عثمان» قاهره. مكتبه وهبه 08٠اق//ا7اه- .07١‏ 

ه- الاشعرىء ابى الحسن على بن اسماعيل» مقالات الاسلاميين و اختلاف المصلين» ج1/119: وى تحت عنوان «قول الرّوافض 
فى القرآن: هل زيد أو نقص منه؟» مى كويد : «إختلف الرّوافض فى القرآنء و هُّم ثلاءث فرق: كه در توضيح آنء تنها دو 
ديدكاه را مطرح مى كند : ١‏ الفرقه الأحولى منهم: يَرْعَمْرون أن القرآنَ قد نُقِصّ منه. و أمرا الزّيادهٌ فذلكك غيرٌ جائز أن يكونَ 
قدكان, و كذلك لا يجوز أن يكون قد غَترمنه شىء عتّاكان عليه فَأمَا ذهابُ كثير منه فقد ذهب كثيرٌ منه» و الإمام حيط علماً 
به. الفرقه الثّالئه منهمء و هم القائلون بالاعتزال والامامه: فيزْعَمُون أنَّ القرآنّ ما نُقِصٌ منه و لا زيدّ فيه و أنّه على ما أنزل الله تعالى 
على نيه عليه الصّلاه والسلام لم يَُيِر و لم يُبدّل ولازال عّماكان عليه . 

#- الفرق بين الفرق و بيان الفرقه الناجيه. تحقيق لجنه احياء التراث العربى» بيروت» دارالجليل و دار الآفاق الجديده 


. 710/1 


ص: 18٠١‏ 
(م*ه6ق) (1)اين اتّهام به شيعه» شديدتر شده است. 


در نتيجه» بحث تحريف و نقص قرآن كريم از قرن جهارم به بعد يعنى بعد از غيبت كبرى (5)بر سر زبان ها افتاد و اينكه ادعا 
مى شود جون امامان شيعه منكر تحريف نشده اند» يس خود آنان معتقد به تحريف بوده اند ()» ادعاى بى اساس و مردود 


است. 


عبدالدحمن عميره» بيروت» دارالجليل اق ج ١5/ه.‏ 
-١‏ الاسلامى؛ ابوالفضلء مع الدكتور ناصرالقفارى فى اصول مذهبه حول القرآن الكريم و. .» قم؛ نشرالفقاهه. ط الأولى 
71١/776‏ 7. 


“- ظهير احسان الهى» الشيعه والقرآن/56. . 


ص: 18١‏ 
فصل دوم: كلينى و اعتقاد به تحريف قرآن 
اشاره 


از مباحث كذشته اين نتيجه به دست آمد كه متهم نمودن شيعه به اينكه اعتقاد به تحريف قرآن دارندء مردود وافترايى بيش 
نيست اما اينكه محمدبن يعقوب الكلينى (م79ق) , مؤلّف كافىء به تحريف كلام الله مجيد باور داشته يا نه؟ در اين قسمت به 


يارى خداوند بررسى مى شود. 
.١‏ طرح اتّهام تحريف 


برخى از نويسند كان وهابيت» كلينى را بدان جهت كه رواياتى كه به كمان آنها تحريف قرآن را مى رساند» در اين كتاب نقل 
نموده؛ نه تنها معتقد به تحريف مى دانند كه مؤْسّس و مروّج اعتقاد به تحريف مى شمارند. دكتر ناصرالقفارى و غير اوه ضمن 
بررسى روايات تحريف در منابع شيعه. نخستين كتابى را كه در آن شبهه تحريف مطرح شده كتاب سُلِيم بن قيس (م40ق)) به 


القمى (ل7)و كلينى در 


/ق١٠١/هثعبلا الهلالى الكوفى» سليم بن قيس العامرى» كتاب سليم بن قيس» تحقيق علاء الدين الموسوىء تهران» مؤسسه‎ -١ 
كه در مبحث مصحف على (ع) دريايان همين بخش متن روايت اشاره و بحث خواهد شدك.‎ :73-7 

-١‏ القمى» على بن ابراهيم» تفسيرالقمى» تصحيح وتعليق السيد طيب الموسوى الجزائرى» قم» مؤسسه دارالكتاب, ط الثالثه 
#٠عاق..‏ 


ص: ما 


كنافى راء از مروجان ابن اعفاد برشمردة من كويد دوك ان التخلان (قمى :و كليى) متا مقن أرسئن دعائم هذه العقيده 
الباطاله و عماكاعلى ترونحها وق درها والاكفان عن الحدرك عنيا وقد اكماث صوره هذه الأسطوره على أندييها فدات 
الّوايات عند القمى والكلينى. . .2 . (1) 


وى يكى از نمونه هايى كه براى تحريف قرآن در كافى» معرفى مى كند, جمله ١‏ فى عَلِيٌّ » يس از هر آيه اى كه عبارت ١‏ 
أنول الله إليكق 8 أنرلنا اليكف 0 ات 170 ان تسر قمى نبز موارذى وا ذ كر كيد د 


دكتر صلاح عبدالفتاح الخالدى نيز اضافه نمودن ١‏ بولايه عَلِيٌ » درا يه 84 اسراء (29)و «١‏ فى ولايه عَلِيٌ ؛ و« آل محمّرل ) در آيه 


9 كهف (شارا نمونه هايى از تحريف در كافى مى داند. 
بيش از قفارى وخالدىء ابوزهره بعد از بحث مفصّلء كلينى را مروّج انديشه نقص قرآن مى داند و مى نويسد: 


«تكرار مى كنم كه ببشترين مروج رواياتى كه در قرآن شكك و ترديد ايجاد مى كندء كلينى صاحب كافى است؛ زيرا كافى از 
قديم ترين كتاب از كتاب هاى جهاركانه است و صاحب اين كتاب انديشه نقص در قرآن را تأسيس كرد, و اصرار بر آن 


نموده 


.198 اصول مذهب الشيعه الاماميه الاثنى عشريهء ج1/788-‎ -١ 

"- اصول كافى» ج1/817: كتاب الحجه ح 8 بتس مما اشْتروْأ به أنفس هُمْ آن يَكفْرُوأ ما انَرَلَ اللَّهُ (فى عَلِيٌ) بَعياً. . . بقره 21/79 و 
ح 5 وَإن كُتُمْ فى رَيْبٍ مما تنا على -ى عدا (فى عَلِيٌ) فَأنُوأ بسْرورَه من مُثله. . . و ح7!: قال (ع) : تَّلَ جبرئيل (ع) عَلَى 
ميك يله الآيه يا بها الّذِينَ أُوتُوأ اكات آمِنُوأ يما تنا (فى عَلِيّ) نُورا مُبيناً كه ابتداى جناديةه بشي 1 ود لاسا 
ذيل أن تورافييا اد اافمان مور اسك 

*- اصول مذهب الشيعه. ج1/795- 45994 همان» مسأله التقريب بين أهل السنه والشيعه» رياض عربستان» دار طيبه للنشر 
والتوزيع» ١٠7٠قء‏ القسم الأول/181؛ التليدى, عبدالله بن عبدالقادرء أهل السنه والشيعه بين الإعتدال والغلوء (بى جاء بى نا و بى 
تا) /88. 

ع- اصول كافى» ج1/570: كتاب الحجه. ح26: عن ابى جعفر (ع) قال: نزل جبرئيل بهذه الآيه هكذا: ف أبى أكثرالناس (بولايه 
على 

ه- اصول كافى, ج1/878: كتاب الحجه. ح6©, قال: ونزل جبرئيل (ع) بهذه الآبه هكذا: وَ قَلٍ الى ورك بتك الاق ولخيه عل 
فوشا تقزر 383 غاء قليكنه إن غ83 الطالمية 3ل محمد) نار ف البخالديه الكليى:ى عأ رياففة الباطيه اكرات القر] داقن 
كتابه الاصول الكافىء الأردن؛ دارعمار للنشرو التوزيع ١٠6717‏ ق/778. . 


ص: الذااا 
است» 80" 


در بخش ديككر از كتابش با استناد به قسمتى از سخن فيض كاشانى كه مى كويد: ١‏ وأمًا إعتقادٌ مشايخنا أفى ذلك فالظاهر مِن 
ِقَهِ الاسلام محتدبنٌ يعقوب الكلينى (طاب ثراه) أنه كان يَعتَقدُ النَحرِيفٌ والنْقصانَ فى القُرآنء لِأنّهِ كانَ رَوَى روايات فى هذا 
المعنى فى كتابهِ الكافى وَلَّم يَتَعرَض لِقّدح فيها مع أنه ذكر فى أوّل الكتاب أنَّه كان بَِقّ مما روا فيه » (4)7 مدّعى و معتقٍ به 
حرمو زكارم اكلم وى كر ند وده احنافيت ا رارارع خانم شي نرقو اندر قطرى زع مواق كاترردنة لاقن 
تحريف) بر كلينى است؛ زيرا او اثبات مى كند كه كلينى معتقد به تحريف نبود 410 ولى ما به دلايلى كه عبارتند از: نقل 
روايات تحريف بدون قدح و تكذيبء و ناكافى بودن دليل فيض كاشانى برعدم اعتقاد به تحريفء. باور داريم كه وى معتقد به 


تحريف بوده است (2). 
نويسندةٌ ديكر كلينى را به خاطر اين كونه روايات» اهل قبله نمى داند! (2). 


دذك هوهي تسد« هذ الكلس علا كان الكاض بالزوابات الى تت على أل القر1ة كد عدت فه درل وعدريى و عدف :و 
إضافةٌ» ويَمتَلى بالرّوايات الَّتى تنص على أنَّ الصّحابَة حَذَهُوا تَلنَى القُرآن والّتى نَرَلت فى حقٌّ آل البيت وأعدائهم؛ وأنَّ الث 
الباقى حَبَفُوه وتذليه .0 120 


نويسندة «الشيعه و القرآن» با استناد به روايتى از كافى (/1, اين نتيجه را مى كيرد كه 


. ابوزهره» محمدء الامام الصادق» حياته وعصره؛ آرائه الفقهيه» (بى جا) » مطبعه احمد على مخيمر (بى تا) /77 (با تلخيص)‎ -١ 
. تفسيرالصًافى» ج/61/١(مقدمه ششم)‎ - 

*- تفسيرالصًافى» ج1/68- 68: برفرض صحت اين روايات؛ اولاً: آنجه حذف شده جيزهايى بوده كه خللى به مقصود آيات 
نمى رساند. مانند اسم على وآل محمد و اسامى منافقان و. . . ثانياً: بعض آنحجه حذف شده. از قبيل تفسير و بيان بوده است نه 
الفاظ آيه. ثالثاً: روايتى از امام باقر (ع) نقل شده كه حضرت در رساله اى به سعدالخير نوشت: وكان من نبذهم الكتاب ان 
اقاموا حروفه وحرّفوا حدوده. فهم يروونّه ولايرعونه؛ علم اليقين» ج 1/822. 

- الامام الصادق. . . /78- 76(با تلخيص) . 

ه- التليدى, اهل السنه والشيعه بين الاعتدال والغلو/62. 

8- على محمد» مجدى محمدء. إنتصارالحق مناظره علميه مع بعض الشيعه/18١68.‏ 

1- عن سالم بن سلمه قال: قَرَأْ رَجُلَ عَلَى أبى عبدالله (ع) وأنًا أستّمعٌ حروفاً مِنَ القرآنٍ ليس عَلَى مَايقرؤْها النَاسُء فقال ابوعبدالله 
(ع) : كب عن هذه القراءه» إقرأ كما يقرأ اناس حتّى يقومَ القائم» فإذا قامَ القائم (ع) قَرَأْ كتاب الله عزّ وجل عَلَى حدَّهِ و أخرج 
المصحفً الْمذى كتبهُ عَلِى (ع) وقال: أخرجه على (ع) إِلَى النْاس حين فَرَعْ منه و كتبه» فقال (ع) لهم: هذا كتابٌ الله عزّ وجل 
كما أنزله (الله) على محتّرد (ص) وقدجَمَعتّه من اللُوحين» فقالوا: هوذا عندنا مُصححفٌ جامعٌ فيه القرآن لاحاجه لنا فيه فقال: أمَا 


الله مائروئه تعديومكم هنذا أبداء إثما كان على أن أخب ركم حين جعمنّه لتقرؤوةٌ: اصول كافى, ج 7/87 كتاب فضل القرآن 


باب التوادر» ح77. . 


ص: عم 


شيعه برخلاف اهل سنت به قرآن موجود. اعتقاد ندارند» و آنجه بر اين اعتقاد شيعه تصريح مى كندء, رواياتى است كه محدّث 


بزركك شيعى يعنى كلينى در كافى كه نزد آنان به منزله صحيح بخارى نزد اهل سنت استء آورده است .)١(‏ 


محمد البندارى ميان تشيع اصيل و تشيع فارسى» فرق كذاشته و تشيع فارسى را كه كلينى از اين دسته استء معتقد به تحريف 


". بورسى و نقد اقهام تحريف قرآن نسبت به كافى 
اشاره 


آنجه يادآورى و نقل شدء فشرده اى از اتهام هايى بود كه بر كافى وارد شده است؛ همان كونه كه ملاحظه نموديد, در اين 
تنعت هاة| ول + كسى مدعى نتشده هه كليق به سرادت كفته بالند كه قرآن دجار تحرنك كريد أست ودر بع جا 


كافى جنين 


.8١ ظهير» احسان الهىء الشيعه والقرآن/2:0-‎ -١ 

-١‏ ج1/214: كتاب فضل القرآنء باب: أن القرآن يرفع كما أنزل» ح:: . . . عن ابى الحسن (ع) قال: قلت له: مَعِلتٌ فداكك. إنَا 
تسا الآباث فى الثرآن لبسن ع علدنا كما لسفحها ولا تخسن أن بترأها كها بلعاسكي فيل كأف؟ تفال زع )له يقرا كما 
"- الخطيب» محب الدّينء الخطوط العريضه لأسس الْتى قام عليها دين الشّيعه الاماميه الاثنى عشريه؛ اردن» دارعمان (بى تا) 
/. 

ع- البندارى» محمدء التتشيع بين مفهوم الاثمه والمفهوم الفارسى» مقدمه: سعيد حوٌّى» عمان, دارعمار للثشرء ط 
الاولى:/0١ق/45-‏ 48: وقوحٌ الزّياده والتقصان فى القرآن هو مذهبٌ علماء التتشيع الفارسىء وق دأجمع أهل التقلٍ والتتفسير 
عندهم على أن القرآن المتداول بين أيدى المسلمين ليس القرآن كله. قال بذلكك على بن ابراهيم و تلميذه الكلينى. . 


ص: 16 


مطلبى هرجند به صورت اجمال و اشاره وجود ندارد. ثانياً: آنجه كلينى را در مظان اتهام قرار داده» دو جيز است: 


. ؛ رواياتى كه بوى تحريف و نقص از آنها به مشام مى رسدء دركافى نقل شده است .)١(‏ 
دوم ؛ برخى عناوين باب هاى اين كتاب» كه به مذاق اين نويسندكان سازكارى ندارد. (5) 


براى ملموس كردن مطلب به نمونه هايى كه ادعا شده تحريف صورت كرفته» اشاره مى شود: برخى عناوين باب ها عبارتنداز: 
١‏ باب #0“ أنه لم يجمّع القرآن كله الآ الأئمه (عليهم السلام) وأَنَّهُم يتعلمون علمه كله ()» «باب (8)الاضطرار إلى الحجه؛ (2). 
«باب (9أنّ أهل الذّكر الّذين أمرالله الخلق بستوالهم هم الأنثمه (عليهم السلام)» تحت عنوان ٠‏ أنّ الأنثمه ّم أهل الذّكر 
المسئوولون » (8)و باب هاى ١‏ الأثمه (عليهم السلام) ولاه أمرالله و حَرَّنَه علمه » لكاو ١‏ أن الرّاسخين فى العلم هُمْ الأثمه » (١1)و‏ 
١‏ أنْ الأثمة قد أونُوا العلم . . .» ١١(‏ 


زؤاياق كيائكر فحريث استء عبارتند از: «روايت هشام بن سالم مبنى بر اينكه تعداد آيات قرآن هفده هزار آيه است» 


(5» درحالى كه قرآن بيش از 20٠١‏ آيه 


»قا٠١7 السّ.الوس» على احمدء مع الشيعه الا-ثنى عشريه فى الا.صول والفروع الدّوحه؛ دارالتقوىء دارالثقافه» ط الأولى‎ -١ 
1/107 ج‎ 

-١‏ الاسلامىء ابوالفضلء مع الدكتور ناصرالقفارى فى اصول مذهبه حول القرآن/127. 

"- اصول كافى» ج1/778: كتاب الحجه. 

*- ابوزهره» محمدء الامام الصادق. . . » /770؛ السالوس» على احمدء مع الشيعه الاثنى عشريه. . . » ج .1/١87‏ 

ه- الخالدىء الكلينى و تأويلاته الباطنيه. . . .8٠0/‏ 

#- اصول كافى» ج١»‏ ص 188 كتاب الحجه. 

- الخالدىء الكلينى و تأولاته الباطنيه. . . .٠١0/‏ 

8- اصول كافى؛ ج 21/7١١‏ كتاب الحجه؛ موارد زيادى دراين كتاب آورده است. 

9- اصول كافى» ج ١/١97‏ كتاب الحجه. 

-٠‏ اصول كافى» ج1711. 

-١‏ اصول كافى» ج171. 

-١‏ اصول كافى» ج*1/87: كتاب فضل القرآنء باب النوادر» ح18: عن هشام بن سالمء عن ابى عبدالله (ع) » قال: إِنْ القرآنَّ 


الذق اء حرفل (ع) إلى ميحد (ص) شيعه عشر الك اباب 


ص: 1828 
نيست 012» روايات لك "ل عن وكالل باب النوادر (؟)حديث امام رضا (ع) مبنى بر قرائت فعلى قرآن تا. . . لي روايات 
«باب (5)فيه ذكر الصّحيفه والجفر والجامعه ومصحف فاطمه) (28). 


قرا ركيرد: 
مرحله اول: باسخ نقضى 


اشاره 


همان كونه كه اشاره شدء آنجه كلينى را مورد اتهام به تحريف قرآن قرار مى دهد واز دين خارج مى سازد (2)! » نقل برخى 
روايات ويا بخشى از عناوين باب هايى است كه در كتاب خود به آنها يرداخته است؛ ولى ترديدى نيست كه نه تنها رواياتى 


ازاين دست در منابع مورد قبول وهابيان وجود دارد» كه صريح در تحريف قرآن است. 


تنها تفاوت دراين است كه ييروان اهل بيت (عليهم السلام) اوَلاً : به لحاظ اعتقاد استوارى كه نسبت به وعده هاى خداوند بر 


محافظت اين كتاب الهى (حجر: 9) » دارند» براى كسى توان دستبرد به قرآن را نمى بينند. 


-2١/هّنسلاو الآلوسىء روح المعانى فى تفسيرالقرآن العظيم» بيروت» دارإحياء (بى تا) ج77/١؛ ظهير» احسان الهىء الشيعه‎ -١ 
"؟؛ همان, الشيعه والقرآن/1١؛ اين شخص مثل اينكه كتاب كافى را نديده استء زيرا از آن به «الكافى فى الاصول» نام مى‎ 
برد! ؛ القفارى» اصول مذهب الشيعهء ج1/799و68” و شعثء احم دكمالء الشيعه. فلسفه وتاريخ» قاهره. مكتبه مدبولى» ط‎ 
.187/قا١١5 الاولى‎ 

؟- القفارى» اصول مذهب الشيعه» ج7994/١و68"‏ و شعثء احم دكمالء الشيعه» فلسفه وتاريخ, قاهره. مكتبه مدبولى» ط 
الاولى 5١١اق/1/7.‏ 

“- اصول كافى. ج1/2194: كتاب فضل القرآنء باب أنَّ القرآن يرفع كما أنزل» ح؟: . . . عن سهل بن زياد. عن بعض أصحابه. 
عن أبى الحسن (ع) قال: قلت له: جعِلتٌ فداكك إِنَا نُسمع الآيات فى القرآن ليس هى عندنا كما سمعنا ولانحسن أن نقرأها كما 
لمتكي فول نأك #انقال لأ إقززوااكيا تلمع تميجيتك قن يعلمك. 

*- اصول كافى» ج٠١‏ كتاب الحجه. باب: فيه ذكر الصحيفه. . . . 

ه- ظهيرء احسان الهىء الشيعه والقرآن/27. 

#- التليدىء ابوالفتوح عبدالله بن عبدالقادر» أهل السنّه والشيعه بين الإعتدال والغلوٌء68: . . و إعتقاد ما ذكرفى هذه الكتاب كفر 
بواح لايعدٌ صاحبه من أهلٍ القبله فضللا أن يكون ثقه الإسلام. . 


ص: /ا/ا 


تاقبا فب اماس حديث ثقلين (لى معتقدند همواره اهل بيت (عليهم السلام) دركنار قرآن و ياسدار آن بوده اند هيج كاه 
(برعكس اهل سنّت) » آن روايات را به رخ مخالفان خويش نكشيده اند؛ از اين روء دّه ها نمونه دال بر تحريف در مجامع 


روايى» تفسيرى آنان موجود است كه به كروه هاى زير تقسيم مى شود: 
الف) نقص و دكركونى در الفاظ و حروف قرآن 


اكر اصطلاح «تحريف» به مفهوم عام آن يعنى هر دك ركونى» مورد نظر باشدء درتعداد حروف و كلمات قرآنء در منابع اهل 
ست دبك كاه واحدى وجود ندارد؛ ابن الجوزى (م917هق) ادعاى اجماع مى كند كه حروف قرآن١٠7‏ هزار حرف است (5, 
ولى در مقدار بيشتر از آن اختلا-فى است؛ ابن مسعود مقدار اضافه را 5/٠‏ حرفء كه در مجموع مى شود 717/50 حرف» 
وحمزه بن حبيب» حروف قرآن را700”/ حرف نقل مى كند (). سيوطى (م١41ق)‏ » تعداد حروف قرآن را 7781/١‏ حرف 
فى شهارة اكه يا ادن مساب 


-١‏ صحيح مسلمء ج18177/؟: كتاب فضائل الصحابه؛ باب؟ من فضائل على بن ابى طالب رضى الله عنف 2" (8:8) ؛ 
البيهقى» احمد بن الحصين بن على بن موسىء السّنن الكبرى» تحقيق محمد عبدالقادر عطاء ج58١/1»‏ باب بيان اهل بيته الذين 
هم آله ح 12174؛ الطبرانى» سليمان بن احمدبن ايوبء المعجم الكبير» تحقيق حمدى بن عبدالمجيد السلفء القاهره؛ المكتبه 
ابن تيميه» ط الثانيه١٠٠١ق»‏ ج0/88 باب الحاء حسن بن على بن ابى طالب (رض) يكنّى أبامحمد» ح0378219/88 ح 78/٠١‏ 
و١788‏ والاق» ح 45887 الجزرىء المباركك بن محمد ابن الأثير» جامع الاصول فى احاديث الرسولء تحقيق عبدالقادر الارنؤوطء 
(بى جا) » مكتبه الحلوانى- مطبعه الملا-ح» ط الاولى ١9١ق»‏ ج9/188ح21/08: كتاب الاول فى الفضائلء الفضل الثالث أهل 
البيت (ع) جند روايت آورده است؛ الهندىء كنز العمال فى سنن الاقوال والافعال» ج1/178» الكتاب الاول من حرف همزه. 
باب الثانى فى الاعتصام بالكتاب والسنه. حج898؛ و/12ك 989 4ن 988,811,323 تا 409؛ احمدبن حنبل» مسند 
احمدبن حنبل» تحقيق صدقى محمدجميل العطارء بيروت» دار الفكر, ط الثانيه ١ق‏ جزء 9/725 ح 182: مسند كوفبين. 
"- ابن الجوزى» على بن محمد, عجائب القرآن» تحقيق ومقدمه عبد الفتاح عاشورء قاهره. الزهراء للإعلا-م؛ ط الا-ولى 
اع 

*- ابن الجوزىء, على بن محمدء عجائب القرآن» تحقيق ومقدمه عبد الفتاح عاشورء قاهره. الزهراء للإعلا-م؛ ط الا-ولى 
"7/٠6‏ : كه در مجموع مى شود 77/1700 حرف. 

؟- الاتقان فى علوم القرآن» ضبط وتصحيح محمد سالم هاشمء قم» ذوى القربى» ط الثانيهء79٠١ق,‏ ج1/176: النوع التاسع عشرء 
فصل فى عدد الآى» جميع حروف القرآن: ثلاثمأه ألف حرفء و ثلاثه وعشرون الف حرف و ستمأه حرفء» و واحد و سبعون 


عرف 


ص: لملا 


رقم بزركى به عنوان تفاوت با رقم اجماعى بيدا خواهد شد .)١(‏ جالب اينكه هيتمى (م6017ق) » از عمربن الخطاب و اواز 
وعول آله (عى) تقل من ككد ١‏ الثراناة آل الك خرف و ديع وعغروة الى كرت قعل ار الاسازا فقي كاذ له بكر 
خرفٍ زَوجِهُ مِن العُورالعين » (5). اين عبارت حروف قرآن را به بيش از يكك ميليون حرف مى رساند ()؛ سيوطى به جاى 
اينكه به تقل اين عدد عجيب ترديد نمايد مى كويد: ١‏ وقد َمِل ذلكك عَلّى ما نسخ رسمه من القرآن أيضاً؛ اذ الموجود الآن 
لايبلغ هذا العدد » (5). 


در تعداد كلمات قرآن نيز نقل ها متفاوت است؛ منهال بن عمرو از ابن مسعودع”1/97/ا كلمه؛ از مجاهد١9717/ا‏ كلمه؛ از 
بريد 02/2000 از ديكرى ٠62//ا‏ كلمه و به تقل ديكر ١١٠1//ا‏ كلمه» نقل شده (2): كه حدود 1*6 كلمه اختلاف بيدا خواهد 


شد. آيا اين رقم از قرآن حذف ويا به آن افزوده شده است؟ 


ب) نقص و تغيبر در تعداد آيات قرآن 


در منابع اهل سنت در تعداد آيات قرآن روايات متفاوتى به ثبت رسيده است: 


بيكك - روايات متفاوت در تعداد آيات: ابن الجوزى (م/احدق) » عدد 20706 آيه راء عدد اجماعى مى داند (2)درحالى كه 


سيوطى عدد ظرااجماعى مى شمارد (/40» و مقدار زائد 


-١‏ حدود :00" حرف. 

؟- الهيتمى» نورالدين على بن ابى بكرء مجمع الزوائد و منبع الفوائد» بتقريرالعراقى و ابن حجرء بيروت»؛ دارالكتب العربى» ط 
الثالثه ١٠١ق/ج187//:‏ باب منه فى فضل القرآن ومن قرأة؛ العاملى» السيد جعفر المرتضىء حقائق الهامّه حول القرآنء قم 
مؤسسه النشر الاسلامى التابعه لجماعه المدرسين, ط الاولى (بى تا) /1/: نقل هاى ديكرى هم در اين كتاب آمده است. 

- معرفت» محمدهادىء صيانه القرآن من التحريف/1287. 

؟- الاتقان فى علوم القرآن» ج١١/1:‏ النوع التاسع عشر فى عدد سوره وآياته و حروفه (فصل) . 

ه- ابن الجوزىء عجائب القرآن/1١1737-1.‏ 

ع- ابن الجوزى. عجائب القرآن/١1؛‏ الزرقانى» الشيخ محمدعبدالعظيم» مناهج العرفان فى علوم القرآن» قاهره؛ داراحياء 
والكتب (بى تا) /جع0”/١.‏ 


- الاتقان فى علوم القرآن؛ ج١/1؛‏ سيوطى عدد 2518 آيه را هم از ابن عباس روايت كرده است. . 


ص: 1/19 


برآن را به ينج منطقه جغرافيايى و افراد شاخص هر منطقه كه عبارت باشند از مكه منسوب به مجاهدء مدينه اوّل (كه كوفيان به 
طور مرسل از آنها نقل مى كنند) مدينه آخرء منسوب به ابى جعفر يزيد بن القعقاع» كوفه منسوب به ابى عبدالرحمان السّللمى» 
بصره منسوب به عاصم بن ميمون الجعدرىء شام منسوب به عبدالله بن عاصم اليحصبى؛ تقسيم كرده است (1). به قل ابن 
مسعود. آيات قرآن در مدنى اوّل 27١1/‏ آيه» مدنى آخر١27‏ آيه كوفه 2778 آيه. بصره 250١0‏ و در نقلى5١٠27‏ آيه. به 
روايت هاى ديكر بصرى ها 9١لا‏ عع وال مااع ١٠لا‏ 008ء به نقلى 2777 آيه نقل شده است (7). بنابراين 2٠٠١‏ و 
0 هردو رقم اجماعى است (0. بنابر ادعاى اجماع اوّل» در مقدار زيادى اختلاف است؛ در نقل مدنى اوّل17آيه» در نقل 
مدنى آخر؟١‏ آيهء در روايت مكه ٠١‏ آيهء به روايت كوفى2” آيه ودر نقل بصرى ها ه ؟ و 9١آيهء‏ به روايت شام 119آيه 
است (2). و بنابر ادعاى اجماع دوم عددهاى اختلافى, 0115:51٠١ 3٠‏ 11907570 و7128 آيه خواهد بود (2)؛ در نتيجه. از يكك 
سوء ميان دو ادعاى اجماع دست كم ٠٠١‏ آيه اختلافى است و از ديكرسوء ه ركدام از دو اجماع را كه ببذيريم بى ترديد آياتى 
در قرآن اضافه يا حذف كرديده است. از طرف سوم اين اختلاف» اصل زيادى وكاستى در قرآن را ثابت مى كند فرق نمى 
كند آن زياده و نقص مقدارى باشد كه در منابع وهابيان ذكر شده؛ زيرا طبق حديث عُمَر حروف قرآن حرفاست 


واكراز ا ةعدد عورد وضايت سيوظى كسر شود 2013م زف وب باخرى راقن خترا هد عائد 2/1 


.1/١758ج الاتقان فى علوم القرآن»‎ -١ 

"- ابن الجوزى. عجائب علوم القرآن/0١17.‏ 

*- الزرقانى» مناهج العرفان فى علوم القرآن, ج١/‏ 8*”: على انه سته آلاف ومأتا آيه و كسره ؛ الاتقان فى علوم القرآن» ج1/27. 
؟- الزرقانى» مناهج العرفان فى علوم القرآن» جع”7/١.‏ 

ه- الاتقان فى علوم القرآن, ج١/:135»‏ النوع التاسع عشرء فصل فى عدد الآى. 

*- الاتقان فى علوم القرآن» ج١/:1375»‏ النوع التاسع عشرء فصل فى عدد الآى. 

/ا- معرفت» صيانه القرآن من التحريف/187. . 


ص: للحا 


بااين جمع بندى: ابععمم اوبست <, بى ترديد اين تعداد حروفء دّه ها سوره و صدها آيه را يوشش خواهد 
داد؛ ويا آن مقدارى باشد كه كلينى در كافى نقل كرده است .)١(‏ 


دو - حذف آيه «رَجم) از قرآن: تأسّشف بارتر اينكه از ابن عباس در منابع متعدد نقل شده كه عمرين الخطاب درحالى كه روى 
منبر بود مى كفت: «خداوند محمد (ص) را به حقّ مبعوث كرد و قرآن را بر وى فروفرستاد؛ واز جيزهايى كه بر حضرتش 
نازل شدء آيه «رجم)» بود ما آيه رجم را قرائت مى كرديم و به ياد داريم و مى فهميم. رسول الله رجم مى كرد و ما هم يس از 
او رجم انجام مى داديم» مى ترسم كه بر اثر طولانى شدن زمانء كوينده اى بكتُويد: به خدا سوكند ما آيه رجم را در قرآن 
نيافتيم و مردم به خاطر تركك اين فريضه الهى كمراه شوند و حال آنكه رجم, در كتاب خداء حق است بر هر مَرد و زنى كه 


مرتكب زناى مُحصنه كردد در صورت اقامه بينه يا باردار شدن و يا اعتراف» (7). 


سيوطى (م411ق) » دركزارشى كه از نحوه جمع آورى قرآن توسط ابابكر مى دهدء مى نويسد: «به زيدبن ثايت دستور داده 
شد كه هركسى آيه اى» سوره اى آوَرد با دوشاهد قبول و آن را بنويسد, عمرء آيه رجم را آورد» جون وى تنها بود ازاو 


يذيرفته نشدك) [349 


-١‏ بررسى روايت كافى مبنى بر اينكه قرآن هفده هزار آيه استء در مباحث بعدى خواهد] مد. 

؟- البخارى» محمدبن اسماعيل» صحيح البخارى, ج2/18:7- »18٠05‏ كتاب المحاربين من أهل الكفر والردّه» باب رجم الحبلى 
فى الزّنا إذا أحصنت» ح 288١‏ و267: قال عُمَر: لَقَّد حَشِيتٌ أن يطول بالئّاس زمانٌء حنَّى يقولَ قائل: لانجدٌ الرّجم فى كتاب الله» 
َمَضِلُوا برك قريضه أَنرَّلهَاللَه. . . ؛ التيسابورى» مسلم بن الحجاج» صحيح مسلمء ج117/: كتاب الحدود» باب رجم الثيب فى 
الزّنى» ح18١؛‏ السجستانىء ابى داود سلميان بن الاشعث» سنن ابى داود» مراجعه وتعليق سعيد محمد محيى الدين عبدالحميدء 
بيروت؛ دارالفكر (بى تا)ء ج”؟ /6#": كتاب الحدود. باب1: فى الرجمء ح5818؛ ابن حنبل؛ احمدء المسندء ج1/77. . . ؛ 
الطبرى» محمدبن جرير تاريخ الطبرى» ج” 7٠١5/‏ (حوادث سال )١١‏ ؛ ابوريه» محمود, اضواء على السّدنه المحمّرديه قم 
مؤسسهدار الكتاب الإسلامى ط الثانيه.74١ق/82!؛‏ المعلم» محمدعلىء الحقيقه المظلومه (بى جا ء ط الأولى518١ق/44؛‏ 
الطائى» دكتور نجاح, الوهابيون خوارج أم سنهء بيروت,ء دارالميزان» ط الاولى 677١ق/787.‏ 


- الاتقان فى علوم القرآن» ج8١1١/1:‏ النوع الثّامن عشر فى جمعه وترتيبه. . 


15١ ص:‎ 


متن آيه رجم را بدين صورت نقل مى كند: ١‏ آلشَّيحٌ وَالمَّيحَه إذا زَنيا فَارِجْمُوها ألبته تكالاً مِنّ الله وَاللَهِ عَزِيرٌ حكيم ؛ وتصريح 
مى كند كه حمر مردم را براى نماز جامعه فرا خواند و كفت: ١‏ يا أبّها النَاسُ لاتجزِعٌنّ من آيهِ الوّجم فإِنّها تَرَلَت فى كتاب الله 
وقَرأنَاها ولكنّها ذَهَبت فى قرآن كثيرٌ ذَهَتِ مع محمد (ص»» (1). 


سه - حذف آيه فراش! : عمربن الخطاب نّه تنها خود اعتقاد به تحريف داشت كه از ديكران از جمله ازأبى بن كعب اقرار به 
نقص قرآن كرفت: إن تَُمربن الخطاب قال لانبّى بن كعب: ١‏ أولّيس كنا تَقرأ من كتاب الله أن انتفاءكم من آبائكم كفرّبكم؟ 
فقال: بَلى» ثم قال: أوليس كنا تّقرأ أَلوَلَدَ للفراش وللعاهر الحجَرْفْقَدَ فيما فقّدنا مِن كتاب الله؟ فقال (أبَىَ) : بَلَّى » (5). 


جهار -حذق آيةه وشبث: عر محقد بوذه ابت كه آيه رغبت از قرآن افقاده است؛ قال (عمر) + كا تقرأ :31 لا-ثر ختو اق 


آبائكم فَنّه كُفرّبكم أن تَرعَبُوا عن آبائكم؛ أو إِنَّ كفراً بكم أن ترعَبُوا عن آبائكم ١‏ (50). 


بنج - تحريف آيه مُتعَه: طبرى (م١٠"اق)‏ مفسّدر مشهور و مورد قبول اهل سنت بر يايه جند حديث» مى كويد آيه شريفه: 
وَالْمْحْصَ ات ون التّصَاء إَِا مرا مَلَكتٌْ بم اكع كات الله عَلَتِكحْ وَأْحَلّ لكم ما وَرَاء ذلكم آن تَتَعُوأ بأئوالكم مُخصد ين غَيرَ 


مس افحِينَ فَمّا اش تَمْتَْتّم به مِنْهُنَّ قَآانُوهُنّ أجُورَهُنَّ فُريضَة. . . (توبه: 3*5) » جنين نازل شد ١‏ . . فُمَا اش تَمْتَعْتُم به مِنْهُنَ إلى أجل 
ساني 0 اوعض بق عناس ننه بار س و كلك راد كردم كويدة اواك لأنزل الله 


١‏ - السيوطىء الدّرالمتثور فى تفسير المأثور» ضطط النص إسناد الآيات. . . بإشراف دارالفكرء بيروت» دارالفكرء ط 
الأولى*١٠اق؛»‏ جمده/ء- 209: ابتداى تفسير سوره احزاب؛ الاتقان فى علوم القرآن» ج1/58: النوع السابع والاربعون (الحزب 
الثالث) . 

.128٠/هنس الهندى كنزالعمّال» ج8١28/7, ح١/187؛ نجاح الطايى» الوهابيون خوارج ام‎ -١ 

*- البخارى» صحيح البخارى» ج 2/١0١8‏ كتاب المحاربين من اهل الكفرء ب 18: رجم التخبلى, ح 2667؛ الهندىء كنز اعمال 
ج 7/948 ح18م5 والاعف ح ١ع/ا(من‏ مسند عمرء باب لواحق التفسير) ؛ القزوينى» علاءالدين السيد أمير» مع الدكتور موسى 
الموسوىء قمء مركز الغديرللدراسات الإسلاميه؛ ط الثانيه *١٠١ق/05؛‏ الطايىء الوهابيون خوارج أو سنّه/21؟؛ المعلم» 
محمدعلى. الحقيقه المظلومه/7١٠.‏ . 


ص: ددا 


شدن حكم آنء ياى مى فشارد (5). در اين صورت جمله كليدى و حساس (إِلَى أجل مُسِممَى » كه حكم جواز نكاح متعه را بر 
اساس باور شيعه؛ اثبات و قطعى مى سازدء از آيه حذف شده است. جه اينكه همان دو مفسشرء اين روايت را از على (ع) » مى 


آووتهن نولا أن غهن؟ وى عن المع هذى الاكقة 2 


شش - ساقط شدن آيه جهاد: عمر به عبدالرحمان بن عوف كفت: آيه ٠‏ أن جاهدوًا كما جامر تم أُوَّل مَرَهِ ؛ كه در مورد ما 
نازل شد در قرآن نيافتى؟ ما كه آن را نيافتيم» اودر جواب كفت: « أسقطت فيما أسقط مِن القرآن » (5). 


عدت مندولقك ١‏ ناش ووو اعوات ارجا تعنهك وزاية ادا ب قو يقت السورة لضاني كدو ستاك ]ناكد يد 
اندازه سوره بقره وحتّى بيشتر بوده است» حذف شده است: «... عن زربن ميش عن أبِى بن كعب قال: كم تُقرءون سوره 
الاحزاب؟ قال: بضعاً و سبعين آيه» قال: لقد قرأنّها مع رسول الله (ص) مثل البقره أو أكثرمنهاء وإِنّ فيها آيه الرّجم » (2). حاكم 
نيشابورى (م8٠6ق)‏ » درالمستدركك خود بعد از نقل روايت مى كويد: « هذا الحديث صحيحٌ الاسناد ولم يخرجاءٌ (بخارى و 
مسلم)) (2). سيوطى به نُقل از عايشه مى آورد كه سوره احزاب در زمان رسول الله (ص) ٠٠١‏ آيه بود» وقتى عثمان قرآن ها را 


نوشت بر آيات بيشتر از آنجه 


-١‏ تفسيرالطبرى» ج 0/١6‏ تفسير آيه؟7 نساءء ح4:088-970. 

؟- الجامع لأحكام القرآن؛ ج"/ 1١‏ تفسير آيه: التّاسعه- واختلف العلماء فى معنى الآيه. 

"'- تفسيرالطبرى. ج 5/15 ح "407 و الجامع لأحكام القرآن. ج 7/17١‏ 

؟- السيوطىء الاتقان» ج1/89: النوع السابع والاربعون؛ معرفتء صيانه القرآن من التحريف/181. 

ه- ابن حنبل» المسند» تحقيق صدقى محمدجميل العطارء بيروت» دارالفكر5١١ق,‏ ج/1ع, 71728 - 7١80‏ مسند الانصار» 
حديث زربن حبيش؛ الهندى» كنز العمال» ج 1/081 ح 67/ا؛ سيوطى» الدّر المنثور» ج 8/20 (تفسير سوره احزاب) . 

*- المستدركك على الصحيحين» تحقيق يوسف المرعشلىء بيروت» دارالمعرفه2٠٠١ق,‏ ج21/818 كتاب التفسيرء (تفسير سوره 
احزاب) .. 


١3 ص:‎ 


الآن هست (75 آيه) دست نيافت (١)يعنى ١71/‏ آيه از اين سوره افتاده است! (نعو ذبالله) (7). قريب به همين مضمون از عمر در 


هشت - حذف عَمَلى بزركك ترين آيه قرآن: درحالى كه بسم الله الرزحمن الرّحيم از عظيم ترين آيه هاى قرآن است و١١‏ بار 
در قرآن هاى موجود ذكر شده ولى در منابع حديثى و در نتيجه منابع فقهى مورد قبول وهابى ها به شدت مورد اختلاف است؛ 
كروهى از روايات «بسم الله الرّحمن الرّحيم) را جزء آيات قرآن و از جمله سوره فاتحه الكتاب نمى شمارد؛ مسلم از انس بن 
مالكك مى آورد: ٠‏ قال: صَلَّيثٌ م رَسُولٍ الله (ص) وأبى بكرٌ وعْمَرَ و عُتْمانَ» فلم أسمع ادا ونين قرا بيت الله الرحمن الرحيم ) 
(5). در كزارشى اضافه مى كند: «. . . لارذكرُونَ بسم الله ال[حمن الرّحيم فى أُوَلٍ قِراءه ولا فى آخرهَا » (). نسائى (م0”اق) 
(غ احمدبن حنبل (م١5”ق)‏ (للكء ابن ماجه (م770ق) (4)؛ همين مطلب را آورده اند كه اول «بسم الله جزء آيات قرآن 


تنس ثانياً: جهرآن در نمازهاى يوميه واجب نيست (4). 
كذشته از اينكه نشمردن بسم الله الرّحمن الرّحيم جزء آيات قرآن و سوره فاتحه. 


-١‏ الدّرالمنثور» ج09ه/ء. 

"- الاتقان» ج5/88: النوع السابع والاربعون (الضرب الثالث) . 

اليد المنثورء ج2/808: ابتداى تفسير سوره احزاب. 

؟- صحيح مسلمء ج21/5994 كتاب الصلاه» باب حجه من قال لا يجهر بالبسلمه؛ ح .5١‏ 

ه- صحيح مسلمء ج21/59194 كتاب الصلاه» باب حجه من قال لا يجهر بالبسلمه؛ ح 81. 

#- سنن النسايى بشرح السيوطىء بيروت» دارالفكرء ط الأولى/77١اق»‏ ج18-7/1: كتاب الافتتاح» باب تركك الجهر ببسم 
اللّه. 

/ا- ابن حنبل» المسند» ج2©/ع: مسندانس بن مالكك» 7702 اوعد 17897 و/علهف 159094 جزء 7/17ع, ح ٠معول‏ 
حديث عبدالله مغفل المزنى. 

- سنن ابن ماجه» تحقيق محمدفؤاد عبدالباقى» بيروت» دارالفكر (بى تا) ج3/4» ابواب الصلاه؛ ب (28) مايقول عند الافتتاح 
الصلاه. 

4- به همين جهت حنفى ها «بسم الله الرّحمن الرّحيم» را در نماز آهسته مى آورند. مالك ها واخخاط ميك غاففه نه جهرا 
مى آورندء ونه آهسته. شافعى ها آن را به جهر مى خوانند. . . : الشرخسىء» شمس الدين ابوبكرين محمدين ابى سهل» 
المبسوطء بيروت»ء دارالفكر, ط الاولى١57٠١ق,‏ ج10/١-18.‏ . 


ص: ع١‏ 


برخلااف ظاهر قرآن است ,)١(‏ متناقض با روايات صحيحه و متواتر است؛ ببخارىء از قتاده و او از انس بن مالكك جكونكى 
لراك روسن اله ذهئ) را اين كزه كرارق عى قووف قر | ان تمدع الله الطيية الرصي باد د ربيت اللقاو يك بيدا امور 
0 بالرّحيم » (7). مسلم در كتاب خود, تحت عنوان ١‏ البسلمه آيهُ فى أؤل كل تور سَوَّى البرائه » از مالك بن انس نقل مى 
كند كه وقتى سوره «كوثر» نازل شدء رسول الله (ص) درحالى كه خوشحال بود سوره را يا بسم الله الرّحمن الرّحيم » خواند 
(8). ترمذى از ابن عباس مى آورد: ١‏ كان الْنَبى (ص) يَفتَتِحُ ص لاتَهُ ب- بسم الله الرّحمن الرّحيم. . . سيس مى كويد, عده اى 
ازاهل علم از اصحاب رسول الله جون: ابوهريره» ابن عمره ابن عبّراس و ابن الزّبيره همين مطلب را كفته اند» وحتّى از تابعين 
جهر به بسم الله را واجب شمرده اندء جه اينكه شافعى» اسماعيل بن حماد و ابوخالد و. . . ؛ جهر را واجب مى دانستند (6). 


بيهقى (م688ق) » نه تنها بسم الله را جزء فاتحهالكتاب مى شمارد كه از انس بن مالك جهر آن را در كيفيت نماز رسول الله 
(ص) واينكه فاتحه هفت آيه دارد» بازكو مى كند (2). حاكم (2 سيوطى در جند تقل از جمله از أمّ سلمه. بسم الله را جزء 
فاتحهالكتاب و يكك آيه مى دانند (/0. در روايتى از طلحهبن عُبيدلله آمده كه رسول خدا (ص) فرمود: ١‏ مَن ترك بسم الله 


الرّحمن الرّحيم فقد ترك آيهٌ مِن كتاب الله » (4)!؛ از ابن عباس در مورد بسم الله آمده: « إِنّ الشَّيِطانَ 


-١‏ زيرا بسم الله الرّحمن الرحيم» در همه قرآن ها به خط قرآن نوشته مى شود. 

-١‏ صحيح البخارى» ج 2/198 كتاب فضل القرآنء باب مد القراءه. 

- صحيح مسلم» ج 01/7٠١‏ كتاب الصلاه باب حجه من قال: البسمله آيه. . 

- سنن الترمذىء ج18-1/16ء باب من رأى الجهر ببسم الله. . . . 

ه- السنن الكبرى» تحقيق محمد عبدالقادر عطاء بدروت؛ دارالكتب العلميه» ط الأولى١6٠١ق.‏ جع5/82. 

8- المستدركك على الصحيحين» ج08١1/1:‏ من كتاب الامامه و صلاه الجمعهء ح1/07: هذا صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 
- الدّرالمنتور, ج -1/٠١‏ 1و19: قالت (ام سلمه) : قرأ رسول الله (ص) بسم الله الرحمن اللتعيوة ديج زولا الفا ابن 

8- الدّرالمنثور» ج١1/1.‏ . 


ص: 146 
إسترق من أهل القرآن أعظَمَ آيه فى القرآن بسم الله الرّحمن الرّحيم (1). 


فخر رازى بعد از طرح ديدكاه هاي عالماة اهل شتع نظ حودقن :را ابيق كوثة ابزاقى قارة 9 والذى عندى أن التق السواتر 
ثابتٌ بأنّ بسم الله الرّحمن الرّحيم كلام أنزله الله عَلَى محتّرد (ص) وبأنّه مُثبت فى ال-مُصِحَفٍ بخط القرآن .. .» (7). در جاى 
ديككر در جزء بودن بسم الله تأكيد نموده مى كويد: ١‏ ودليلنا أن بسم الله مكتوب فى أوائل السّوّ فَوَجَبَ كونه قرآناً» 0 وى 
ادعاى اجماع مى كند كه اكر بسم الله جزء قرآن نباشد هركز روا نيست به خط قرآن نوشته شود: ١‏ فلولم تكن التسميه من 
القرآن لَمَا كتبوها بخط القرآنء ولم ءا اجمعُوا على كتابتها بخط القرآنء علمنا انها من القرآن » (5). به همين روء برخى مبادرت 
به تأليف كتاب مستقل در اين خصوص نموده اند (0). 


بنابراين» اينكه ابن تيميه شيخ و ييشواى وهابى ها بسم الله را آيه اى از قرآن نمى داند» ويا در آن ترديد دارد (2)» كذشته از 


اينكه نوعى اعتقاد آنان را به تحريف اين آيه شريفه مى رساند, بادّه ها روايت متواتر سا زكارى ندارد. 


-١‏ البيهقى» السّنن الكبرى» ج .3/2١‏ باب افتتاح القراءه فى الصلاه ببسم الله. . . ؛ السيوطىء الدّرالمنثور, ج ١/٠١‏ (تفسير الفاتحه 
الكتاب) . 

-١‏ التفسيرالكبير» طبعه جديده مصبححه. بيروت» داراحياء التراث» ط الاولى0١١ق؛‏ ج1/177: مسائل الفقهيه؛ المسأله الخامسه. 
*"- التفسيرالكبير» طبعه جديده مصبححه. بيروت» داراحياء التراث» ط الاولى8١١ق؛‏ ج1/178. 

6- التفسيرالكبير» طبعه جديده مصبححه. بيروت» داراحياء التراث» ط الاولى 8١51١ق؛‏ ج078١1/1.‏ 

ه- كتاب الجهر بالبسمله تأليف ابى سعيد البوشنجى (م2”هق) ؛ كتاب البسمله تأليف ابن خزيمه (م١١"اق)‏ » كتاب الجهر 
بالبسمله. تأليف خطيب البغدادى (م7*ق) », كتاب الدار قطنى (م88"اق) » كه بسم الله را جزء آيات قرآن شمرده است. 

#- ابن تيميه در دو كتابش ضمن اينكه نظر شافعى ها و غير آنان را مبنى بر اينكه «بسم الله الرحمن الرحيم» را جزء سوره هاى 
قرآن مى دانندء خطا مى خواند» مى كويد: «وأنَّ البسملة آيهٌ مين كتاب الله حيتٌ كتّبها الصّحابهُ فى المُصححفٍء إذلم 520 
ا" وَجَودُوها عَمَا لس مِن كالتّخميس والتغيير واسماءٌ السُوّره ولكن مَعَ ذلكك لا يقال يعى من الشُورَهِ التى بَعدّها كما 
لست مَك الشور التى قبلهاء بل هتى كنت آبد انلها الله فى اول كل سوروة وان لم يكن من التوروء هنذا ادل الاقوال الثلائة 
فى هذه المسأله: احمد بن عبدالحليم بن تيميه الحرانى» الفتاوى الكبرى» تحقيق محمد عبدالقادر عطا - مصطفى عبدالقادر عطاء 
بيروت» دارالكتب العلميه» ط الاولى ١٠١ق,‏ جزءءع/ ١٠57؛‏ همان» مجموع الفتاوى» تحقيق انور الباز - عامر الجزّار بيروت» دار 
الوفاء ط الثالثه 7٠١اق»‏ جزء 2/1و" - 99" . 


١ ص:‎ 


ج) نقص و زبادى در تعداد سوره ها 


وى بلافاضله عى كويد بثائر قولى كه سورة اتفال و براقك زا كك سورة فى داتنه 11 مبورة اسث:و السو ذركر در ممحف 


يكك - نبودن كردق جه قرآن: الوسى (م١707١ق)‏ ادعاى اجماع مى كند كه تعداد سوره هاى قرآن ١1‏ سوره است» 


ابن مسعود تعداد سوره ها را 7١١سوره‏ و معوذتين را جزء سوره هاى قرآن ندانسته است و ضمن اينكه آن دو رااز مصحفش 
باكك كرده كفته: ١‏ لَيسِتا من كتاب اله تعالى وإِنّما أَمَرَالنيٌ (ص) أن يَتَعَوَدْ بهم ا ولهذا عَوَذْبِهِما الحسن والحسين » 40 و 
مصحف أبَى بن كعب به نقل آلوسى ١6‏ سوره بوده كه بعد از سوره «عصرا » سوره هاى «الخلع» و «الحفد» . قرار داشته است 
(). به نقل سيوطى ١١8‏ سوره بوده است و او جون فيل و قريش را يكك سوره مى دانسته» صواب را ١١0‏ سوره مى داند (50))» و 
همين مطلب را سيوطى از احمدبن حنبل و بزّار و طبرانى و ابن مُرِدَوَيهِ به طريق صحيح نقل مى كند: « عن ابن عبّراس و ابن 
محر لكان (البن مببدود ا شك التنذر ذ لبو نوق [ لس وك ارقو نه لاطو القر اذ هامس كيو القن انعا عد "كتان ا 


وإلها أمدالنى (هن) أن يتقواذبهما وكان إنخ مسعوة لآ يقر أهما» قد 


دو - حذف سوره هاى «اليَفّد و «الخُلع) : سيوطى به جند طريق (2)كه بعضى آنها را صحيح مى داند (/4 نقل مى كند كه 
دوسوره به نام هاى «الحفد» و «الخلع» وجود داشته كه عمربن الخطاب در قنوت نمازش قرائت مى كرد ودر مصحف ابن 


عباس وابن مسعود 


-١‏ معوذتين: سوره هاى الفلق والناس. 

"- روح المعانى فى تفسيرالقرآن العظيم والسبع المثانى» بيروت» دارإحياء التراث العربى (بى تا) ج1/10. 

- روح المعانى فى تفسيرالقرآن العظيم والسبع المثانى» بيروت» دارإحياء التراث العربى (بى تا) ج1/10. 

*- الاتقان فى علوم القرآن» ج١1/1.‏ 

ه- الدّرالمنثور فى تفسيرالمًثور. ج8/287؛ الاتقان فى علوم القرآن, ح :1/١8١٠‏ التنبيهات, التنبيه اول؛ البلاغى»؛ محمد جواد. 
موسوعه العلامه البلاغى» آلاء الرحمن فى تفسيرالقرآن» ج1/28١.‏ 

*- از طرق: عبيدبن عمر از عمربن الخطاب؛ عبدالله بن عبدالرحمن از يدرش كه در مصحف ابن عباس وجود داشته؛ از ابن 


جريح و ابن مسعود. 


ص: 1١91/‏ 
وابى بن كعب وجود داشته استء ومتن آن دو را اين كونه تقل نموده است: 


٠‏ بسم الله الرّحمن الرّحيمء أللهم إِنَا نَستَعينك وتستغف رك. وتُتنى عليك ولا نكف رك وتخلع ونتركك من يفجرك ١‏ . سوره حفد: 
١‏ بسم الله الرحمن الرحيم. أَلْلَهُمَ إاك تعبدء ولكك نصلَى ونسجد وإليك نسعى ونحفد نرجو رحمتكك, ونخشى تُقمتك. إِنْ 
عذابكك بالكافرين مُلحق » .)١(‏ 


سه - تحريف سوره توبه : براساس اسناد متعدد» ابوموسى اشعرى قاريان بصره را كه حدود ٠١‏ مَرد بودند» كردهم آورد؛ و به 
آنان كفت: «شما يركزيد كان و قاريان اهل بصره هستيدء درحالى كه زمان بر شما طولانى نشده (بعد از رسول خدا) قلب 
هايتان همانئد كدذشتكان تان سكين شذه ما غمواره سوره اى را كه در طولاثئ بودن و شدّت بودتش به سوره براثث شبيه مى 
دانستيم» قرائت مى نموديم» ولى شما آن را به فراموشى سبرديد تنها من» قسمتى از آن را حفظ دارم: ١‏ لوكان لإبن آدم واديانٍ 
من مال لابتغى وادياً ثالثاً ولايملا جوف إبن آدم إِلَا تراب » به تعبير ديكر كفت ما سوره اى را قرائت مى كرديم كه آن را شبيه 
يكن ال تسبخات من «السقيمءبو شما آ قرا فراموكن تموده ابنذ جز من كه مقدارى آنا حفظ دازم: كا اهنا الذين آمثرا له 
َقُولُونَ ما لآ تَفُعَلُونَ (صض: ؟) فتكتبُ شهاده من أعناقكم فتسألون عنها يوم القيامه ؛ (1). 


احمدين حنبل به سند خوده از ابن عتّراس از ابَى بن كعب تقل مى كند كه رسول الله (ص) براى ما اين كونه قرائت فرمود: ١‏ 
وَلوكانَ !إبن آدمَ واديانٍ مِن ذَهَبء لا بتَعَى الثالتَ» ولايملاء جوف ابن آَم [لااقرام م وشت لد على تن فاك دا 151 
حرا شقن كد بودديية ادن كنع وحكذا لفيا رنوق اذفان اناندياة كيام . فحن نشى عاذوو ابر ققل ان حال 
(يا اندكك 'تقاوت) +جطلات زيرا هم كقل مى كنذه: أن التتى (ض) قال؛ إن الله أمزتى أن أقرأ 


-١‏ الآلوسى» روح المعانى» ج1/50؛ الاتقان فى علوم القرآن, ج ١1/1و151:‏ التاسع عشر فى عدد سوره وآياته و كلماته 
وحروفه؛ ابوريه. محمد, اضواء على السنه المحمديه/158؛ المعلم» محمد علىء الحقيقه المظلومه/*١٠.‏ 

-١‏ البخارى» صحيح؛ ج/5/5: باب كراهه الحرص على الدنيا؛ النيسابورى» محمدبن مسلم؛ ج؟» كتاب الكسوفء باب لوأنّ 
لابن آدم واديين» ح80(119١2)‏ ؛ ابوريه» محمدء اضواء على السنه//101. 

“- ابن حنبل» احمدء المسندء ج 4/17 باب مسند الانصارء ح 5١١88‏ و/20, ح 51720 . 


١56 ص:‎ 


ميك القرآنَّ» فَقَرَأْ عليه: لَمْ نكن النقية كنوواتى ل(ريقة: 1 ققد فيه إن نذانف (لنتيى سخدانف الحفية لقال سق كه وله الهو 
ولا التصراتيه ومن يعمل خيراً فلن يكن يكفره » (1). 


مسلم از سعيدبن جبير نقل مى كند كه براى ابن عبّ.اس سوره توبه را يادآورى كردم, اوكفت: ‏ التوبه» قال: هى الفاضحه! 
مازالت تَنزِلٌ: ومِنهُم ومنهُمء حتّى ظنُوا (ظتنا) أن لايَبقَى نا أحدّ إلا ذُكِرَ فيها» (1). عكرمه از عمر با زكو مى كند كه مى كفت 
: «ما قَرَعْ من تنزيل براءه؛ حتّى طَتَنًا أنه آن يبِقَى مما أحدٌ إلا سِيَنزل فيه وكانت تس مَى الفاضحه » (). سيوطى در تفسير سوره 
توبه از جند طريق ضمن اينكه سوره توبه را سورهالعذاب مى خواند از حذيفه نقل مى كند: ٠‏ واللهِ ما تركت أحداً إِلّا نالت منه 
ولا تقرأون منها مما كنا نقرأ إلا رُبعها » (؟ حاكم نيشابورى ضمن نقل روايت» سند آن را صحيح مى داند (8). براساس اين 


اسناد» اسامى افرادى كه سوره در مورد آنان نازل كرديده سه جهارم اين سوره ها افتاده است (نعوذبالله!) . 
د) تحريف در متن آيات 


در منابع اهل سنت موارد فراوانى به جشم مى خورد كه در متن آيات تحريف صورت كرفته» كه به عنوان نمونه به مواردى 


اشاره فى كرد 


يكس آنه #لالبووه قفو ان ية كفب أفة اذضه الثنة كفتواف فلورية الشيكة شيفة 
. #السورة قت ابى كن معيه 3 لانن عفرو تى فلو نهم المحمية نع 


1/021 و / ٠ع, ح ١28؟1]؛ الهندى؛ كنزالعم ال» ج‎ 7١١89 ابن حنبل» احمدء المسندء ج 4/1 باب مسند الانصارء‎ -١ 
ح“ع/©؛ الاصفهانى؛ ابى نعيم احمدبن عبدالله» حيله الاولياء وطبقات الاصفياءء مقدمه ابن تيميه» قاهره؛ دارامٌ القرى للطباعه‎ 
ابوموسىء البلاغى؛ محمد جواد» موسوعه‎ :6٠ والنشر (بى تا) » ج6/141ترجمه رقم157: زربن حبيش؛ و ج21/7017 ترجمه رقم‎ 
العلامه البلاغى» آلاءالرحمن فى تفسيرالقرآن» ج1/69.‎ 

-١‏ صحيح مسلم؛ ج 05/1777 كتاب التفسير باب» سوره البراءه ح١"؛‏ السيوطىء الاتقان» ج4١١/1:‏ النوع السابع عشر: فى معرفه 
اسمائه. . . ؛ الدرٌ المنثور ج ١١١/6(تفسير‏ سوره التوبه) . 

- السيوطىء الاتقان» ج4١١/1:‏ النوع السابع عشر: فى معرفه اسمائه. . . ؛ الدرٌ المنثوره ج١7١/8.‏ 

- السيوطىء الاتقان» ج4١١/1:‏ النوع السابع عشر: فى معرفه اسمائه. . . ؛ الدرٌ المنثوره ج .68/١٠١‏ 

ه- المستدرك على الصحيحين, ج1/71, كتاب التفسير» تفسير سوره توبه: هذا صحيح الاسناد ولم يخرجاه. . 


1١09 ص:‎ 


الْجَاهِليِ. .. را اين كونه قرائت مى كرد. . . : ١‏ حميِه الجاهلته» ولوحَمَيتُم كماحمُوا لَفَسَد المسجد الحرام فأنزل الله سكينته على 
ال 000 ثابت نيز حضور داشت» 
فرافر ناو و كقح عن كنس انروزة لع زا لالت ع كبهة ويديق ثازيف هر بد هماة متووق جه انر اندم يرف ترافك دا 
عُمَر ناراحت شدء ول أَبَى به اوكفت: «تو خوب مى دانى كه من همواره بر بيامبر وارد مى شدم و قراثت مى كردم» تو دم در 
بودى» بنابراين اككر دوست دارى من براى مردم قرآن بخوانم همانى را قرائت مى كنم كه قرائت كردم و در غير اين صورت تا 
زنده ام يكك حرف قرائت نمى كنم؛ عمر تسليم او شد وكفت: براى مردم قرائت كن» (1). در نقلى» همان مضمون روايت قبلى 
را تاكبد فى كند .با اين خقاوت كه ويديق قايث آبه را به:صووث عامه قراقت كزد».و عمر كفت؛:« الهم لاأغرف هذا» آن كاه 


عمر را تهديد به عدم قرائت قرآن كرد 750 


دو - تبديل در آيه نهم سوره جمعه: خرشهبن خُرٌ مى كويد: «عمربن الخطاب, وقتى لوحى را در دستم ديد كه در آن نوشته 
شله بود: . إذا نُودى لِلصَّلاءِ من يَوْم المع اشوا إِلَى ذكراله . . (جمعه: 8) » كفت: جه كسى آن را نوشته؟ كفتم أبى بن 
كبن كنك او باك يفره وايراى عاق_رانك بودن لج قراغ «قامضوا إلى ذكرالله » (). 


سه - تحريف در سوره عصر: براساس نقلى» على بن ابى طالب (ع) و ابن مسعود سوره والعصر را اين كونه قرائت نموده اند: ١‏ 
العف در وتراش» التهرع إن الأاشان فى لس عريواه لفية إل اخ اده و اقل 


-١‏ الهندىء كنزالعمال» ج 7/89 باب لواحق تفسيرء رقم0١68)‏ و/#8هرقم ه6/اآ؛ السيوطىء الدَّر المنثور» ج4/779. 
؟- الهندى؛ كنز العمال» ج3/248؛ باب لواحق التفسير رقم8١68:‏ فقال عمرٌ لزيد: إقرأ يازيد» فقرأ زيد قراءه العامّه» فقال عمر: . 


بوك الهندى. كنز العمال» ج67 باب لواحق التفسير» الل لخ تفرورة السيوطى» الدّرالمنثورء ج١8١/(تفسير‏ سوره 


ع السيوطى» الدّرالمنثور» ج١27//-‏ 5 (تفسير سوره عصر) ؛ الهندىء كنزالعمال» اج م3 ١‏ باب لواحق التفسير» 
1858و لف0 ف 


٠٠١ ص:‎ 


جهار - تحريف سوره ليل: به سندهاى مختلف كزارش شده كه وقتى اصحاب عبد الله (عبدالله بن مسعود) » أبى درداء را درشام 
ملاقات كرداتد» برمديدكل: غبدالك آيدة والليل إذائفش حي راحكرته راك من كرد غلقمه ابن كرنه خواتةة والليل إذا بنش 


وَالنَهَارِإِذًا تَجَلَى « وَالذّكروالانثى » » وقسم ياد كرد كه: ٠‏ وَاللْهِ لقد أقرأنيها رسول الله (ص) مِن فيه إلى فِىّ » .)١(‏ 


ينج - اضافه شدن آيه؟١٠‏ آل عمران ()الانصارى» محمدبن احمد القرطبىء الجامع لاحكام القرآن» رياضء دارعالم 571 ١ق‏ 


ج80١/6!؛‏ الدرٌ المنثورء ج1/188 (تفسير آل عمران) . 


(): عثمان بن عفان اين آيه شريفه را بعد ازجمله يَنْهُونَ تن المُنكر اين كونه قرائت مى كرد: «ويستعينون الله على ما أصابهم 
وأولئك هم المفلحون'» (» قرطبى (م الا#ق) و سيوطى (م١41ق)‏ ء اين قرائت را هم از عثمان و هم از ابن زبير نقل مى كنندا 
)2 


مى كنند كه روزى عمرء بر جوانى عبور كرد كه اين جمله ١‏ وَهُوَ أَبٌ لهم » را برآيه اضافه مى كرد عمر به اوكفت: ١‏ يا غلام 


ع 


حكها » وى كفت: اين مصحف ابِى بن كعب استء سيس عمرآن رااز ابى يرسيد» وى در ياسخ كفت: «من به قرآن سر كرم و 


مشغولم وتو را سيلى زدن در بازارها به خود مشغول نموده است!!» (/0. و دّه ها نمونه ديكر. 


هفت - آيه اى كه ير خورد! : بحث شرم آورى به نام « رضاع الكبير» كه هرجند اختلافى 


-١‏ البخارى» صحيح البخارى» ج 46/17١‏ كتاب التفسيرء باب و ما خلق الذّكر والانثى» ح98ع, «69(با تلخيص) ؛ ابن حنبل» 
المسندء ج 6/658: بقيه حديث ابى درداء. 

٠١ /* وَلكن مُنكم أمَه يَدعُونَ إِلَى الْيِرِ وَيَأمرُونَ بالْمغْرُونٍ وَبَنْهَْنَ عن الْمَكر وََوْلَ-بِك هُمْ الْمفْلحُونَ (آل عمران‎ -١ 

ك3 

*- الهندىء كنز العمال» ج5/848؛ باب لواحق التفسيرء ح6878. 

ه- الانصارى» محمدبن احمد القرطبى» الجامع لاحكام القرآن» رياضء دارعالم *7١ق»‏ ج188١/6؛‏ الدرٌ المنثورء ج/5/18 
(نسير آل عهراة): 

#- احزاب 7#/2: التتبى أولى بالمؤمنين من أنفسهم و ازواجه أبياتن واولو الارحام ... 

- الانصارىء؛ محمدبن احمد القرطبى؛ الجامع لاحكام القرآن» رياضء دارعالم 77؟٠١ق»‏ ج/2/081 (تفسير آيه* احزاب) ؛ 
الهندىء كنزالعمال» ج1088, باب لواحق التفسير. ح8/68؟ البيهقى» احمد بن الحسين بن على السنن الكبرى؛ ج 02/٠١١‏ باب 
(0) : ماخصٌ به من ان ازواجه امهات المؤمنين» ح17815: قال (أبى) : انه كان يلهينى القرآن ويلهيك الصَفق بالاسواق. . 


ص: امي 


است ولى در منابع اهل سنت وجود دارد و برخى با استناد به كفته أمّ المؤمنين عايشه معتقدند كه اكر مرد كامل و بالغ ده 
مرتبه از زن نامحرم شير بمكد نسبت به آن زن محرم خواهد شد؛ اصل داستان در مورد ابى حذيفه است كه از زنى به نام سهله 
بن سهيل ده مرتبه شير مكيد و مَحرم شده است (1)؛ ازاين روء در نقلى عايشه مى كويد: «آنجه در قرآن فرو فرستاده شد و 
سبب مُحرميت مى شد خوردن شير به تعداد دّه مرتبه معلوم بود سيس از آن» ينج مرتبه معلوم نسخ كشتء تا اينكه رسول الله 
(ص) دار فانى را وداع كفتء ينج مرتبه آن در قرآن باقى ماند» ()» در روايت ديكر مى كويد: ٠‏ تَرَّلت آيه الرّجم ورضاعه 
الكبيره عَشْراً ولقد كان فى صحيفه تحت سَرِيرىء قَلّمَا مات رسول الله وتشاعَلنًا بمَوتِهِ دَخَلَ داجن (بُز) فأ كلتها ‏ (1)در نتيجه آيه 
اى كه حكم مَحرم شدن مرد كامل با خوردن شير از زن نامحرم را بيان مى كردء خوراكك برأم المؤمنين عايشه كرديد! (يناه 


برخدا) . 
ه) حذف بخشى از آبات قرآن 


دسته ديكر از روايات اهل سنّت تحريف حذف آيات قرآن كريم را مطرح مى كند: 


يك - حذف مقدارى زياد: نافع» از يسر عمر نقل مى كند كه كفت: ١‏ لا يقولّنَ أحدٌكم: قدأخذتٌ القرآن كله. وما يدريه ما 
كلن قن دعت عند قر ان كر ولكو انلقن أخلاك نه عاطير للق شو غير وس الغبدالرهيان بن ضوف رسن تدرا 


در مورد ما نازل شده 


. . . ابن ماجه» سنن ابن ماجه ج1/278: كتاب النكاح؛ باب (10) (8”) الرضاع الكبير» ولاتحرم المضّه.‎ -١ 

*"- ابن ماجه. سنن ابن ماجهء ج222(1/278 : رضاع الكبير» ح195؛ السيوطى, الدّرالمنثور» ج1/51/7(تفسير آايه اسوره نسآء) 
ع السيوطى» الاتقان» ج18 النوع السابع والاربعون؛ الدرٌ المنثور. ج16( تفسير ايه 6 ابقره) 0 الآلوسى: روح المعانى فى 
تفسير القرآنء ج710/١(تفسيرالفاتحه)‏ : اين مفشّر يس از نقل روايات دال برتحريفء مى كويد: والروايات فى هذا الباب اكثر 
من ان تحصى الآ أنّها محموله على ما ذكرناةٌ وأين ذلكك ما يقوله الشيعى الجسور؛ و اين جمله را در ياسخ طبرسى در مجمع 
البيان مى آورد كه مى كفت: «واما النقصان» فقد روى عن قوم من أصحابنا وقوم من حشويه العامه) » آلوسى تونجيه حلي 
روايات را اين مى داند كه يا كذب با سوء فهم اسة: روح المعانى» ج ١/76‏ و المعلمى محمدعلى» الحقيقه المظلومه/١٠٠.‏ 5 


ص: ٠١7‏ 
كه عدهاد كنيد همان كولة كدادن ابنذ اجهاد مى تموديده افق © عبد لزان كفت: « اسقط فيما اسقط من القرآ 12331 


دو دسداوثة ليهو افخاة تقضي فا قر آنه يرط اذكو خقل سن كد كد كك ويلننا اناما من أمتعات الب [ضن) 


كانُوا يقرؤون القرآنء أُصيبوا يوم مُسيلمهء فذبت حروف مِنّ القرآن ؛ (1). 


سه - كتابى همانند قرآن به همراه قرآن: ابى داود به سند خود از عبدالرحمان بن ابى عوف و او از مقدام بن معدى كرب واو 
از رسول خدا (ص) حديثى را نّقل مى كند كه فرمود: «بيدار باشيد كه من قرآن (كتاب) را آوردم و با آن كتابى شبيه او؛ بيدار 
باشيد به زودى مرد ثروتمندى كه برتختش قرار مى كيرد قرآن را براى شما خواهد كفت, يس آنجه در او از حلال يافتيد 
حلال بشماريد و آنجه از حرام يافتيد حرام بدانيد. . » (')همين مضمون را طبرانى و دارقطنى مى آورند با تفاوت اندكك در 
القاكل 31 حيله مد حاف تع ويئلة عه و عباريك وو كاغادله 4ران كازنهى بره الله بر اشاس ادن وؤاية رسو الك رضن كفا 


همانند قرآن كه حلال و حرام خدا در آن وجود داشته» آورده است درحالى كه در دسترس مسلمانان نيست! (2) 


-١‏ الهندى, كنزالعمال» ج 7/0817 باب لواحق التفسيرء ح 8/6١‏ القزوينى» السيد امير محمدء مع الدكتور موسى الموسوى فى 
كتابه الشيعه و التصحيح/05. 

؟- الدرّالمنثور» ج9/808(تغيير سوره احزاب) ؛ الصنعانى» عبدالرزاق بن همام» المصنفء تحقيق عبدالرحمن الاعظمىء بيروت» 
المكتب الاسلامى؛ ط الثانيه ”١ق‏ ج2//794 باب الرجم والاحصانء» ح7ع*17. 

*"- ابى داودء سنن ابى داود» ج :6/٠٠١‏ كتاب السنّه باب (2) فى لزوم السنهء حج8٠6©,‏ قالة الأ إتى أوقت الككات» و يله عه ا 
وفك وغل تبان على آ كم يثر ل عليكم يوا التواله كما قدي فدمن صلا فلبارف وها وعدم ايسرن حرام لجزمره. 


©- الطبرانى» سليمان بن أحمد» المعجم الكبير» تحقيق حمدى عبدالمجيد السلفىء القاهره» مكتبه ابن تيميه (بى تا) » ج 0٠/787‏ 
باب ميم» المقدام بن معدى كرب» 24م الدارالقطنى البغدادى» على بن عمر» سئن الدار قطنى» تحفيق السيد عبدالله هاشم 
يمانى المدنى. بيروت» دارالمعرفه 7/8١اق»‏ ج 01ل حو6: كتاب الاشربه. باب الصيد والذبائح والاطعمه. .. 


ه- مكر اين كه مقصود از آن را همان مصحف و يا كتاب على (ع) بدانيم. . 


ص: إوحرل 


در نتيجه؛ اينكه بسيارى از نويسندكان وهابى تصريح مى كنند كه اهل سنت اعتقاد به تحريف قرآن ندارند» و قرآن فعلى 
همان قرآن زمان رسول الله (ص) است و هيج تغييرى در آن صورت نكرفته است (1» ادعايى بيش نيست و كاش قبل از اتهام 
به شيعه و كلينىء ابتدا به كتاب هاى خود از جمله صحيح بخارى نككاه مى كردند؛ و اكر مى نويسند: «حتى يكك روايت صحيح 
كه دال بر تحريف قرآن باشد» در منابع اهل سنت يافت نمى شود بلكه بزركان اسلام تصريح نموده اند كه معتقد به تحريف 
از ملت حنيفء خخارج است» (45 مى رساند كه نه تنها از منابع اصيل شيعه؛ اطلاع ندارند كه از منابع خودشان هم بى اطلاع 
اند» اكر «حتى يكك روايت يافت نمى شودا مواردى كه نقل شدء از منابع شما نيست؟ ! به همين جهت محمود أبوريه يس از 
نقل روايات تحريف از منابع اهل سنت مى كويد: ١‏ ولم يقف فعل الرّوايه عند ذلك بل تمادت إلى ما هو أخطر من ذلكك 
حتّى زعمت أن فى القرآن نقصاً ولّحناً وغير ذلكك متها أورد فى كتب السنّهء ولو شِدئنا أن نَأتى به لطال الكلام» ولكنًا نكتفى 
بمشالَين متا قالوه فى نقص القرآنء ولم نأتِ بهما من كنب التَرنّه العاقه» بل مما حمله الصحيحانء و روا الشيخان البخارى 


ومسلم...2 (00). 

مرحله دوم: باسخ حلى به تحريف قرآن 

اشاره 

با توججه به آنجه كذشتء اين نتيجه به دست آمد كه: اولاً : شيعه اعتقاد به تحريف قرآن ندارند و متهم كردن شيعه به اينكه به 
قرآن موجود باور ندارند و آن را متحرف مى يندارند» دروغى بيش نيست. 


ثانيا : كلينى» درهيج جايى از كتابش تصريح به تحريف قرآن نداشت جز اينكه عناوين و رواياتى كه كمان مى رود» تحريف 


را برساندء در اين كتاب نقل نموده است. 


١‏ - ظهير» احسان الهى» الشيعه السنه /٠9؛‏ بيومى» محمد حقيقه الشيعه //77؛ 
37 ظهير» احسان الهى» الشيعه السنه» .٠١8‏ 
- ابوريه» محمود»ء اضواء على السنه المحمديه/182(المشكل الثالث) . . 


٠١5 ص:‎ 


ثالثاً: همان كونه كه ملاحظه شد در منابع مورد قبول وهابى ها موارد فراوانى دال بر تحريف قرآنء اعت از زياد كردن و كاستن 


و دك ركونى اين كتاب آسمانى موجود اسث كه به نمونه هاى آن اشاره شد. 


دراين قسمت به يارى خداوند به ياسخ حلى و بررسى اتهامات وارد شده به كلينى و كتاب او هرجند فشرده يرداخته خواهد 
شد (1) اما يبش از آن لازم است به دو نكته كليدى اشاره شود: 


نكته اول: آغاز و زمينه تهمت تحريفء به كلينى 


از آن جا كه تفسيرى به نام «تفسيرالقمى» منسوب به على بن ابراهيم القمى» از علماى قرن (*-6) » از كتاب هايى است كه از 
قرار كرفته است و آن رااز زير ساخت هاى كافى دانسته و قمى و كلينى رااز معروف ترين اسطوانه هاى اين عقيدة باطل و 
مروّج اين اسطوره مى شمارند 30 ازاين رو» در كتاب هايى كه تحريف را به كلينى نسبت مى دهندء كلينى و استاد او قمى را 


كنار هم مى آورند: «روايات اسطوره تحريف در تفسير قمىء استاد كلينى فراوان آمده است)» (02. 


مؤلف اصول مذهب الشيعه بدان جهت كه در مقدمه اين تفسير مواردى دال بر تحريف ديده مى شودء قمى را متهم مى كند 
كه اعتقاد به تحريف داشته است (05. 


-١‏ بررسى مفصّل تر و عميق آن از حد اين تحقيق خارج است و نياز به يؤوهش مستقل است. 

1- القفارى» اصول مذهب الشيعه. . . » ج 01/879 و95؟: و هذان الرجلان هما من أرسى دعائم هذه العقيده الباطله وعملا على 
ترويجها ونشرها والاكثار من الحديث عنهاء وقد اكملت صوره هذه الاسطوره على ايديهما. . . . 

"- القفارى» اصول مذهب الشيعه. . .» ج/1/77و874؛ الخالدىء عبدالفتاح» الكلينى وتأويلاته الباطنيهللآيات القرآنيه فى كتابه 
اصول الكافى //. 

ع- القمى» على بن ابراهيم» تفسيرالقمى» تصحيح وتعليق السيد طيب الموسوى الجزائرى» قم مؤسسه دارالكتاب» ط 
الثانيه©:٠6٠ق»‏ ج :1/٠١‏ و اما ماهوكان على خلاف ما أنزل الله فهو قوله: كنم خَيِرَ مه حرجت لِلنَّاس تَأَمْرُونَ بالْمغْرُوفٍ وَتَنْهَوْنَ 
عَن المنكر وَتُؤْمنُونَ بالله. . . فقال ابوعبدالله (ع) : لقارى هذه الآيه: «خيرأمه» يقتلون أميرالمؤمنين والحسن والحسين ابن على: ؟ 
فقيل له: و كيف نزلت يابن رسول الله؟ فقال: إِنْما نزلت: كنم كير أنه أرجت لئاس : الادترى مدح الله لهم فى آخر الآ-يه 


تأمرون بالمعروف. ... 


ص: كين 


درحالى كه اوّلا-: اين تفسير «منسوب» به على بن ابراهيم قمى است نّه تأليف اوء بلكه اين كتاب تلفيقى از املالى قمى به 
شاكردش «ابوالفضل العتّاس بن محمد العلوى» از سوره فاتحه تا آيه ؟ آل عمران» و بخش عظيمى از روايات ابى الجارود 
استء كه توسط اين شخص از اساتيد ديكرش جمع و تكميل كرديده است (1١)؛‏ شاهد بر اينكه اين تفسير تأليف قمى نيستء 
تصريح خود ابوالفضل است كه در تفسير سوره حشر مى كويد: ١‏ فيه زياد أَحرْفٍ لم تكن فى روايه على بن إبراهيم ) (7). 


كذشته از اين» در منابع رجالى ترجمه ابوالفضل العباس بن محمد العلوى» به طور مستقل ذكر نشده و مجهول است 40 و ابى 
الجارود (م١٠16١ق)‏ » كه زيادين منذر باشد» هرجند كه به عنوان اصحاب امامان باقر و صادق (عليهما السلام) ذكرشده ولى بعد 
از خروج زيدبن عَلِىء به زيديه يبوست وفرقه جاروديه به او منسوب است (6» و در رجال كشّى رواياتى در مذمت او كزارش 
شكَه است (8). اما مرحوم خويى روايات كشّى را ضعيف دانسته و او را به خاطر اينكه در اسناد كامل الزيارات قرار دارد و 


جعفربن محمدبن قولويه به وثاقت همه روات كامل الرزّيارات» شهادت داده؛ مورد اعتماد مى داند و ب ركشت وى رااز زيديه 


-١‏ السبحانى» جعفر» كليات 2 علم؛ قم مؤسسه النشر الاسلامى التابعه لجماعه المدرسين, ط الثالثه ١١اق/7١؛‏ المحمدى. 
فتح الله سلامه القرآن من التحريف و تفنيد الافتراءات على الشيعه الاماميه. . . » تهران» مشعر 5ق /#*م. 

*- سبحانى» كليات فى علم الرجال/17. 

ع نجاشى» رجال النجاشى» تحقيق محمد جواد النائينى» بيروت» دارالأضواء. طّ الأولى8/١؟١ق؛»‏ جا ا رقم #*65: زياد 
اسماعيل بن ابراهيم, التاريخ الكبير» بيروت» دارالفكر (بى تا) . ج١90”/*؛‏ باب الميم» رقم180١:‏ زياد بن منذر ابوالجارود 
التقفى, . . . روى عنه مروان بن معاويه و على بن هاشمء يتكلون فيه (متهم به تشيع است) ؛ الطوسىء الفهرست,ء به كوشش 
محمود راميار» مشهد, جابخانه دانشكاه مشهد١78١ق/152.‏ رقم08: زيدى المذهب و اليه تنسب الزيديه الجاروديه؛ همان 
رجال الطوسىء النجف. منشورات المكتبه الحيدريه ١1١قء‏ /71١رقم؟‏ (اصحاب امام باقر (ع) و/191» رقم ١"(اصحاب‏ امام 
صادق. (ع2 

٠٠اق/ "90٠8‏ (فى ابى الجارود زياد بن منذر الاعمى السرحوب) .. 


٠١8 ص:‎ 


محتمل مى شمارد .)١(‏ بنابراين مقدمه» تفسير قمى از آن قمى نيست بلكه از شخصى است كه نزد علماى شيعه هويت معلومى 
ندارد (5). 


ثانياً: قفارى با استناد به كلام مرحوم خويى كه مى كويد: «كثرت اين روايات موجب يقين به صدور برخى از آنها از امامان 
معصوم (عليهم السلام) مى شودء و يا حداقل به صدور برخى از آنها اطمينان يبدا مى كنيم به ويزه كه سند بعضى از آنها معتبر 
است» لكك آن را اعتراف علماى شيعه به تحريف مى شمارد (5)؛ درحالى كه لازمه كلام خويى تأييد روايات تفسير قمى كه 
توسط ابوالفضل العئاس تقل شده؛ نيست؛ جه اينكه تأييد آنها به معنى تأييد متن و دلالت روايات نيست (2) بلكه قفارى نوعى 
خيانت در امانت را مرتكب شده است؛ زيرا مقصود خوبى اين است كه اين روايات از نظر كثرت اعتماد آور است ولى از نظر 


دلالت و محتوا قابل بحث است و از اين جهت همه روايات را مردود مى شمارد (2). 


ثالثاً: رواياتى كه در اين تفسيرآمده و قفارى آنها را تحريف مى شماردء از جهاردسته خارج نيست؛ دسته اى بدون سند واز 
ابوالفضل العتّاس است كه فاقد ارزش علمى استء ياره اى از آنها ضمن اينكه منقطع است در مورد تفسير قرآن است نه 
تحريف؛ كروهى از روايات ربطى به تحريف ندارد و دسته جهارم هرجند در ظاهر مستند است ولى در واقع كذشته از اينكه 
منقطع و راوى آنها از على بن ابراهيم مجهول استء از جهت متن» مضمون آنها در منابع اهل سنت ديده مى شود (/0؛ يكى از 
رواياتى كه در تفسير منسوب به قمى آمده؛ اين كزارش است كه «. . . قال ابوجعفر (ع) نَرَكَ جبرئيل (ع) على رسول الله (ص) 
بهذه الآيه: . . . وَ قَالَ الظَالِمُونَ - لآل محمدحَقّهُم - إن تَتبعُونَ إلا وَجَلا ممشخوراً 

.68٠١0 الخويى» معجم الرجال الحديثء بيروت» دار الزهراء للطباعه. ط الثالثه١١ق» ج937//اء رقم‎ -١ 

؟- المحمدّىء سلامه القرآن من التحريف. . . /7”. 

*- الخويىء السيد ابوالقاسمء البيان فى تفسير القرآن» ترجمه سيد جعفر حسينى /1*/(شبهه سوم) . 

#-اصول هذهب الشيعه. . . بقنه. 

ه- المحمدىء, سلامه القرآن من التحريف/87”. 

#- الخويىء البيان فى تفسيرالقرآن//7017- 518: ر. كث: به اين كتاب. 

/ا- المحمدى؛ سلامه القرآن من التحريف//"0 براى اطلاع بيشتر: ر. كث: به اين كتاب. . 


ص: ا 


(فرقان:6) (١)از‏ مباحثى كه دربارة اين آيه مطرح مى شودء اين است كه «ظالمان» در آيه جه كسانى اند؟ برخى مفسّ ران آنها 
را نام برده اند. (5)البته ترديدى نيست كه مقصود از ستمديده و مظلوم در آيه رسول الله (ص) استء وقتى همين آيه در كنار 
و ال ععراة إن الله اضْ طَفَى 51َمَ وَنُوحاً وَآلَ إِبْرَاهِيمَ وَآل عقوا عارعق العالمية اران بكبرةه نسأله ووشن من كردة؛ 
زيرا حسكانى از ابن عباس وعبدالله بن مسعود, آيه را ٠‏ إِنَّ الله اصطفّى آدَمَ ونوحاً وآل ابراهيم وآلَ عمران وآل محمد عَلَى 
القلمين »» نقل كرده و خود مى كويد: ١‏ إن لم تنبت هذه القرائه فلامّك فى دخولهم (آل محمد) فى الآيه لِأنَهُم آل إبراهيم ) 
ل" 


بنابراين» اين كونه روايات بر معناى تفسيرى يا تأويلى و يا بيان شأن نزول» يا مصداق أتَمْ حمل مى شود واكر هيج كدام 
ممكن نبود به خاطر تعارض اين روايات با كتاب خدا و مصونيت آن از تحريفء اخبار مورد نظرء از اعتبار ساقط است (2). 


نكته دوم: ادعاى كافى صحيح ترين كتاب! 


بسيارى از منتقدان «كافى» براى بزركنمايى اين اشكال و نقد» مدّعى اند: كافى صحيح ترين كتاب نزد شيعه (2) بلكه از عالى 


ترين درجه صتحت (/)برخوردارء و يا به منزله 


. القمى» تفسيرالقمى» ج١١١/؟(سوره فرقان)‎ -١ 

؟- القرطبى؛ محمدبن احمد الانصارىء الجامع الاحكام القرآن (تفسيرالقرطبى) » ج777/١٠:‏ اذ يقول الظالمون - ابوجهل 
والوليدبن مغيره و أمثالهما - ان تتّبعون إِلَا رجلا مسحوراً؛ السيوطىء الدّرالمنثور» ج 6/87 . . . عن ابن عباس: إِنْ عتبه وشيبه 
إِبِنَى ربيعه» و أباسفيان بن حربء والتضربن الحارثء و أبالبخترى» والاسودبن المطلبء و زمعهبن الاسود. والوليد ابن المغيره و 
أباجهل بن هشام و. . » اشراف مكه نزد بيامبر آمدند كه هرجه او بخواهد, در اختيارش قرار مى دهند و درعوض دست از 
تبليغش بردارد» حضرت فرمود: «مَالِى تقولون» (تفسيرآيه 8 فرقان باتلخيص) . 

*- شواهدالتّنزيل لقواعد التفضيل فى الآبات النازله فى أهل البيت (ع) تحقيق محمد باقرالمحمودى؛ طهران» مؤسسه الطبع 
والنشر التابعه لوزاره الثقافه والارشاد الاسلامى, ط الاولى١1١ق,‏ ج187/١-187‏ ح هع او/ا12. 

ع- شواهدالتّنزيل لقواعد التفضيل فى الآبات النازله فى أهل البيت (ع) تحقيق محمد باقرالمحمودىء طهران» مؤسسه الطبع 
والنشر التابعه لوزاره الثقافه والارشاد الاسلامى؛ ط الاولى١1١ق,‏ ج187/١187-1‏ ح هع او/ا2١.‏ 

ه- المحمّدىء فتح الله» سلامه القرآن من التحريف/8”". 

8- كمال شعث, احمد, الشيعه- فلسفه وتاريخ/187؛ القفارى» اصول مذهب الشيعه» ج/ا1/717. 

/ا- كمال شعث, احمدء الشيعه- فلسفه وتاريخ/187؛ القفارى» اصول مذهب الشيعهء ج1/7178. . 


ص: لل 
بخارى نزد مسلمين» است. (1) 


جنين ادعايى هرجند در مورد كافى كه از نظر تاريخى مهم ترين كتاب واز نككاه علمى ارزشمندترين مجموعه حديثى 
محسوب مى شود» درست است ولى از نكاهٍ صبحت روايات آنء برخلاف باور اهل سنت نسبت به صحيح بخارى و مسلم (5, 
كسى از عالمان شيعه مدعى صبحت همه روايات آن نيستء بلكه كذشته از اينكه اصطلاح صحيحء نزد قدما و متأخران شيعه 
متفاوت استء اين كتاب را مشتمل بر روايات صحيح. مونّق» حسن و ضعيف مى دانند ()؛ جه اينكه خود كلينى در مقدمه 
اين كتاب» معيار تشخيص صحيح از ناصحيح را هماهنكك بودن ونبودن رواياتش با كتاب خدا شمرده مى كويد: ١‏ فاعلّم يا 
أخى - ارشدك الله - أنه لاتسع احداً تمييز شىء ممّنا اختلف الرّوايه فيه من العلماء (عليهم السلام) إِلّاعلى ما أطلقه العالم (ع) 
بقوله: «إعرّضُوا على كتاب الله قُمَا وافقّ الكتاب الله عرّوجل فَبْخَذُوءٌ وما تالف كتاب الله قَدَدٌوةٌ. . .» (©). 


ورذن تفحه ان سكو علانه علس 0146 قا روات الكثن الأريعه تيك كلها 


» . . ظهير» احسان الهىء الشيعه والسنه/1١2: الذى هو عندهم بمنزله الامام البخارى عند المسلمين فى الكافى فى الاصول.‎ -١ 
.١/ . . الخطيب», محب الدين الخطوط العريضه.‎ 

العسقلانى» هدى الشارى مقدمه فتح البارى» طبعه جديده ومصححه عبدالعزيزين باز - محمد فؤاد عبدالباقى» بيروت» دارالكتب 
العلميه. ط الأولى ١٠١١ق/؛‏ نسبت به صحيح مسلم: همانء ما تحت أديم السماء كتاب ضح من كتاب مسلم بن الحجاج؛ 
ابوريه. محمود؛ اضواء على السنه. . . /198: أصح الكتب بعد كتاب الله موطأ مالكك؛ نسبت به ستن ابى داود: ابن 


حجرالعسقلانى؛ هدى السارى/1: لم يصنف فى علم الحديث مثل سنن ابى داود» و هو أحسن وضعاً و اكثر فقهاً من الصحيحين. 


”- الخوانسارى» روضات الجنات ف أحوال العلماء. . » تحقيق اسداللّه اسماعيليان» تهران» (رئ ناء بى تا) ج2١‏ ١ل‏ الجرانى» 
لؤلؤه البحرين فى الاجازات وتراجم رجال الحديثء تحقيق وتعليق السيد محمديوسف بن احمدا لبحرانى» قمء بهرام» ج دوم 
رفي تا) /9ع"؛ شهيد اول» الذكرى حجر به» بخط كرمانى 7177 اق /ع؛ الطهرانى» الذريعه فى تصانيف الشَّيعه بيروت» داوالا حبواء 
ف تا) ج60 "لال رقم42؛ مجلسى» مرءات العقول فون شرح أخبارآل الرسول» تهران» دارالكتب الإسلاميه 7/9١ق,‏ ج1/7. 

؟- اصول كافى» ج8/١‏ (مقدمه مؤلف) ؛ براى اطلاع بيشتر: ر. كك: به فصل سوم از بخش اول. . 


٠١9 ص:‎ 


بصحيحهٍ فضلاً عن كونها قطعيّه الصَدور » (١)مبناى‏ اساسى شيعه را نسبت به همه مجامع حديثى شيعه» معين مى كند. بنابراين 
دانشمندان شيعه اثناعشرى عليرغم اينكه كتاب كافى را متقن ترين و ارزشمندترين مجموعه روايى مى شمارند» همه روايات 


آن را صحيح به اصطلاح متأخران نمى دانند» و ادعاى قفارى و احسان الهى ظهير و. . . را مردود مى خوانئد. 


در همين رابطه يكى از مغالطه هاى قفارى كه از اين طريق خواسته خوانند كان كتابش را كمراه نمايد» از كتاب «الصحيح 
الكافى» (7)نام مى برد و مى كويد در اين كتاب روايات تحريف» ديده نمى شود اينكه حذف اين كونه روايات بلكه كل 
باب» از روى تقيه است يا حقيقت دارد؛ معلوم نيست (02. متأسفانه اين نويسنده حتى به عنوان كتاب هم توجه تكرده كه مؤلّف 
آنء احاديثى را كه به نظرش صحيح مى رسيده؛ از مجموعه كافى استخراج نموده استء هر جند كه عملكرد مؤلف اين كتاب 
مورد اعتراض برخى از عالمان شيعه قراركرفته است (05). كذشته از آنء هر روايتى كه در اين كتاب باشد به مفهوم اين نيست 


كه شيعه اعتقاد به آن داشته باشد برخلاف اهل سنت نسبت به صحيح بخارى. 


اما اينكه موضع كلينى نسبت به عناوين و رواياتى كه بوى تحريف از آنها به مشام مى رسدء جيست؟ و اكر وى به تحريف 


قرآن باور ندارد» جرا به نقل جنين رواياتى 


-١‏ الوجيزه فى علم الرجالء ترتيب عبدالله السبزالى الحاج؛ بيروت؛ منشورات مؤسسه الاعلمى ط الاولى 18١١ق/8/؛‏ الحدّاد. 
محمد سوق الموسوغه الوهابية والشيعة الاماميةة بيروت» الغدير للطاعة والنش:ط الاولى 61 اق/١‏ توق 

"- البهبودى» محمدباقر» صحيح الكافى اختياره من كتاب الكافى للشيخ. . . » بيروت»ء الدار الاسلاميه» ط الاولى ١١5١ق.‏ 

“- اصول مذهب الشيعه» ج١1/71.‏ 

*- العسكرىء معالم المدرستين» ايران» مركز الطباعه والنشر للمجمع العالمى لأهل البيت (ع) . ط الأولى 676١قى,‏ "0/867 
مؤلف ان كتات يا اعمادى كدير رجال ابن التضائرض داقع شارف ازرواباك كافى بر[ شعيف اننع ابت الحاشيه) ... 


ص: 51 


مبادرت نموده است,ء و در نهايت راهكار حل رواياتى كه ظاهرش حاكى از تحريف استء جه خواهد بود؟ 
موضع كلينى نسبت به احاديث نشان دهنده تحريف 


همان كونه كه اشاره شدء از ابتدا تا انتهاى كافى نمى توان جمله اى را يافت كه مؤلّف كافى» تصريح به ٠‏ تحريف » قرآن 
كرده باشد» آن كه به صراحت از تحريف در كافى نام بردهء حاجى نورى (م”اق) دركتاب «فصل الخطاب» استء و دليل 


او براين ادعا دو جيز است: 
يكك - عناوينى, مانند عنوان ١‏ انّهِ لم يَجِمَع القرآن كله الا الائمه (عليهم السلام) . . .» (1). 


دو - روايات منقول دركافى بدون اينكه كلينى آن ها را قدح نموده باشد (5). جه اينكه ابوزهره با اصرار بر اينكه: «جون كافى 
قديمى ترين كتاب از كتاب هاى جهار كانه شيعه است. مروّج انديشه نقص قرآن است» (2). فيض كاشانى نيز برداشت خويش 
او غفاوين و وؤانات سقؤل.ذن كافى رانذاك كوئةاينان فى كفده زتواك) اعفاد شاك فى «<لكه(تهربق) قالط ارين ثقه 
الاسلام محمّردبن يعقوب الكلينى إِنّه كانَ يَعتَقَدٌ التحريفٌ والنقصانً فى القرآن. لأننّهِ روى روايات فى هذا المعنى فى كتابه 
الكافى ولم يتعرض لقدح فيها مع أنّه كان يثق بمارواه فيه. . .» (). 


سخن اين دو عالم شيعىء به ويزه محدث نورى در «فصل الخطاب» فراوان مورد بهره بردارى وهابى ها از جمله القفارى قرار 
كرفته و اق آن بل غليه باورها و'اغتقادات شيعه ساعته اند لاقاة ذرحالى مه ابن كنان؟ اولا: حدود 00 درصد رواياتش از منابع 


اقل سنك 


١-اصول‏ كافى» ج1/5718: كتاب الحجه. باب انه لم يجمع. . . . 

؟- المحمدى.» فتح الله سلامه القرآن من التحريف/١©7؛‏ الاسلامى» ابوالفضل» مع الدكتورالقفارى» فى اصول مذهبه حول 
القرآن الكريم. . . /107. 

3# ابوزهره» محمكل» الامام الصادق» حياته وعصره. ف 


ع تفسيرالصافى» ج517/١.‏ 
- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه» ج ا/اوااا؟.. 


ص: دض 


أست و يخقى اق آن تحمل من شوه بر اغدللاق قراءاث وححديث قفدسئى و دعا مدان اتدكى روايات آن اق كافى نقل شذه 
(0)كه يا ضعف سند دارد و يااز لحاظ متن با روايات ديكر متعارض است و بى اعتبار (5). ثانيا* عليرغم, احترام به مقام و 
جايكاه مُحدَّث نورى هيج كس از علماى يزوهشكر شيعه نه تنها اخبار كتاب او را مورد تأييد قرار نداده اند كه از جهاتى 
مردود شمرده اند (0. ثالثاً: انتتشار «فصل الخطاب» اعتراض عده اى از بز ركان شيعه را برانكيخت و بلافاصله كتاب هايى مانند 
« كشف الإرتياب » در رَدٌ آن» تدوين وارائه شد. (ايس از انتشار كشف الارتياب محدّث نورى وقتى آن را مى بيند» جوابيه 


اى به فارسى تحت عنوان ١‏ أَلدَدْ على كشف الارتياب ») مى نويسد (8) و در اين جوابيه دو جيز را ثابت مى كند: 


نخست اينكه در اصطلاح «تحريف» » مغالطه صورت كرفته است؛ زيرا مقصود وى از تحريف تغيير و تبديل نص قرآن نبوده 
است بلكه مقصود او از يكك طرف ساقط شدن بعضى از امور وحيانى ومُنرّلى است (نه قرآن) كه نزد اهل آن محفوظ بوده 


انك :واز ويكرسو منظوو اذ ذكتان) قرآن موجود سك :ولس مرادى من الكتات القرآن الموجوة بين 


.١17١1/فيرحتلا المحمدىء فتح الله سلامه القرآن من‎ -١ 

."١/ الميلانى» السيد على الحسينى» عدم تحريف القرآن.ء (بى جا) » مركز الابحاث العقائديه (بى تا)‎ -١ 

"- ر. ككث: به كتاب «آلا-ء الرحمن فى تفسير القرآنء (از موسوعه العلا-مه البلاغى) » ج -1١/87‏ 27؛ و كتاب سلامه القرآن من 
التحريفء تأليف فتح الله محمدى (نجار زادكان) /119- 2170 و كتاب صيانه القرآن من التحريفء محمد هادى معرفت/9١٠ابه‏ 
بعد؛ التحقيق فى نفى التحريف عن القرآن الشريفء السيد على الميلا-نى» قمء دارالقرآن الكريم» ط الا-ولى ١٠٠١ق/19١١؛‏ و 
بحث تحت عنوان «ديد كاه علماى شيعه درباره تحريف قرآن., در همين بخش كه همه اخبار تحريف را مردود دانسته اند. 

*- از جمله كتاب هايى كه به طور مستقل بر ردٌ فصل الخطاب نوشته شد عبارتند از: كشف الارتياب عن التحريف الكتاب» 
تأليف الشيخ محمود الطهرانى» مشهور به معرّب؛ الحجه على فصل الخطاب فى إبطال القول بتحريف الكتاب؛ عبدالرحمن 
المحمدى الهيدجىء قمء مؤلف, ١ش‏ و كتاب هاى ديكر كه براى اطلاءع بيشترء ر. كك: الذّريعه إلى تصانيف الشَّيعه 
اج رع 

ه- الطهرانى» الذريعه الى تصانيف الشيعه» ج8/7171١(ف‏ ص ل) » رقم417؛ وج ٠١/77١‏ (ردٌ: كك ش ف ) ء رقم .66١‏ . 


ص: 517 


الدفتين» فإنّه باق على الحاله الّتى وضع بين الدفتين فى عص-ر عثمانء لم يلحقه زياده ولا نقصانء بل المراد الكتاب الالهى 
المَنْرّل ) (1) 


دوم اينكه علّامه تهرانى مى كويد من از محدّث نورى شفاهاً شنيدم كه مى كفت: «قرآن فعلى هركز دجار تغيير و دك ركونى 
نشده استء وكتاب فصل الخطاب برخلاف ميل من به اين اسم انتشار يافت و هدف من اين بود كه كتاب به: « فصل الخطاب 
فى عدم تحريف الكتاب » (')نامكذارى شود و درآن مى خواستم بككويم كه بعضى از وحى مُنرّل ساقط شده 420 لّه اينكه 
قرآن فعلى دجار دكركونى كرديده است؛ از اين رو» مى توان اسم آن را« القول الفاصل فى إسقاط بعض الوحى الَازل) 
كذاشت ( 


بنابراين» انتشار فصل الخطاب به اين عنوان و با اين محتواء مورد رضايت خود محدّث نورى هم نبوده است و شايد نورى مى 
بيان كرده است: «و يجوزأن يكون أنزله (آيهُ رجم و رضاع) وَحياً إليه كما تَنزّل عليه أشياء من أمورالدٌين ولايكون ذلك قرآنا 
كتحريم نكاح العمّه على بنت أخيهاء والخاله على بنت أختها/ (2). 


. (با تلخيص)‎ ٠١/771 الطهرانى؛ الذريعه الى تصانيف الشيعهء ج18/7731؛ ج‎ -١ 

؟- به نقل از آيهالله مرعشى سفارت انككليس در انتشار اين كتاب براى ايجاد اختلاف ميان مسلمانان نقش داشته است؛ روزى 
سيد معمّمى با حالت كريان نزد نورى آمده واز نبودن اسم على (ع) در قرآن شكوه مى كند. نورى هم براى تسلى او مطالبى 
رادو ظا نل هفك :وو زيراق انعن كويد كردا عماة تطالب حك عتراة فصل القطاب عفر مى 5.5 شر عسات 
غربيان» تأليف محمدزمانى» بوستان كتاب ١ق‏ /”اع",. 

م#دعيلن احسال هن روه كه هدك تورف كوانه بككويد كه براساس رواياتى كه در منابع اهل سنت تقل شده (كه 
درهمين فصل تحت عنوان: تحريف در منابع اهل سنت آمد) » بخشى از قرآن حذف شده است. 

؟- الذّريعه إلى تصانيف الشيعه. ج 18/77 (با تلخيص) . 

ه- عبدالله بن مسلمء تأويل مختلف الحديث» تصحيح وضبط محمد زهرى النُجاره بيروت» دارالجليل ١١اق.‏ 1" ع الا 
قريب به همين مضمون را نويسئنده فتح المنّان در توجيه آيات رجم و رضاع مى آورد: أنّها (آيه رجم و رضاع) كانت وَحيا 
ااه الله لى فيه قي ندا ارس النم هن الترافه فقرا الله فوا فى امساح والقولواكهوةر أسائر الوق قو 
متحقوظا معيولا بس تكسائن كاقيةةالدى عو وض قلط )هبنن ريشن افك اماقرآن نسي كدي اا سه هه العريضى علي 


حسنء فتح المئّان فى نسخ القرآن» مصر مكتبه الخانجى بمصرء ط الاولى1917م/7717. . 


ص: وردنا 


عناوين و روايات موهم تحريف 


اشاره 

بيش از ياسخ به اين اتهام» بارزترين مواردى كه ادعا شده دال بر تحريف است عبارتند از: 

يك - عناوين» بيام آور تحريف 

ابوابى كه در خصوص نُقص قرآن. به بيزركك نمايى آنها يرداخته شده عبارت است از 12): « باب أنّهِ لم يتجمع القرآن كله إلا 
الائمه (عليهم السلام) وأنْهم يعلمون علمه كله » 70 ١‏ باب أنْ الائمه (عليهم السلام) ولاه امر الله وخزنه علمه » 0 « باب أن 
أهل الذّكر الذين أْمَرَالَه الخلق بسئوالهم هم الائمه (عليهم السلام» ()» «باب أنْ من وصفه الله تعالى من كتابه بالعلم هم الاثمه 


(عليهم السلام)) (ه)و «باب أن الراسخين ف العلم هم الائمه (عليهم السلام)) ر6). 


دو - روايات نشان دهنده تحريف 
اشاره 


رواياتى را كه ادعا شده دال برتحريف استء مى توان به دو دسته كلى تقسيم كرد: دسته بيشتر در تفسير و تأويل آيات نقل 
شده و كروهى بر نٌّقص قرآن دلالت مى كند: كروه نخست به دو موضوع اختصاص يافته است: نخست اعَلِى (ع) و ولايت» . 
دوم «اهل البيت (عليهم السلام)) : 


اول - على (ع) و ولايت 
غالب بلكة اكترروواناى كانها شد دال بر يخريق اسك در ابن ووه قفا ده اسقة 


١-القفارى»‏ اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه» ج1/"19. 
؟- اصول الكافى» ج1/578. كتاب الحجه. 

*- اصول كافى» ج1/197. 

*- اصول كافى» ج .1/5١١‏ 

اصول كافى» ج7١15/١.‏ 

ع-اصول كافى» ج1/111. . 


ص: ع1" 


2 
3 
2 


- عن ابى عبدالله (ع) فى قوله تعالى (1): . . وَبَسْر الَذِينَ آمَنُوأآنَ لَهُغْ قََدَمَ صَدْقٍ عِندَ رَبّهِمْ قَالَ الْكافْرونَ إِنَّ ةدا لَسَاجِرٌ مين 
(يونس: (١‏ قال: «ولايه أهيز الم مني (ع2 ( (562 


- عن عبدالله بن سنان» عن ابى عبدالله (ع) فى قوله (): وَلَقَدْ تَهِدْنًا إلى آدَمَ مِن قَبِل. . (طه:0١1) ٠»‏ كلمات فى محمد وعَلِيٌ و 
فاطمه والحسن والحسين والائمه (عليهم السلام) من ذرّيتهم ٠‏ فنس-ى» هكذا واللهِ نَرَأْت على محمّد (ص) » (6). 


- عن ابى حمزه» عن ابى جعفر (ع) فى قوله تعالى (8): هَذَّانِ حَصْمَانِ اخْتَصَمُوا فى رَبهِمْ فَالَذِينَ كَفَرُوا (بولايه علِيٌ) قطعث لَهِمْ 
اث من ان (حع: 05 قد 


- عن جابرء عن ابى جعفر (ع) (لاك نزل جبرئيل بهذه الآبه على محمد (ص) ء هكذا: بنْسَعَا اشْتروأ به أَنفْسَهُعْ أن يَكَفْرُوأ بما اتزَلَ 
لله (فى عَلِىٌ) بَعْياً. . . (بقره: )94١0‏ (0). 


- عن عمّارين مروان» عن منخّلء عن ابى عبدالله (ع) لفاقال: ٠‏ نزل جبرئيل على محمد (ص) بهذه 


الآيه هكذا: يا بها الَّذِينَ أوتُوأ الكتات آمِنُوأ ما نَرّلنَا («فى عَلِيٌ) توراً مبينا (10) (نساء: 60) (11). 


-١‏ القفارى» اصول مذهب الشيعه. ج*187/١1-‏ 188: تحت عنوان: اعتقادهم بان الا-ئمه اختصوا بمعرفه القرآن لايشاركهم فيه 
احيذا. 

؟- اصول كافى» ج 1/877 كتاب الحجه؛ باب فيه نكت و نتف من التنزيل فى الولايه» ح .5٠‏ 

*"- الخالدىء الكلينى و تأويلاته الباطنيه/:77؛ اصول مذهب الشيعه ج1/791. 

- اصول كافى» ج8١1/8:‏ كتاب الحجه. باب فيه نكت و نتف. . .» ح77. 

ه- الخالدى., الكلينى و تأويلاته الباطنيه. . . /١٠؛‏ بيومى» محمدء حقيقه الشبعه/757. 

ع-اصول كافى. ج577/١(همان‏ باب» ح١04؛‏ مجدىء محمد على محمدء. انتصار الحق/١5١.‏ 

/ا- اصول كافى» ج/1/5107 كتاب الحجه؛ باب فيه نكت ونتف من التنزيل. . . » ح78. 

8- بيومى» محمدء حقيقه الشيعه/757؛ مجدى محمد علىء انتصار الحق//737١؛‏ القفارى» اصول مذهب الشيعه. اج 1/19415: 
الخالدى, الكلينى و تأويلاته الباطنيه. . .5١١.‏ 

9- اصول كافى» همان» ح71. 

«الكاليسق :زاوم لديا ادذا الشتو فمنيها نلا لعا فى سؤر مانت 1 جا اسظيو عقن فرك ١‏ ف انور عييدا )افر ايه ااا ميف 
سوره است كه احتمال دارد اشتباه از نشاخ يا جيزى از حديث حذف شده باشد. 


. بيومى» حقيقه الشيعه/57؟؛ القفارى. اصول مذهب الشيعه» ج1/198.‎ -١ 


ص: 516 


- عن جابر» عن ابى جعفر (ع) (1): . . فَلَنّذِيمَنَ الَذِينَ كفَرُوا (بتركهم ولايه أميرالمؤمنين) عَذَاباً ضَّدِيداً (فى الدّنيا) وَلَنَجْرِينَهُمْ 
أَهَوَا الدى كاثرا بتعلرة (فصلك» 90 كد 


- عن الوليدبن صبيح عن ابى عبدالله (ع) (): ذ لكم بِأنَهُ إِذَادُعِيَ الله وَحْدَهُ (واهل الولايه) كَفَوْنُمْ (غافر: (؟1) 


- عن محير.دبن سنان؛ عن الرضا (ع) (06: . . . كبرَ عَلى المَش ركِينَ (بولا-يه عَلٌِّ) ماتَدْعُوَهُمْ إِلَيِهِ (شورى: )1١‏ (8). و روايات 
ديكر كه بيشترين آنها در كتاب الحيجه. باب فيه نكت ونتف. . . مده است. 


دوم - اهل بيت (عليهم السلام) 


اين كروه از احاديث نسبت به اهل بيت (عليهم السلام) و فضائل آنان» نقل و تفسير شده است: 


مق ال سخازء دنآ معن ز :)لقا إل عخبر قل ونه الله لمكنذة ف اكورق نوو لإطفوا آل مسح مصتي) لع نكو اذ 
لَغفْرَلَهُ دل ليَهْدِيَهُمْ طريقاً (/ا0(نساء: )١24‏ (0. 


- عن ابى حمزه؛ عن ابى جعفر (ع) (4): قال: نزل جبرئيل (ع) وول الكو هن متك هر )8ك فد لالدو طلقرا ([لشيطد 
حقّهم) قَؤْلا غَيِر الى قِبلّ لَهُعْ كَأنرَلئَا عَلىى الَّذِينَ طَلَمَوا (آل محترد حقَّهُم) رجزاً مّنَ الّجّاء بمَا كَانُوأ يَفْثِ قُونَ (بقره: ه) 
عق 


-١‏ اصول كافى» همان/١737‏ ح50. 

-١‏ بيومى» حقيقه الشيعه/7!؛ القفارى, اصول مذهب الشيعه» ج1/791. 

'- اصول كافى» همان ح62: در كافى «ذلكك» به جاى ذلكم آمده است كه اشتباه از نشاخ است. 

ع- اصول كافى» همان/618, ح37". 

ه- بيومى» حقيقه الشيعه/ 2557 القفارى» اصول مذهب الشيعه» ج116 1. 

*- اصول كافى» همان/67, ح29: ان الذين ظلموا (آل محمد حقهم) لم يكن الله ليغفر لهم. . 

- آيه شريفه در كافى بدون جمله «كفروا؛ آمده است كه احتمال دارد هنكام نسخه بردارى افتاده باشد. 

8- القفارى» اصول مذهب الشيعه. ج1/198؛ بيومى» حقيقه الشيعه/17؛ الخالدىء الكلينى وتأويلاته الباطنيه. . . / ع77- 88؟. 
9 اصول كافى» همان/ ”77ت ح8ه. 

-- بيومى» حقيقه الشيعه» فقث مجدى محمد على» انتصار الحق//77١؛؟‏ الخالدى» الكلينى وتأويلاته الباطنيه. 1 م 


ص: ونا 


- عن جابر» عن ابى جعفر (ع) (0)» قال: . . أفَكلمَا جاء كم (محمرد) رَسُولٌ بِمَالآتَهوَى أنفش كم (بموالاهعلق) اش تَكبَثم فَفَريقا 
(ين آل محتند) كذَّيكع وقريقا تون (بقره) 807 


مهم ترين روايات دالّ بر تحريف و نقصان قرآن 


.١‏ هفده هزار آيه (: هشام بن سالمء عن ابى عبد الله (ع) قال: ١إِنَّ‏ القرآن الف عدف ور كيل (ع) إلى محمّرد (ص) سَ بعه 


رفته است (0). 


". آياتى كه تاكنون شنيده نشده بود : عن سهل بن زياد» عن محمّ دبن سليمان» عن بعض اصحابه عن ابى الحسن (ع) (2)) 
قال: قلت له: «ججعِلتٌ فداكك إِنا نَسمَمٌ الآيّات فى القرآن لَيسَ هى عندنا كما نَسمعها ولا نَحسنٌ أن نقرأها كما بَلُغنا عنكم» فهل 
نأئم؟ فقال (ع) : لاء إقرؤوا كما تَعَلّمتمُ فسيجيئكم مَن يُعَلّمْكم » (/01؛ اين روايت را صريح مى دانند در اينكه شيعه قرآنى غير از 


قرآنٍ موجود دارند و قرائت آنجه را شنيده نايسند مى خوانند (4)و قرآن موجود به عقيده آنان تحريف شده است (4). 
“. برهيز از قراثت غير رايج : عن سالم بن سلمه (١1)؛‏ قال: «قَرَأْ رججل عَلَى أبى عبدالله (ع) وأنًا 


1 اصول كافى» همان/8١5, ح‎ -١ 

-١‏ بيومى» حقيقه الشيعه/5617. 

3 اصول كافى» ج 121ل كتاب فضل القرآن» باب النوادرء ح18. 

- ظهير» احسان الهى. الشيعه والقرآن/2"١؛‏ ابوزهره» محمد» الامام الصادق. . . / لل رقم 6 ففارى» اصول مذهب شيعه 
ج 0/199 /اع#ولمع؛ الخالدىء الكلينى وتأويلانه الباطنيه. . . /0؛ شعثء؛ احمد كمالء الشّيعه فلسفه وتاريخ /17. 
ه- الخالدىء الكلينى وتأويلانه الباطنيه. . . /04:!؛ شعثء احمد كمالء الشّيعه فلسفه وتاريخ /187. 

#- اصول كافى» همان/9١2)‏ باب أَنْ القرآن يرفع كما أنزل» ح؟. 

لدظهين الشيعه و القرآن/7١؛‏ اصول مذهب الشيعه. . . » ج1/81؛ الخالدىء الكلينى و تأويلاته الباطنيه. . . /8037. 
8- القفارى؛ اصول مذهب الشّيعه ج/1/”17. 

4- الخالدىء الكلينى وتأويلاته الباطنيه. . . /37:". 

-_ك- اصول كافى» همان / الاي اح37. . 


ص: 7117 


أستممٌ حروفاً من القرآن ليس عَلَى ما يقرؤها النّاسء فقال ابوعبدالله (ع) : كف عن هذه القرائه» إقرأ كما يقرأ النَاسُ حتّى يَقُومَ 
القائمء فإذا قامَ القائم (ع) َرأ كتاب الله عرّوجل عَلَى حَدَّه وأخرج ال-مُصحف الّذى كَتبَهُ عَلِينَ (ع) وقال: أخرَجهٌ عَلِيّ (ع) إلى 
النّاس حين قَرَعْ منه وكتبه» فقال (ع) لهم: «هذا كتابُ الله عزّوجل كما أنزّلَ [الله] عَلَى محترد (ص) وقد جمعيّه من اللُوحين» » 
فقَالُوا: هَودًا ()عندنًا مُصحف جامع فيه القرآن, لاحاجة لَنا فيه. . .» (1)؛ معناى روايت را اين مى دانند كه صحابه» هنكام جمع 
آورى قرآن» در زمان ابابكر ويس از او در زمان عثمان. آن را تحريف نمودندء واين» جز كذب وافترا نسبت به صحابه 


*. أثلادث بودن قرآن:. .. عن اصبغ بن نبانه (عك قال: سمعتٌ أميرالمؤمنين (ع) » يقول: اتَرَلَ القرآنٌ أثلاثاً: ثلث فينَا و فى 
عَدُوْناء وثّلتُ سَئَنٌّ وأمثال» وثُلث فرائض وأحكامٌ » (ه)؛ تُلثى كه درمورد اهل ببت و دشمنان آنها نازل شده؛ از سوى صحابه و 


آن هايى كه حق خلافت على (ع) را غصب كرده اند (2)» حذف واز قرآن انداخته اند (/0. 


ه. حذف اسامى هفتاد نفر : عن احمدبن محمدبن ابى نصرء قال (48): دَهَمَ إلى ابوالحسن (ع) تكفا وقال: الاتنظر فيه مَفَتَعتةُ 
وقرأتٌ فيه: لَمْ يكن الَذِينَ كمَرُوا مِنْ آَل الْكتَّاب وَالْمفْرِكينَ مُنفَكِينَ عتَّى نَأْيهُمُ الْيِنّهُ (بينه: )١‏ , فَوَجَدتٌ فيها إسم شبعِين 
راك من قريش بأسمائهم وأسماءٍ آبائهم» قال: فَبَعَتّ إِلَىّ: إبعث إِلَىّ بالمصحف » (4), اين روايت را شاهد مى كيرند براينكه 


مصحف امامان 


-١‏ وازه «هَوذا) به معناى: اينكك است. 

-١‏ ظهيره الشيعه والقرآن/12؛ الخالدىء الكلينى و تأويلاته الباطنيه. . . /8٠“اشعثء‏ احمد كمالء الشيعه فلسفه وتاريخ/188. 
*- ظهيرء الشّيعه والقرآن/12١؛‏ الخالدى, الكلينى و تأويلاته الباطنيه. . ./2:*-/ا.". 

5- اصول كافى» همان//271, ح؟. 

ه- ظهير الشيعه والقرآن//11؛ القفارى؛ اصول مذهب الشيعه. .  .‏ ج*1/0؛ الخالدىء الكلينى وتأويلاته الباطنيه. . . /8:07. 
#- الخالدىء الكلينى وتأويلاته الباطنيه. . . /7:.”. 

- القفارى, اصول مذهب الشيعهالإماميه الإثنى عشريه ج/07". 

8- اصول كافى؛ همان/291, ح18١.‏ 

9- الخالدى, الكلينى و تأويلاته الباطنيه. . . /ع.- 8:". . 


ص: 75١18‏ 
شيعه» با مصحف مسلمانان متفاوت بوده ومصحف مسلمانان تحريف شدهة:است 41 


9. عدم اخذ دين غير شيعه: . . . عن على بن سُويد قال (7): «كتبتٌ ألى أبى الحسن موسى (م) ومُوَ فى الحبس كتاباً أسأله عن 
حاله وعن مسائل كثيره. . . ثم أجابنى بجواب هذه نسخته: «بسم الله الرّحمن الرّحيم. . . ولا تلتَمس دين مَن ليس من شيعتكء. 
ولا تحبّنّ ديتهم» فإِنّهم الخائنون الذين خاتوالله ورسولُ وخانُوا أمَاناتهم؛ وتّدرى ما غَدَانُوا أماناتهم, أَنتّمنُوا على كتاب الله 
فَحَرَفُوهُ و بَدَلُوهُ ودُلوا عَلَى ولاه الآمر منهُم» فَانصَرَفوا عنهّم. . .» (0). 

اين روايات برجسته ترين رواياتى بود كه ادعا شده بر تحريف قرآن دلالت مى كندء اما اينكه اين احاديث بر تحريف قرآن به 


مفهوم مورد نزاع دلالت دارد يا نه» ناكريز بايد مفضل تر مورد بررسى قرار كيرد: 


بررسى و نقد افتراى تحروف قرآن 


اشاره 


باروشن شدن محور و مصاديق مورد نزاع» در اين قسمت اتهام تحريف قرآن كريم به هر دو محور عناوين و روايات» مورد 


بررسى و نقد قرار مى كيرد: 
يى - بازخوانى عناوين كافى 


اشاره 


از ميان عناوين باب هاى كافى برجسته ترين عنوانى كه ادعا شده (), بر تحريف دلالت مى كند عنوان ١‏ باب أنه لم تجمع 
القرآنّ كله الما الا-ثمه (عليهم السلام) و أَنّهم يتعلمون عِلمَه كله ؛ (2)است؛ كه از جند جهت دليل بر اعتقاد كلينى بر تحريف 


قرآن نمى شود: 


. .":8 الخالدىء الكلينى و تأويلاته الباطنيه. . . /ع:#-‎ -١ 

"- الروضه من الكافى (ج6) .3١17/‏ حديث48 (حديث ابى الحسن موسى (ع) 

- ظهيرء الشيعه والقرآن//717١؛‏ 

؟- ابوزهره» محمدء الامام الصادق» حياته و عصره. . . /77/؛ السالوس» احمد علىء مع الشيعه الا-ثنى عشريه فى الاصول 
والفروع» قطر و مصرء دارالتقوى- دارالثقافه» ط الاولى 17٠١ق»‏ ج179/؛ القفارى» اصول مذهب الشيعه. . . » ج1/719. 

ه- اصول كافى» ج21/178 كتاب الحجه. . 


ص: 31" 
اول - خطبه مؤلف و مهم ترين نكات 


هرجند اكثر عناوين ابواب كافى» مى تواند نشان دهنده ديد كاه هاى مؤلف آن باشدء بى ترديد مقدمه هر كتاب كه باورهاى 
يديد ورنده در آن متبلور استء روشن تر وكوياتر اعتقادات صاحب آن را ببان مى دارد؛ ازاين رو مرحوم كلينى» جكيده 
باورهاى خويش را نسبت به قرآن در مقدمة كافى» آن هم براى كسانى كه كافى را در دين و دنيايشان به كار مى كيرند» در 
قالب جملاتى جون «يا أخى! أرشدك الله أَنهُ لايَسَع أحداً تمييز شَئ ما إِختَلفَ الرّوايه فيه عَنِ العُلماء (عليهم السلام) برأيهء إن 
ما أطَقهُ العالم بقوله (ع) «إعرَضُوها على كتاب الله فتر! واقَنّ كناب الله عزّ وجل قُكدُوهء وما خَالفَ كتاب الله قَرْدَوه ؛ لل و 
انحن لا.نعرف من جميع ذلك إِلَما أقله ) (الكويه كان برد وازه هاى «رجاء» و «تقصيرا (”4 همه بيانكر اين است كه وى 
كنات خندا وا هزا اق هر نقض ومحري تن «انشفه آمة: وانا تلى كته ةبرو انول :اله الكاب» فيه الياك والعياةه قر انا غرضا غير 
ذى عوج . . .) (5)؛ و معيار ارزيابى مجموعة نقل هايش را قرآن مى شمرده است. اين سخن كلينى كجا وآن ادعاهاى بخارى 
كجا كه كفت: ١‏ أحفظ مأه ألف حديثٍ صحيح ولم أخرج فى هذا الكتاب إِلَا ص حيحاً وما تركتٌ مِن الصّحيح أكثر! » ()؛ با 
درك سين مجان لبوق الدية دراج و زوانات كاف را قاف من قوت كردم قرن ارو ملققة 4 دريف 
ذائست؟ + كسى كة اعتقاد به تخريفق ذارة؛ آبا معقول است به قرآن حدق (نعوةبالله) استناد كند؟ ووازه هائ: «الببان»؛ 


«التبيان» » «قرآن هاى عربى) و 


-١‏ اصول كافى» ج1/8. 

؟- اصول كافى» ج1/8 -4. 

بوك اصول كافى» ج ١/7‏ (مقدمه) . 

#*- اصول كافى» ج ١/7‏ (سوره زمر 1ا١/9:‏ قرآنا عربياً غير ذى عوج...) 

ه- العسقلانى» احمدبن على بن حجر هدى السّدِارى مقدمه فتح البارى/"؛ الذهبى» شمس الدين محمدء تذكره الحفاظ. 
تصحيح از روى نسخه خطى قديم» توسط وزارت معارف حكومت هندء بيروت» دارإحياء (بى تا) » ج 71/802 ترجمه رقم /017: 
ابنكه بخارى خود ادعا مي كند سش از آنجه به عنوان روابات در بخارى نة ده از نق| آنها خوددا دم ا 
يححة بحارئى حو عى بيس .ار انججحة بة صوال زواياب: صحيح :در بخارىق ر حوددارى 

خرد احتمال نمى دهند درباره فضايل اهل بيت و امامت باشد؟ .. 


ص: ”3 


دوم - دفع اتهام براساس عناوين 


اكريتا باشد عتاوية محكك ارزيان مؤلف قرا ركيرة» سيارى ا قغتاويى كافى» كليتى زاهيدًا ان تهعت تحريفةه فى سازف زيرا: 


عنوان هاى: « باب الرَّدّ إلى الكتاب والسَدنّه . . .» 02)» كه در ذيل آن١٠‏ حديث نقل مى كندء و١‏ باب الاخذ بالسنه وشواهد 
القرآن » للك مشتمل بر ١7‏ حديث؛ و١‏ كتاب فضل القرآن » مشتمل بر ١7‏ باب و48 حديث (للى شاهد كويايى است كه وى 
قرآن را ياكيزه از هر د كركونى مى دانسته است؛ جرا كه معقول نيست كتابى كه براى مردم عرضه شده باشدء معيار ارزيابى 


آن را قرآنى قرار دهد كه در اختيار آن مردم نيست! 


اما عنوان «باب انّه لم يجمع القرآن كله الَا الائمه: ...2 (ع)و همانند آن (2)كه بيشترين انتقادها را در يَى داشته است» هرجند 
ظاهر است در اينكه قرآن فعلى مسلمانان با قرآنى كه نزد امامان شيعه قرار دارد» متفاوت است؛ ولى اوَلاً: به هيج وجه دلالت بر 
زياده و نقصان آنء ندارد» بلكه تنها اين را مى رساند كه در ترتيب وتنظيم» ميان قرآن فعلى وقرآن نزد امامان (2)اختلاف 
است (/ااو شكى نيست كه قرآن فعلى براساس نزول وحى تنظيم نشده 


-١‏ اصول كافىء ج١‏ /89) كتاب فضل العلم. 

؟- اصول كافى؛ ج ١‏ /84. 

“- اصول كافىء ج ” /298: كتاب فضل القرآن: بدون باب النوادر كه مورد انتقاد منتقدين است. 

؟- اصول كافىء ج ١‏ /11: كتاب الحجه. 

ه- اصول كافى» ج 710/١‏ : باب ما أعطى الائمه: من إسم الله الاعظم؛ و/71: باب ما عند الائمه من آيات الانبياء: و. . . 
قد بحث ازايق كه قر ان زد اماما شيعه حكوته اسث در سمخ هاى بعدى خراهد امد 


- العميدىء دفاع عن الكافى» ج1/778. . 


ص: 77١‏ 
است و شاهد زنده اش خود سُوّر قرآن است كه سوره هاى مَكى در آخر ويا درهم آميخته نظم يافته است. 2١(‏ 


ثانياً : در اين باب» © روايت تقل شده كه؟ روايت يايانى باب» هيج ربطى به جمع آورى قرآن كه تحريف ممكن است در 
همين مرحله رخ داده باشد» ندارد بلكه مربوط است به علم امامان شيعه نسبت به قرآن» جنان كه در خود عنوان باب جمله ١‏ 
انهم يعلموق علكه كله ايه كار وققة اميق اها دوحدية مووه تزاع ايض كه حيراة بات قر اذايق دو روادة اسعتراج ذه 
است. به عبارت ديكرء دو روايت نخست باب؛ مجمل است و روايات جهاركانه بعدى شرح وتوضيح دو حديث نخست است 
(5)كه در نتيجه مجموع روايات شش كانه علم امامان معصوم (عليهم السلام) را ياوه كنك 


حديث نخست؛ . . . عن جابر قال: سمعتٌ اباجعفر (ع) يقول: «ما ادَّعى أَححدّ مِنَ النّاس أنه جمع القرآن كلَّهُ كما أنزل إِنَا كذّاب» 
ومًا جمعه وحفظه كمائرّله الله تعالى إِلّا على بن ابى طالب (ع) والائمّه من بعده (عليهم السلام)» (9). 


در روايت» اين نكته برجسته وصريح است كه جمع آورى قرآن براساس ترتيب نزول آنء جز توسط ائمّه (عليهم السلام) به 
ويزه اميرالمؤمنين (ع) صورت نكرفته است و دقت در هله و كما الال ] كليذ به مشكل آنق انع ماهد بود؛ از اين رو در 
حديث دو مسأله اساسى مورد توججه است: يكى أصل وجود مُصححف على (ع) و ديكرى جكونكى آنء كه به زودى در يايان 


همين بخش مورد بررسى قرار مى كيرد. 


دومين حديث ؛ عن محمّدبن سنان» عن عماربن مروان» عن المُئَخْلء عن جابر» عن ابى جعفر (ع) انّه قال: «ما يستطيع أححدٌ أن 
يَذَّعى أن عندَهُ جميع القرآن كله ظاهره و باطنه 


؟- المحمدىء سلامه القرآن من التحريف. . . /0©”,. 
*- اصول كافىء» ج1/128: كتاب الحجه. باب انه لم يجمع. . . » ح ١؛‏ از آنجا كه مجلسى در مرءات العقول. ج ”/١‏ و ملا 


صالح مازندرانى در شرح اصول كافى» ج 8/8١7‏ جيزى نمى كويد» سند حديث مشكل ندارد. . 


77١ ص:‎ 


غيرًٌالأوصياء » .)١(‏ اين روايت كذشته از اينكه ضعف سند دارد (؟)همانند حديث قبلى تحريف به معناى مورد نزاع را بيان 
نمى كند؛ اما سند روايت به خاطر محمد بن سنان و مُتَخْل بن جميل ضعيف است؛ محمدبن سنان ابوجعفر الزاهرى (م١٠اق)‏ 
از نككاه رجال شناسان قابل تأييد نيستء نجاشى (م8٠*ق)‏ مى كويد: وشووكا عتعيث جذا يدول غلزه , لابلفت إلن ما 
َفَرَدَ به. . . و قال ابومحمّد الفضل بن شاذان: لا أحل لكم أن ترووا أحاديث محم دبن سنان » ()4؛ كشّى مى كويد: «ايوب بن 


نوح مى كفت: روا نيست كه احاديث محمّدبن سنان را روايت كنيد» (©). 


شيخ طوسى (م٠2*ق)‏ » هم در رجال و هم در فهرستش او را ضعيف دانسته (ه)و مورد طعن قرار داده و متّهم به غلو نموده 
است (2»» و در تهذيب الاحكام و استبصار نيز تصريح مى كند: ١‏ محمدبن سنان مطعون عليه ضعيف جدّاً و مايستند بروايته ولا 
يش ركه غيره ولا يُعمَل عليه » (/0. السيد الخويى يس از نقل ديد كاه ها مى كويد: ٠‏ ولكن تضعيف هؤلاء الاعلام يَسْدّنا عن 
الاعتماد عليه (ابن سنان) والعمل برواياته» و لاجل ذلكك لا يمكن الاعتماد على توثيق الشّيخ المفيد إِيّاه » (0)هرجند كه خود 


و تسيبت به محندين ستاك انا واكرى دارد: 


بنابراين با توجه به اينكه محم .دبن سنان از يكك سوء فراوانى نقل وى مى رساند كه با امامان معصوم (عليهم السلام) نزديكك 


بوده واز ديكرسوء از سوى علما تضعيف شده؛ حداقل با 


-١‏ اصول كافى» ج21/778 ح7. 

؟- المجلسى. مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج77/". 

*- رجال النجاشى» ج8١3/7.‏ رقم 1/5 

- الطوسىء اختيار معرفهالرجال المعروف برجال الكشّى» ج3/285) رقم 19/. 

ه- رجال الطوسى/288 رقم/ باب الميم از اصحاب امام رضا (ع) . 

#- الطوسىء الفهرست/198» رقم /97. 

- تهذيب الاحكام فى شرح المقنعه للشيخ المفيد» تحقيق وتعليق السيد حسن الخراسانى» بيروت»ء دارالا-ضواء ط الثالثه 
8٠؟٠ق,»‏ ج١2”//‏ ذيل روايت شماره 77/ع152؛ الاستبصار فيما اختلف من الاخبارء تحقيق وتعليق السيد حسن الخرسانى؛ 
بيروت» دارالاضواءء ط الثالثه ١١2‏ ج 2/77 حديث ٠١/1١‏ 


ص: 7177 
زؤانات وى معامله وعرضن على الكتات ) صورت كيرد 433 


اما منَخْل بن جميل الاسدى. هرجند كه از ابى عبدالله (ع) به نقل روايت مى بردازد و داراى كتاب تفسير است ولى نجاشى او 
را فاسدالروايه معرفى مى كند (؟)كشَى وى را بى ارزش و متهم به غلو (5)؛ علامه حلى (م78/اق) » او را كوفى» ضعيفء غالى 
در مذهب و منّهمء مى شناساند (ع). ابن داودالحلى (م7١/اق)‏ در مورد مُتَخَلء مى كويد: « ضعيفٌء فاسدٌ الرّوايه منّهم بالغلى 
أضاف اليه الغلاله احاديث كثيره » (2)» كه بى ترديد اين شخص مورد اطمينان نخواهد بود؛ بنابراين سند روايت را به ويه 


نسبت به باورها كه همان اعتقاد به تحريف باشدء نمى توان يذيرفت. 


ثالثاً: متن روايت هرجند بخش نخست آن (مايستطيع. . . كله) تحريف به معناى عام را مى رساند ولى با توجه به ذيل آن 
(ظاهره و باطنه غيرالاوصياء ) » صدر حديث را كاملا روشن مى سازد كه مقصود امام (ع) اين است كه علم ظاهر و باطن قرآن 
از آنِ امامان و اوصياى الهى است. جه اينكه علا-مه طباطبايى (م7١5٠١ق)‏ » در تعليقه اى كه بر اين دوس تسد لوقاف 
«ظاهره وباطنه) را شاهد مى كيرد براينكه دانش همه قرآنء اعم از معانى ظاهرى قابل درك و فهم عادى و معانى قابل استنباط 
براساس فهم عادىء از آنِ امامان معصوم و اوصياى الهى است (2). همجنين ذيل روايت كه در استخراج يايانى عنوان باب, ( 
وأَنّهُم يَعلمون علمه كله ) نقش داشته؛ خود كواء ديكر است براينكه مقصود كلينى از اين حديث,ء علم فراكير و منحصر به فرد 
امامان (عليهم السلام) نسبت به قرآن است نه اينكه نزد امامان 


.77"1-7/870 العميدىء دفاع عن الكافى» ج‎ -١ 

1- رجال النجاشىء ج 1/99/17, رقم1178. 

“'- اخختيار معرفه الرجال؛ ج 1/226 رقم 285: هولا شئ؛ منّهم بالغلو. 

؟- الحلى؛ الحسن بن يوسفء رجال العلا-مه الحلى»؛ تصحيح محمدصادق بحرالعلوم, قم. منشورات الرّضى 7١٠١ق/181,‏ 
رقم ؟1. 

ه- رجال ابن داود الحلى/070) رقم .00١‏ 


ص: 7175 
قرآانئ باشد كه با قرآن مسلمانان از جهت حقيقت و كميت» متفاوت است. 


كلينى نسبت داد جنان كه احسان الهى ظهير 002)و ابوزهره ل5)اين كار را كرده اند و صاحب كافى را خارج از دين حنيف 


شمرده اند ”)و قرآن را به اعتقاد همه عالمان شيعه مُنّدل» ناقص و مورد دست برد بشر خواندند! (ع2 
دو - متن روايات دال بر تحريف 


اشاره 


متن رواياتى كه ادعا شده كواه بر تحريف قرآن استء از نظر ككذشت؛ اما ايتكه به راستى آن روايات شاهد بر د كر كونى اين 
كتاب آسمانى است يا نّه؟ ه ركدام از كروه هاى سه كان روايات كافىء به همان ترتيبى كه ذكر شد هم از نكاهِ سند وهم به 


لحاظ متق و دلآلت» مورة بررسى قرارمى كيرة: 


اول - احاديث على (ع) و ولايت 
بكم سحاديك وو نس كله اواكلر سك نوست بررروافك قن امك اله كال ان تأمل تبيةة ون ادمدلى وق تع الصترف 
ابوالحسنء از نكاهٍ نجاشى و شيخ طوسى مضطرب الحديث و المذهب است (2) اما ال يدالخويى بعد از نقل اقوال مى كويد: 


«ظاهراً 


.2١/هّنسلاو الشيعه‎ -١ 

؟- الامام الصادق حياته وعصره. . . /378. 

"'- الشيعه والسنه/0١٠١.‏ 

؟- ابن حزم الآندلسىء الفصل فى الملل والاهواء» تحقيق محمد ابراهيم نصرو. . .» بيروت,ء دار الجليل0١١ق,‏ ج .0/5٠‏ 

ه- اصول كافى» ج1/877: كتاب الحجه باب ١‏ فيه نكت و نتف. . » ح59: الحسين بن محمد عن معلى بن محمد» عن محمد 
بن جمهورء عن يونس قال أخبرنى من رفعه إلى ابى عبدالله (ع) فى قوله. . . ؛ حديث 80 آن باب: وبهذا الاسناد» عن ابى عبد الله 
فى قوله تعالى : « بشر الذين آمنوا. . .» 

*- النجاشى» رجال النجاشى» ج5/7”88, رقم18١1١؛‏ الطوسىء فهرست كتب الشيعه و اصولهم و اسماء المصنفين. . . /270 رقم 
١‏ مضطرب الحديث والمذهب. قال ابن الغضائرى: المعلى بن محمد ابومحمد» يعرف حديثه وينكر ويروى عن الضعفاء و 


يجوز ان يخرج شاهداً 2 


ص: 77160 


اين مَرد ثقه و روايت او قابل اعتماد است» سخن نجاشى و شيخ مبنى بر اضطراب حديث و مذهب اوء مانع از وثاقت وى نمى 
شودء زيرا اضطراب مذهب او ثابت نشده و مضطرب بودن حديث اوء به اين معنا است كه احاديث غير معمولى را نقل مى كرد 


واين» مانع از وثاقت وى نمى شودا) .)١1(‏ 
محمّدبن جمهور ابوعبد الله العمّى؛ ا ذيكر سلسلة رواك حديث: 


اعت وفاسدٌ المذهب» (7). «ضعيف در حديث؛ء غالى در مذهب و فاسد الرّوايه ولايُكتب سدية ولابُعتّمَد عَلَى مَايَرويه) 
كردد (5). 


يولس #ابن رارق اكر يوسن .بن يعقوي بن قبس با توس بن عبد الرحمان باشد كه كليى دو مواره متعدد لقكاز آن دو نقل 
روايت مى كندء, هردو ثقه اند (2)؛ و جنانجه يونس بن الربيع باشد مورد اعتماد است (/0» ولى اكر يونس بن ظبيان باشدء به 
كقمة فاش نهدا ضعت و هيه كنات عاق أن مخلوظ امت لقاو كلش ازا شكس تورهديية مومه اث تك در نتيجه 
كذشته از اينكه محمدبن جمهور ضعيف و يونس مردد ميان ثقه و ضعيف اندء اصل سند حديث, با توه به حديث قبلى» 


-١‏ معجم الرجال» ج 1/768 رقم/15001. 

.407 رجال النجاشى» ج 21/7720 رقم‎ -١ 

- . الطوسى» فهرست/181» رقم 217 رجال الطوسى/281 رقم10(اصحاب امام رضا (ع) : عربى غال) . 

؟- معجم الرجال؛ ج18/17/4» رقم17١٠:‏ در فهرست شيخ كه محمدبن جمهور القمى آمده غلط است. 

ه- از جمله ج 1/888 كتاب الدعاء باب الدعاء للعلل والآمراض»ء ح؟ و ج21/1/0 كتاب الحجه. باب مولد ابى عبد الله جعفرين 
محمد (ع) . ح/ 

8- الخويى؛ معجم الرجال» ج230/718 رقم 17858و/1894. رقم1887؛ رجال النجاشى, ج 01/57١‏ رقم 1704: كان (يونس 
عبدالرحمن) وجيهاً من اصحابناء متقدماًء عظيم المنزله. . . . 

.1881: معجم الرجال» ج 70/197 رقم‎ -١ 

8- رجال النجاشى. ج 1/877 رقم 1711. 


9- اصول كافى» اج 3/16 باب التقبيل» ح١.‏ 1 


ص: 5 


نموده استء زيرا ب-شّرالذين آمنوا يعنى بشارت ده مؤمنان را به ولايت على (ع) كه آنان در ميدان جهادٍ با نفس و دشمن 
يايدارند. . . (0)و جمله ١‏ قال: ولايه أميرالمؤمنين (ع)) كه در ذيل روايت آمده نّه متن» هيج شكى را باقى نمى كذارد. 


دو - روايت ابن سنان ؛ 750)از لحاظ سندء, به خاطر معلى بن محمد البصرى» ضعيف است؛ اما دلالت روايت» تفسيرى است 
( وجملاءت زايد « كلمات فى محمّرد وعلى و فاطمه والحسن والحسين والائمه (عليهم السلام) من ذرّيتهم. . .) تفسير آيه 
است نه اينكه جزء نص كلام الله باشد» جنان كه نظير همين معنا در منابع اهل سنت هم بازكو شده است؛ ابن عباس مى كويد: 
١‏ شثل النَّبى (ص) عن الكلمات الّتى تلقَاهَا آدم من ربّه فتاب عليه (؟اقال (ص) : «سأل بحق محر د. وَل و فاطمه» والحسن» 
والحسينء إلا تبت على فتاب عليه) (2). 


همجنين ابن المغازلى در المناقب خود از ابى سعيدالخدرى در مورد آيه: مَرَحٍ الْبَحْرَيْن يَلْتَقِيانِ بَتنّهُمَا بَْرَّحْ ا يَبغِيَانِ (الرحمن: 
)1١-9‏ مى آورد: مَرَجَ الْبَخْرَيْن بَلتَقِمانِ قال: عَلِيّ و فاطمه بَثِنَهُمَا بَوْرَّحّ لا بَنِغِيَانِ قال: محدد بَخْرّحٌ مِنْهُمَا اللَؤلؤٌ وَالْمَوْجَانٌ قال: 
الحسَن والحسَين» م0 


»قا١1/8/هيمالسإلا المازندرانى» صالح» شرح اصول الكافى. . . » تصحيح على اكبر الغفارى» تعليق الشعرانى» تهران» المكتبه‎ -١ 
.///7 ج‎ 

-١‏ اصول كافى» ج١/‏ 8١؟:‏ كتاب الحجه. باب نكت ونتف. . . » ح77: الحسين بن محمد» عن معلى بن محمد عن جعفر ابن 
محمدبن عبيدالله عن محمدبن عيسى القمى» عن محمدبن سليمان» عن عبدالله سنان» عن ابى عبدالله لع) . .. . 

“9- روايات تفسيرى سه قسم است:١تبيين‏ كننده مفهوم آيات كه اندكك استء ١‏ تبيين كننده و بيان مصداق آيات كه اين نوع 
زياد است» “"توسعه دهنده آيات؛ ب ركرفته از درس حديث شناسى استاد احمد عابدى مورخ .18/1/1559١‏ 

©- اشاره به ايه بقره. 

ه- السيوطىء الدرٌ المنثور فى تفسير المأثورء ج/1١/1:‏ ذيل آيه /الابقره. 

*- الشافعى؛ على بن محمدبن المغازلى؛ مناقب الامام على بن ابى طالب (ع) , بيروت, داراضواء ط الثانيه 7١١ق///11.‏ ح 90" 


ص: / 


كلينى به سند خود از كثير بن كلثمه از امام باقر يا امام صادق (عليهما السلام) در تفسير آيه ٠7‏ بقره جكونكى توبه حضرت 
آدم (ع) رااين كونه توضيح مى دهد: «قال (آدم) (ع) : لاإله الآ أنت سبحانكك اللّهم و بحمدكك, وعملتٌ سوءً و ظلمتٌ نفسى, 
فاغفرلى وأنت خيرالغافرين» لاإله الَا أنت سبحانكك اللّهم و بحمدك. . .» وفى روايه أخرى فى قوله عرٍّ وجل: فتلقَى آدم من ربه 
كلمات قال: سأله بحق محمّرد وعلى والحسن والحسين وفاطمة(عليهم السلام»» (0)» به راستى اكر آنجه در حديث ابن سنان 
عدف ان اعلا تصن كران ورد كليض قلعا قمنة كفك ل ابه ارس رن بلكفامى كفك اااي تارقن اسك نا رواش 
كه ازايخ ستنان نقل شد (لالاشاهددركر ىن ابكدزيادى عسمالاه دن خديةه» لقسين معتانى اشبك» ابن اسك كه كلوق همي 


يه را ازابى جعفر (ع) در داستان حضرت آدم (ع) نقل مى كند ولى بدون جملات زائد (0. 


اما اينكه در ذيل روايت آمده: ١‏ هكذا والله تَرّلت عَلَى محمد (ص»» ؛ مقصود امام (ع) اين باشد كه آيه در لفظ ويا معنا به 
تفسير جبرئيل (ع) و به دستور خداوندء اين كونه نازل شده است. و در هرصورت بيان امام (ع) تنزيل است نه تأويل لتك و 
جنين تحليلى در مورد آيه هيج مانعى ندارد؛ زيرا الزّرقانى (م1958م) يكى از عالمان مهم و صاحب نظر در علوم قرآن اهل 
سنت اصطلاح ١‏ إنزال » و١‏ تنزيل » و همه كاربردهاى اين مادّه را نسبت به قرآن از باب مجاز مُرسلء به معناى ١‏ إعلام ) مى 
كيرد» و باب مجاز به كفته او: « والمجاز بابه واسع وميدانه فسيح ) (8)!؛ بنابر اين وقتى در اين حديث و يا در هرجايى ديكر 
آمده باشد ١‏ هكذا 


١-روضه‏ الكافى/ :"0 ح 81/7 
"- العميدىء دفاع عن الكافى» ج١1/80.‏ 


“- فروع كافى, ج 1/7517 كتاب الأيمان والنذور والكفارات: باب الاستثناء فى اليمين» ح1: عن سلام بن المستئر» عن ابى جعفر 


- المازندرانى» شرح الاصول الكافى» ج2//: ودر حاشيه اين كلام مازندرانى را كلام دقيق مى شمارد. 
- الزرقانى» محمدعبد العظيم» مناهل العرفان ف علوم القرآن» تحقيق احمد طعمه حلى. بيروت» دارالمعرفه» طّ الثانيه 5 57اق» 


ص: لم 


أنزلت فى عَلِىٌّ . . .» يعنى أعلَم فى عَلِيّ ؛ و سخن امام (ع) كاملاً صحيح و به جا است. ابن قتيبه (م*ل/الاق) » عالم ديكر اهل 
سنت در تحليل آيه ١‏ رجم » كه عمر معتقد به آن بود و در قرآن فعلى نيامده و آيه «رضاع » كه عايشه آن را نقل كرده و 
خوراكك بز او شده امنث! 413 من كويد ذاين دو آيةابه عنوان وحى بر امير ثازل شد جتان كه امور ديكرى به غنوان امور 
ديق بر 1ن حضيوتنازل “كنت اما آنها قرآآن لست بلكدامر دين اسك 1ق 


با در نظر كرفتن اين توجيه.ء جملات ١‏ كلمات فى محمد وعلى وفاطمه والحسن والحسين . . .» از سوى خداوند به عنوان امور 
دين بر ييامبر (ص) فرو آمده است اما در عين حال قرآن نيست؛ اكر آيات رجم و رضاعء تحريف نيست امور دين است» 


مواردى ازاين دست در كافى نيز امور دين» خواهد بود. 


بر فرض اينكه اين كونه روايات حمل بر تحريف و تغيبر قرآن كرددء مراد از تغيير» به مفهوم عام آن استء يعنى در تفسير و 
تأويل آن انحراف صورت كرفته است نه در آنجه كه مردم از ظاهر آيات مى فهمند و نه در الفاظ آيات؛ تا حق» مخفى كردد 
لفل فاسلك روا قي امت 14 كلبق [١‏ اروعش و اعد وو تاسمل للش قل ع الكدو حب رزواكل كو لذوك ال هم علة 
الكتاب حين تَتدُوةُ. .. و كان من نبذهم الكتاب أن أقاموا خُرُوفَه وحَوَفُوا وده فَهُم يَرووئّهِ ولايرعَوئّه. ..» ( حديث 
صريح است در اينكه الفاظ و كلمات قرآن محفوظ است ولى در محتوا و تفسير آنء انحراف ايجاد شده است و اين معنا را 
وال الرَسُولَ يا رَبّ إِنَّ َوْمِى انََدُوا هذا الْقَوْآنَ مَهُجُوراً (فرقان: ٠‏ با صداى رسا اعلام مى دارد! والبته همه مسلمانان 


قبول دارند كه نسبت به اين كتاب الهى كوتاهى صورت كرفته است! 


-١‏ به اين دو مورد» در بحث تحريف در منابع اهل سنت قبلا اشاره شد. 

"- تأويل المختلف الحديث» تصحيح و ضبط محمد زهرى النُجارء بيروت» دارالجليل ١١١ق/17(با‏ تلخيص) . 
“- الكاشانى» محمدبن المرتضى المولى الحسنء علم اليقين فى اصول الدين» قمء انتشارات بيدار» ١٠٠١ق»‏ ج 1/888. 
*- روضه الكافى/68؛ ح18(رساله أبى جعفر (ع) إلى سعدالخير) . . 


ص: الخض 


سه - حديث أبى حمزه؛ در سندش (1)» محمدبن الفْضَّيل بن كثير الصيرفى الأ-زدى ابوجعفر الأزرق راوى از امام رضا (ع) 
قراردارد» كه نجاشى (75)و شيخ طوسى در فهرست ()بدون توثيق و تضعيفء نام مى برند ولى شيخ در رجالش او را تضعيف 
و غالى مى داند (©)؛ در معجم الرّجال يس از نقل ديدكاه هاء تصريح مى كند: ٠‏ اذاً لم تثبت وثاقه الرّجلء فلا يتعتمد على 
روايته » (82). 


اما دلالت حديثء بى ترديد جمله ١‏ بولايه على (ع)) تفسير محض براى آيه است (2)و هيج عاقلى آن را جزء متن آيه نمى 
الجارداج الدكدو و جلايد درك دام ريعب رادا ا لبو ١‏ مرحي صيدن مودو نه قير اراد عزرود لاا حيار 
انض موا فى رَبّهِمْ (حج:19) وقال (ع) : «تحن و بَنِى أميّه؛ قلنا: فرق انه وول لوال ند كيت شوو لوقا نيه 
كنَدوا يعنى ينى أمزه. . ٠١‏ (/ة همحئين وقتى راوى از «ولا-يه) در ايه هنايك الولكية نك الع فوخو ثواباً وَحََود عَقباً (كهيف: 


عع مى يرسدء مى فرمايد: «ولايه اميرالمؤمنين (ع)) لكلل 


تحليلى وجود دارد؛ بخارى از قيس بن عباده» مى آورد: «قال: قال على (رضى الشدحفة) : فنا تلت هذه الايه: هذان خصمان. . 
30). عالم ديكّر 


-١‏ اصول كافى»؛ ج 21/557 كتاب الحجه؛ باب نكت ونتف» ح١2:‏ على بن ابراهيم» عن احمدبن محمد البرقى» عن ابيه» عن 
محمدبن الفضيلء عن ابى حمزه عن ابى جعفر (ع) . 

؟- رجال النجاشى» اج الالار2, رقم 498. 

*- الفهرست/7١1,‏ رقم /الا6. 

- الطوسىء رجال الطوسى» 02٠‏ رقمة؟ جزء اصحاب امام كاظم (ع) : محمد بن فضيل الكوفى الازدى ضعيفء و/084* 
رقم0” جزء اصحاب امام رضا (ع) : يرمى بالغلو له كتاب. 

ه- الخويى» معجم الرجال» ج 211/11 رقم .١188‏ 

- معرفت» محمدهادىء صيانه القرآن من التحريف/586. 

- المازندرانى» شرح اللاصول الكافى» ج 5///. 

8- اصول كافى» ج 21/577 كتاب الحجه. باب نكت ونتف» ح 07. 

9- صحيح البخارىء ج *؛ /1588: كتاب المغازى» باب دعاء النبى على كفار قريش» احاديث /اعالاللى لرعالالل عانق لاتق 


. 


ص: عرف 


اهل سنت ذن ذيل و تقسير آية مورذ ححث مى 'لريستة #ايولس بن تعيبيةة قال: سآلت مجاهد: فقال سألك ابن عتاس» فقال: تزلك 
هذه الثللاث الآيات بالمدينه (هذان خصمان. 5 .) فى حمزه وعبيده وعلى (ع2 وعتبه والوليد» 10" 


با قطع نظرء از بحث هاى تفسيرى شكى نيست كه ولايت أميرالمؤمنين (ع) با توجه به منابع خود اهل سنت در قرآن» تصريح به 
اشاره شده است هرجند كه نام حضرت در قرآن نيامده است,ء (7)و جمله ١‏ بولايه على » تبيين همان مصداق خواهد بود. 


ثانيا* با توه به توضيحى كه در مورد تنزيل و نزول نسبت به حديث دوم, داده شد؛ جمله اضافى درآيه تنزيل معنوى است» 
جنان كه ابن حزم (م87"اق) يكى از ناقدان كافى و ديكران در مورد آيات رجم و رضاع (كه درقرآن فعلى نيست) مى كويند: 
«كروهى» آيات رجم و رضاع را قرآن نمى شمارند» و مااين سخن را نمى يذيريم بلكه مى كوييم: آيات رجم و رضاع بر 
بيامبر وحى شد به همان كيفيتى كه قرآن نازل كشت,ء منتها بخشى از وحى مكتوب و در نمازها تلاوت مى شود و بخش ديكر 
از وحىء قرائت و حفظ مى كردد و مورد عمل قرار مى كيرد» همانند ديككر كلام الهى كه فقط وحى استء يعنى در معنى 


وحى (تنزيل) است ولى قرآن نيست و ما متعيّد به تلاوت آنها نيستيم» (2)؛ اين 


."1١ح‎ ,337/ ح /ا/ا” - 00/81 ابن المغازلى» مناقب الامام على بن ابى طالب (ع)‎ 1509 - ١04 /© صحيح البخارى» ج‎ -١ 
العميدىء دفاع عن الكافى» ج1/8028.‎ -" 

*- اصول كافى» ج1/517 ح18: على بن ابراهيم» عن احمدبن محمد البرقى» عن ابيه» عن محمدبن سنان» عن عمارين مروان» 
عن منخل» عن جابر. .. . 

؟- ر. كك: در صفحات كذشته شرح حال آن دوه بحث شد. 

- المازندرانى» ملا صالح». شرح اصول كافى, ج 7/88 (حاشيه) . 

#- ابن حزم؛ ابى محمد على بن حزم الآندلسى الظاهرىء الاحكام فى اصول الاحكام, ج 5/58١‏ العريض» على حسنء فتح 
المئان فى نسخ القرآن» مصرء مكتبه الخانجىء ط الاولى5117١ق/778.‏ . 


57١ ص:‎ 


جالب اينكه امام ابى الحسن (ع) در حديث طولانى ١‏ إطفاء نور الله » را به ولايت اميرالمؤمنين (ع) ١»‏ اتمام نورالله » را به اتمام 
امامت» «نور نازل شده؛ را امام» و «ارسال رسولان به هدايت» راء امر به ولايت و جانشينى و. . . (0)» تفسير مى كندء وقتى از 
امام (ع) يرسيده مى شود: «هذا تنزيل؟ قال: نعم» أمَا هذالحرف قتنزيل و أما غيره فتأويل» (1)به اين معنى كه توضيحات امام 
(ع) تنزيل معنوى است؛ به عبارت ديكر: وحى و نازل؛ از سوى خداوند است ولى قرآن نيست. 
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ينج: روايت مُئَخْل ؛ سندش (12)» همانند حديث قبلى به خاطر محمدبن سنان و منخل بن جميل كرفتار ضعف سند است. اما 


يا تنزيل معنوى است. 


شش: حديث جابر ()» كذشته از اينكه سندش به خاطر حضور ابى طالب كه مشترك ميان ضعيف و ثقه است (ه)و يونس بن 
بكدار كه در منابع رجالى ذكر نشده (عى خالى از مشكل نيستء محتواى حديث با نككاه به احاديث قبلى» واضح استء يعنى 
جمله « فى عَلِكٌ » تتزيل معنوى و يا تأويل است (/ا. 


. سوره صف91/4-: يُرِيدُونَ ليَطفنُوا تُورَ الله بأَفوَاحِهمْ وَالله مت ُوره وَلَو كر الْكَافرُونَ‎ -١ 

7- اصول كافى» همان؛ ج 1/67 ح41. 

“- اصول كافىء؛ همانء ج8١1/8‏ ح11: وبهذا الاسناد (على بن ابراهيم» عن احمدبن محترد البرقى؛ عن ابيه) عن محمد بن 
سنان» عن عمار بن مروان» عن منحّل» عن جابر. 

#كاصول كاقى» ج/417/811 على بن محمد عن احمندين محمد خالد؛ عن انية؛ عن ابن طالب عن يوس بن بكار عن 
ابيه» عن جابير. ... 

ه- الطوسى» فهرست/118: سه نفر را به اين نام ذكر مى كند كه برخى ضعيف و برخى ثقه اند. 

8- فقط در معجم الرجال» ج70/189؛ رقم 218875 از او نام برده و همين روايت را از او نقل كرده است بدون تأييد و تضعيف. 
- المازندرانى» ملاصالح» شرح اصول الكافى» ج7/28. . 


صسص: 7177 
متوبعوية أبن بعر لقا ولاه م عاط مكل دمتعن الفرى اعطائد ل الاقاره قن هف ابت 


ثانيا: على بن حمزه بطائنى» يكى از استوانه هاى واقفيه است (1)؛ هرجند كه شيخ طوسى او را در يكك جا بدون تأييد و 
تضعيف از اصحاب امام صادق (ع) مى خواند )و درجاى ديككر از اصحاب امام كاظم و واقفى مى شمارد (5) السيدالخويى 
به نقل از شيخ طوسى او را اولين كسى مى داند كه اعتقاد به وقف در مورد امام رضا (ع) ازاو سر زدء و تصريح مى كند كه 
على بن ابى حمزه از معاندان است مككر اينكه احتمال ب ركشت از اعتقاد باطل او درست باشد (8)» و از نظر مجلسى روايت» 


مجهول است (2). 


ولى محتواق نروارت هر كد فهريف واالى رساقه يلكه زياد (أعل الو كته ويل مشان ابت كاقل اهاره عند الله ا 
تأويل و تفسير معنايى (4)؛ به اين معنا كه از نككاه برخى نويسند كان « تأويل » در لغت؛ رجوع و بازكشت به اصل را معنا مى 
دهد (4)و در اصطلاح متأخران» عبارت است از منصرف كردن لفظء از معناى راجح به معناى مرجوحى كه مقرون به دليل 
است ((١0)1)؛‏ هرجند كه اين نويسنده اين مفهوم را موافق معناى لفظ تأويل 


١-اصول‏ كافى» ج 3/57١‏ ح50: الحسين بن محمد» عن معلى بن محمد» عن على بن اسباط» عن على بن ابى حمزه. عن ابى 
-١‏ رجال النجاشى. ج294/؟رقم 287. 

“- رجال الطوسى/617رقم 1,. 

*- رجال الطوسى/017"'رقم .١‏ 

ه- معجم الرجال» ج1/718١-2317‏ رقم 77/ابا تلخيص) . 

#- مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج .0/٠١‏ 

/'- جنانجه در مورد روايات قبلى بيان شد. 

9- القطان» مناع» مباحث فى علوم القرآن» بيروت» مؤسسه الرساله92٠١ق/7*”:‏ التأويل فى اللغه: مأخوذ من الأول؛ وهو الرجوع 
الى الاصول. 

٠-اصول‏ كافى» ج 3/57١‏ ح8؟: الحسين بن محمد» عن معلى بن محمد» عن على بن اسباط» عن على بن ابى حمزه» عن ابى 


ص: ارذرفا 


به كار رفته نزد سلف (١)در‏ خصوص قرآن كه همان «تفسير» باشدء نمى داند ولى با توجه به روايتى كه حسكانى از ابى 
الضّ لاح در مورد على (ع) مى آورد: ١‏ كان عالماً بالتفسير والتأويل والنّاسخ والمنسوخ و. . .» 470 ميان تفسير و تأويل فرق بوده 
است؛ جه اينكه برخى ديكر از يزوهشكران اهل سنت در تعريف تأويل و تفسير مى كويد اكر تأويل را مترادف تفسير ندانيم» 
تفسير عبارت است از: قطع به اينكه مراد خداوند جنين استء و تأويل: ترجيح دادن يكى از احتمالات بدون اينكه قطعى در 
كار باشدء خواهد بود. ماتربدى همين معنا را كفته است (). به عبارت ديكر تفسيرء عبارت اسث از بيان معانى كه از لفظ 
استفاده مى شود و تأويل عبارت است از بيان معانى كه به طريق اشاره استفاده مى شود (5). آلوسى به معناى دقيق ترى اشاره 
مى كند: ١‏ إِنْ التأويل إشاره قدسيه ومعارف سبحانيه» تنكشف من سجف ( يوشش ) العبارات للسالكين وتنهل من سحب الغيب 
على قلوب العارفين» والتفسير غير ذلك » (). 


سرانجام آنجه در روايت آمده. تأويل معنايى است نه متن قرآنء تا تحريف محسوب كردد, يعنى انصراف معنايى است كه نزد 
برخى راجح بوده بر معنايى كه نزد آنها مرجوح است. يا اشاره قدسى و معارف سبحانى است كه از قلب عارف بالله يعنى امام 


(ع) به عنوان «راسخ فى العلم» (2)جوشيده وبر زبانش جارى كشته است. 


-١‏ القطان؛ مناع؛ مباحث فى علوم القرآن» بيروت» مؤسسه الرساله92١ق/78-770:‏ و هذا الإصطلاح لايتفق مع يراد بلفظ 
التأويل فى القرآن عندالس للف» تأويل الكلام» اى تفسيره وهو معنى التأويل عندالسَلف (با تلخيص) . و شكى نيست كه بر اساس 
آيه / آل عمران . . . وَمَا بعلم تأويلهُ إلا الله وَالرَاسحُونَ فى الْعِلْم يقُولُونَ آمَنّا بهِ. .. امامان: راسخ در علم اند. 

؟- الحسكانى» عبيدالله بن عبدالله بن احمد المعروف بالحاكم الحسكانى الحنفى النيسابورى» شواهد النتزيل لقواعد التفضيل فى 
الآيات النازله فى اهل البيت (ع) » ج8 21/8١0‏ ذيل آيه”؟ رعد. 

*- الرّرقانى» مناهل العرفان فى علوم القرآنء ج1/570؛ الآلوسى» روح المعانى» ج5/١(مقدمه)‏ . 

؟- الزّرقانى» مناهل العرفان فى علوم القرآنء ج1/570؛ الآلوسى, روح المعانى» ج5/١(مقدمه)‏ . 

د آل عمزاق 10لا ...وها غلم كأويلة إلاالله وَالوَآسحو فى الْعلم بَفُولون امنا به 0 


ص: ع 


يس با توجه به عنوان «تأويل» و «تنزيل» ؛ اولاء اشكال تحريفء در خصوص روايات ديكر كه از كلينى نقل شده (١)نيز‏ وارد 


نيست. 


000 


ثانياً: امام (ع) در ياسخ يرسش از آيه إ' نحن نزَّنَا علَيِك الْقَوآنَ تنزيلا (انسان:) , فرمود: جملة: ١‏ والأيدهلى وماقويل اسكية 
قلت هذا تنزيل؟ قال: نعم ذا تأويل ١‏ همجنين در جواب سائلى كه برسيد: إِنَّ هَذِهِ تَذْكِرَةٌ من شَاء انََحَذَ إِلَى رَّهِ سبلا (انسان:) 
قال: الولايه» قلتٌ: ب دْجلٌ من يََاءٌ فى رَحْسَتهِ وَالطَالِمِينَ عد لَّهُْ عَذَاباً آليماً (انسان: )0١‏ » قال: ولايتناء قال: وَطَدنَا ليك الْممَام 
وَأنْرَلمَا عَلْيكُمُ الْمَنّ والشلوئ كلرأ ون طيدات ]ا وَزقناكم وَمّا ظَلَمُونَا وَلَ-كن كانُوأ آنفس هُمْ يَظْلِمُونَ (بقره: . . . . قلتٌ: هذا 
تنزيل؟ قال: نعم» (7)) همه را تنزيل دانست نه قرآن. 


ولا5 مائده و ده ها آيه ديكر و حديث ثقلين و. . . » كه اشاره دارد به ولايت آن حضرت؛ همه كواه است بر تأويل معنايى كه 


نويسند كان نامبرده فى كلتك 


رابعاً: جنين تحليلى از آيات»؛ نسبت به ولايت على (ع) اختصاص به شيعه ندارد» برخى عالمان اهل سنت نيز به آن تصريح 
نموده اند؛ عالم حنفى در تحليل معناى آيه /ا١‏ سوره ملكك (1)به سند خود نقل مى كند: «وقتى مخالفان و محاربان عَلِى ديدند 
كةااو يض كوا سقرى) انه نت وجرة الذيى كتدواء أى كتروا تعبياك الى فى إقامه عله :ةلل 


بنابراين؛ رواياتى از اين دسث كه در كافى نقل شده همائئد احاديث ؟قى 4٠‏ ؤب 


-١‏ اصول كافى, ج1/87: كتاب الحجه. باب نككت و نتف. . .؛ ح١41:‏ كرجه محمدبن الفضيل جنانجه قبلا اشاره شد ضعيف 


است. 


١؟"-اصول‏ كافى, ج578/١.‏ 
*- قَلَمَا رََوْهُ زُلَْهَ سِيئَتُ وجوه الَذِينَ كفَرُوا وَقِيلَ هَذَا الَذِى كنم به تَدّعُونَ. . 
ع- القندوزى» ينابيع المود. مقدمه السيدمحمدمهدى و...» فم الشريف الرضىء» ط السابعه 85 باب الثامن 


والعشرون. . 


ص: إفارفا 


على ألا لاق ”نم ون /ال و. 7 | كر روايات» اين باب (01)و كليه رواياتى كه دركتاب الكلينى و تأويلا-ته الباطنيه» مده و 
بسيارى از آنها را حمل بر تحريف قرآن نموده اند» همه طبق معيارهاى خود عالمان اهل سنت تنزيل يا تأويل معنايى يا توسعة 


آيات است نه تحريف. 


م تصدية ابن نان لاله م عاط فو دوف و على بق مله دوستك (قاذ اشادد سا اعفان اكه علالله رى لذن نين 
هرجند كه در برخى منابع رجالى ذكر شده ولى توثيق صريح ندارد ()و مجلسى حديث را ضعيف مشهور مى داند (05. اما 


اما اجيلة وسشكذا فى الكداب مخطورطه) دروتزوامت الك شتصوه ارق انبتك كه يهنا لوخ له ( لكيه علق ذو حافت 
مصحفى كه على (ع) كردآورده بود يا در لوح محفوظ. مكتوب است نه قرآن فعلى» جنان كه در برخى از نسخه ها تعبير 
«محظوظ» و «محفوظ» هم آمده است (8 


ثانياً : جمله مورد نظر حمل بر تأويل مى شود به اين معنا كه جمله» شرح و تفسير آيه است (#)و اكر تنزيل هم باشدء تنزيل 


ثالثا* اين جمله مى رساند كه اين كونه اضافات» مانند توضيحات در حواشى قرآن به منظور توضيح آيه» مكتوب مى شده 


است واين امر نزد صضحابه مشهور بوده است (/!)جنان كه 


-١‏ باب نكت ونتف من التنزيل وفى الولايه. از كتاب الحجه. 

-١‏ اصول كافى» ج8اك/ل الحسين بن محمدء عن معلى بن محمدء عن عبد الله بن ادريس» عن محم دبن سنانء عن الرّضاء 
حا 

*- الطوسىء الفهرست/2187 رقم /اماو ”807 بدون تأبيد وردٌ. 

*- مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج 77/. 

ه- شرح اصول الكافى» ج24//. 

- العميدىء دفاع عن الكافى» ج/17١1/58.‏ . 


ص: مارفا 


نويسنده مصرى مى نويسد: «كلمات اضافى كه در برخى از روايات تفسيرى ديده مى شود. قرآن نيست بلكه آنها تفسير صحابه 
است؛ زيرا برخى از اصحاب روى كلمات يا كنار آن» جيزى در مصحفى كه قرائثت مى كردند» مى نوشتند كه به «قرائت 
التفسيرى» معروف بود؛ . (1)يا كلدزيهر يكى از ريشه هاى قرائت هاى مختلف را اضافه هاى تفسيرى مى داندكه براى برطرف 


نمودن غموض قرآن و رفع ابهام و اضطراب تأويل در قرآن هاء اضافه مى شد (1). 


نّه: روايت ابن صبيح ()؛ با وجود معلى بن محبّ.د, سند غير معتبر است و على بن أسباط هرجند كه فتحى مذهب بوده ولى 
مورد اطمينان است (5)؛ محتواى حديث با توجه به مباحث قبلى جمله « أهل الولا-يه » تنزيل و يا تأويل معنايى است و در 
روايات» «شرك» به تركك ولايهُ تأويل شده است (4). 


دوم: احاديث اهل البيت (عليهم السلام) 


دومين كروهٍ از روايات كه اهل بيت (عليهم السلام) را مصداق و يا تأويل آيات مى خواند هيج كدام ربطى به تحريف قرآن 


ندارد: 


-روايات أبى حمزه (١و7‏ (2)) كه به احتمال قوى يكك حديث باشدء در سلسله اسنادش 


. الشرباصىء الدكتور احمدء قصه التفسير» بيروت» دارالجليل؛ ط الثانيه 1918م/1: (با تلخيص)‎ -١ 

"- مذاهب التفسيرالاسلامى» تحقيق و تعليق د كتور عبدالحليم النجار» مصرء مكتبه الخانجى 17/7١اق/18١-‏ 18 (با تلخيص) . 

*- اصول كافى» ج 1/57١‏ ح8: الحسين بن محمد» عن معلى بن محمد» عن على بن اسباط» عن على منصورء عن ابراهيم بن 
عبدالحميد عن الوليد بن صبيح» عن ابى عبدالله (ع) .... 

- رجال النجاشى» ج27/77 رقم 981: كوفى ثقه وكان فطحياً وقد روى عن الرّضا (ع) من قبل ذلكك وكان اوثق الناس 
واصدقهم لهجه. 

ه- مجلسىء مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج .5/2٠‏ 

*- اصول كافى. ج1/577 ح/8: احمدبن مهران» عن عبد العظيم بن عبدالله» عن محمدبن الفضيلء؛ عن ابى حمزه عن ابى جعفر 
(ع)... ؛ همان/6”ع» ح03: و بهذا الاسناد. عن عبدالعظيم بن عبدالله الحسنى» عن محمدبن الفضيل» عن أبى حمزه؛ عن أبى 


ص: خرف 


احمدبن مهران قرار دارد؛ او كرجه از مشايخ كلينى است ولى ضعف دارد (١)هرجند‏ كه وحيد بهبهانى در ترجمه كلينى براين 
شخص اعتماد كرده است (7). محمدبن الفضيل همان كونه كه اشاره شد مورد اعتماد نيست؛ از اين رو مجلسى سند روايت را 
ضعيف مى شمارد؛ اما دلالت روايت 08 با نكا به مباحث كذشته, تأويل يا تنزيل است (5)؛ كويا امام (ع) بنا دارد قصص 
وامثالى كه خداوند براى امت هاى كذشته آورده براى اندرز به امت اسلامى كوشزد نمايد و رسول الله (ص) بارها اهل بيت 
(عليهم السلام) را به ١‏ باب جطه » در بنى اسرائيل تشبيه كرده استء يعنى همان كونه كه آنها از دستور خدا سريبجى كردند و 
دجار عذاب كشتند, امت اسلامى نيز در مورد ولايت على (ع) دجار انحراف شدند (ه)و حتى در برخى از روايات على (ع) به 
تنهايى به باب حطه بنى اسرائيل تشبيه شده است: ١‏ على بن ابى طالب باب حِطَهء من دل منه كان مؤمناء ومن حََرَجٍ منه كان 
كافرا » 20). 


ع روايت 9 (/ااكه ايه 13 سوه سات :| قير عن كنال ة أولة حون عنزنين آنه شك قن قر ان نيامده است40/. ودر 


تفسير لازم نيست نص كلمات آورده شود. 


١ القهيايى» عنايه الله بن على» مجمع الرّجالء تصحيح وتعليق السيد ضياء الدين الاصفهانى» قمء مؤسسه اسماعيليان (بى تا) ج‎ -١ 
.1/05 الخويىء معجم الرجال؛ ج 5/762 رقم 488) العميدى, دفاع عن الكافى» ج‎ 9 

4 الخويىء معجم الرجال؛ ج 5/762 رقم 488) العميدى» دفاع عن الكافى» ج 1/105. 

“'- مجلسى» مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول, ج6//ثو 0/. 

؟- مجلسى, مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج/ا5/1. 

دارالكتب العلميه.8١٠١ق»‏ ج4/188: باب فى فضل اهل البيت (رض) ؛ الطبرانى» سليمان بن احمدء المعجم الكبير» تحقيق 
حمدى عبد المجيدالسلفى» القاهره. مكتبه ابن تيميه (بى تا) ٠ج‏ 2101/7/6 همان» المعجم الاوسط. تحقيق ابراهيم الحسينى» 
(بى جا) » دارالحرمين (بى تا)ء جه6/8؛ وج ١٠/5!؛‏ الهندى كنزالعمال» ج 7/80 879©, ج "11/207 ح ١871911؛‏ الحسكانى, 
شواهد التنزيل» ج 23/78١‏ رقم 7/7". 

#- الهندىء كنزالعمال» ج ”11/20 ح١75941؛‏ المناوى» محمد عبدالرؤفء فيض القدير شرح جامع الصغيرء تحقيق احمد 
عبدالسلام؛ بيروت» دارالكتب العلميه» ط الاولى80١١ق,‏ ج629/ع, ح 20437 


ص: كرف 


ثانيا* جمله هاى ١‏ آل محمد » ٠»‏ فى على » و ١‏ بولايه على » » همه زيادى تفسيرى است (1) و يا تأويل و تنزيل معنوى و يا 


ثالثاء در منابع روايى اهل سنت نمونه هاى فراوانى در ارتباط به حقوق اهل بيت (عليهم السلام) ديده مى شود: متّقَى هندى 
د ركنزالعم ال « باب الخامس فى فضل أهل البيت » در سه فصل حديث هاى زيادى رااز رسول خدا (ص) كردآورده است 
ناز جمله: 


-عن ابى ذر: إن مَكلَ اهل تيتى فيكم مِثلّ سَفيئَِ ُوح؛ من رَكبها نا ومن تَحَلف عنها لَك (6). 

-عن سلمهبن الآكوع: «النْجُومٌ أمانٌ لاهل السماءء وأهلٌ بتيتى أمانٌ لآمتى؛ (2). 

-عن ابن مسعود: ايرٌ رجالكم عَلِىٌّ؛ و خَيرٌ كم الحسنٌ والحسينٌ» وخَيرُ 2 فاطمة) (2). 

-عن زيدبن ارقم: «مَن أب هؤلاءٍ أعَّنى» ومن أبغضَهُم فقد أبغضنى - يعنى الحسنّ والحسينَ و فاطمة وعَلِي» (010. 


-عن عَلِيٌ عن رسول الله (ص) : «ياعَلِيٌ! إن الإسلام غويان لباشة التقرض: ورناشه ال-هردى. وزينتهُ الحياء» وعمادَة الوَرَعٌ» 
وملاكة العمل الصَّالح-حُ, وأساسك الاسلام حُتَى وحُحبٌٍ أهلٍ نب لكك 


-عن ابى سعيد الخدرى» عن رسول الله (ص) قال فى قوله تعالى: وَقِفُوهُمْ إنَّهُم مَشِمُولُونَ (صافات:) قال: عن إمامهِ على بن ابى 
طالب» (9)؛ در كتاب الصّواعق المحرقه: «وقفوهم نهم 


.1/7"8٠ج العميدىء دفاع عن الكافى»‎ -١ 

؟- الطباطبايى» الميزان» ج17/187١.‏ 

*- كنز العمال» ج17*11/91 "ابه بعد. 

- كنز العمال» ج1/95اوضة ح ان اع عع اع وعاع” و لالع" 

ه- كنزالعمال» ج 17/98 حنه١ا؟".‏ 

#- كنز العمال» ج 17/٠١7‏ ح6191". 

/ا- كنز العمال» ج 17/1١7‏ ح 61915". 

8- كنزالعمال» ج 17/٠١06‏ 2١7ع".‏ 

9- الحسكانى» شواهد التنزيل» ج 5/١2٠١‏ ح817-088/! الزرندى الحنفى» جمال الدين محمد بن يوسفء نظم درر السمطين (بى 
جا) » من مخطوطات مكتبه الامام امي رالمؤمنين (ع) العامّهء ط الاولى//ا1١ق/198/8ام‏ ج9١١/1..‏ 


ص: طرف 
مسئولون عن ولايه عَلِىٌ) (1امذهة اسنية: 


مويك عابر لكك إن اناصا كه ستفدين حناة اذ شهفا نه حديث ين كد رطخل بن تسيل لكان كدقياة اشارة هذا + 
مويّق نيستند» سند روايت ضعيف است (5)؛ اما محتواى حديث به خاطر كامل نيامدن آيه (ه)و يا زياد بودن جمله هاى: ١‏ 
محمّد » وبموالاهعَلى و من آل محمّد » ؛ تحريف به مفهوم باطل آن نيست»ء بلكه جون حديث به عنوان تفسيراست»ء آيه شريفه 
به طور كامل ذكر نشده است (2)و جمله هاى اضافى» آيه را شرح و تبيين مى كند؛ زيرا كلينى حديثى را از امام صادق (ع) 
نقل مى كند كه در آن تصريح شله به اينكه اسم مباركك على (ع) و ائمه در قرآن ذكر نشده (/0؛ بنابراين با توه به اين معنا 
هرجا اسم مبارك على (ع) و اهل بيت (عليهم السلام) در روايات با نككاه تفسيرى آمده باشدء همه تفسير آيه است (8)نه 


4. 


به همين مناسبت يكى از نويسند كان» تهمت بزركى را به امام خمينى مى زند و 


-١‏ الهيثمى» احمدبن محمدبن على بن حجر» الصواعق المحرقه. تحقيق عبدالرحمن بن عبد الله التركى و كامل محمد الخراط. 
بيروث» مؤٌ سسه الرساله. طّ الآولى9917امء اج ارا الباب الحادى» عشر فى فضائل اهل النبوه. الفصل الاول. 


؟"-اصول كافى» همان/51/8, ح١31:‏ احمدبن ادريس» عن محمدبن حسان» عن محمدبن على» عن عمارين مروان» عن مخ : 


- مجلسى» «عردات الغول فى قري اخبار ال الرشولفيج 91ن. 

ع ابدطريلة عدن اسع لحك مو تو افر سرمي كَذَّتُمْ وََرِيقًا تَفتَلُونَ (بقره1/) 

-١/‏ اصول كافى» ج 1/186 كناب السجهء لماص المح جل ووبير لخي انيه واحداً فواحداًء ح :١‏ عن ابى بصيرقال 
سألت ابا عبدالله (ع) عن قول الله عزُّوجل: . أَطِيعُوا لله وَأَطِيعُوا الول وَأُولَى الأمر انس ء؟/) » فقال: نزلت فى على بن ابى 
ظالب والسي والحبفيو ةو فتلت لدة إن اناس الرارا قي 3 رينم ليا وأخل يي فى اكات لاحر وجل ؟ لز فتال. م 
قولوًا لهم: إنَّ رسول الله (ص) تَرَّلَت عليه الضّ لاه ولم + بس الله لهَمٌ ثَلاثاُ ولا أربعه حتى كان رسول الله (ص) هُوَالُدى تر ذلكك 


له . 


8- العميدىء دفاع عن الكافى» ج7/754- "0٠‏ . 


5١ ص:‎ 


مى كويد: ١ككذشته‏ از قدماى شيعه علماى فعلى آنها و در رأس آنها [امام] خمينى نيز قائل به تحريف اند واو دركشف 
الاسرارش مى كويد: «لقَّد كان شهلا عليهم (خلفاى سه كانه و صحابه) أن يَخرجُوا هذه الآيات من القرآن» ؛ هذا هو رأى 
الخومينى منشوراً واضحاً ظاهراً. . . و هذا الرأى فقط كفرٌ مباح. . . و نّقضٌ لآساس الاسلام كله (1). 


نويسنده. متأسفانه كاملا سخن امام خمينى را تحريف نموده و برخلا-ف آنجه در متن كتاب آمده نتيجه كيرى و آن جنان 
ظالمانه به داورى نشسته است؛ در حالى كه او در بحث امامت و اثبات آن از قرآن» زير عنوان اينكه «جرا قرآنء اسم امام (ع) 
را نبرده است» به اين سؤال ياسخ داده است كه جكيده اش جنين است: به حكم قرآن امامت از اصول مسلّم اسلام است و 
التكد جر سافن :اماماك در قر ان فامده #اتاتداكت ان اويششد ع دن + اول دعق مين شكال بر كما اهل ستيعة رازه 


است كه اككر امامت دروغ بود جرا خداوند آن را در قرآن تكذيب نكرد؟ 


فنا قراق كنات معوك جه دكداوض دركران ى دقنو آراء فاهيه انق وصيفات دو راع ردول الله (عن) واكذان تموده 


است حتى قرآن نسبت به اوصاف خودش كه قديم است يا نه؟ و. . . » به جزئيات نيرداخته است تا اختلافات حل كردد. 


ثالثاً: بر فرض اينكه قرآن اسم امامان را ذكر مى كردء از كجا اختلافات برداشته مى شدء و شيفتكان قدرت با كوتاه نيامدن 


شان اختلافات را شدت مى بخشيدنك. 


وسيله اجراى نيات فاسده خود كرده بودند» اين آيات رااز قرآن بردارند و كتاب آسمانى را تحريف كنند و براى هميشه قرآن 
رااز نظر جهانيان بيندازند و تا روز قيامت اين ننكك براى مسلمان ها و قرآن بمانند (). 


-١‏ كمال شعث؛ احمدء الشيعه- فلسفه وتاريخ/191. 
"- امام الخمينى» السيد روح الله كشف الاسرارء (بى تاء بى جا) /117- 1١(با‏ تلخيص) . . 


ص: أفرف 


نويسنده كه از بند اخير سخن امامء كه مطلب را بر «فرض» استوار ساخته. به دور از تعهد امانتدارى و روح تحقيق كاملل 
تحريف شده و وارونه استفاده نموده است؛ كجاى كلام اين فقيه دلسوز اسلام و قرآن» تصريح به تحريف است كه سبب 
تكفير و نقض اسلام مى شود؟ ! سوكمندانه عده زيادى همانند اين نويسنده كه عليه شيعه قلم زده اند» عمق معارف ييروان 
اهل بيت (عليهم السلام) و سخنان عالمان شيعه را نفهميده اند يا استفاده سوء تموده اند! 


سوم - باسخ روايات تحريف 


مجموعه رواياتى كه كروهى از نويسند كان وهابى مدعى شده اند (١)صريح‏ در تحريف قرآن استء در اين قسمت مورد 


بررسى و نقد قرار مى كيرد: 


يكم: حديث هفده هزار آيه (1)؛ هر جند» كه حديث از نظر سند صحيح يا موتّق 0( و از نكاءٍ محتوا در ظاهر غير معقول 
است؛ واين بهانه رابه دست نويسند كان نامبرده داده اسث كه بكويتل: بريايه حديث صحيح كافى قرآنء7١هزار‏ آيه است و 
در نتيجه دو سوم آيات قرآن فعلى حذف شده است در حالى كه قرآن بيش از شش هزار و جندصد آيه نيست (5)» ولى همين 


حديث» نمى تواند دليل بر تحريف قرآن باشد: 


.١‏ عدم اثبات جمله ١‏ عشرألف » ؛ اين نقد در صورتى وارد است كه جمله « سَ بِعَه ألف عشر » به نقل كلينى ثابت باشد در 
حالى كه كلمه ٠‏ عش نر » در روايت» سهوا از سوى نشاخ يا روات اضافه كرديده است و متن حديث بنا برشواهد زير ١‏ سَمِعَه 


الك 41 اتوي اااولخودو كن از فيكه هاف عاق عنيك ميم التق أيه بدون كلمه «عشر) آمده است؛ 


-١‏ ظهير» احسان الهىء الشيعه والقرآن /178؛ القفارى» اصول مذهب الشيعه» ج 01/599 /اعا“ل مع8؛ الخالدىء الكلينى وتأويلاته 
الباطنيه //0؟؛ شعث احمد كمال» الشيعه فلسفه و تاريخ 1877. 

-١‏ اصول كافى» ج 25/87 كتاب فضل القرآنء باب النوادر» ح1؟. 

- مجلسىء مرءات العقول» ج17/818: بنابر سند هشام بن سالم صحيح و براساس سند هارون مسلم موثق است. 

- ر. كك: به صفحات قبل در ارتباط به همين بحث. . 


ص: زفف 


جنان كه علامه مجلسى (1١)و‏ فيض كاشانى (7)) حديث را بدون كلمه «عشر) آورده اند وكويا آن دو نسخه اصلى يا تصحيح 


شده كافى را در اختيار داشته انك. 


تافاننذى اأخروى جاب تسكهانم كات كه باسعقيق كتدرده حاب و ازائد يده عيارت و سيالا اند كيده ودر حافه» 
توضيح داده كه در برخى از نسخه ها « سبعه عش -رآلاف » ()است. جه اينكه برخى ديكر آن را دليل برغلط بودن نسخه 
مى شمارد ()» و عدد هفت هزار آيه راء عدد تقريبى مى داند نّه اينكه امام (ع) درصدد شمارش واقعى آيات باشد؛ ازاين رو 
اين عدد از يكك سوء نزديكك به واقع و قريب به آمارهايى است كه ابن جوزى (ش)و سيوطى (2)و مجلسى (/ا)مى دهند (4)و از 
دركرسوء حديثة» خير واحدى استث كه با وجود كلم ه#عشر) ء متن آن مخالق رواباث ديك رو اقوال علما در اق خصوضص 


است واصلء در نبود اين كلمه در متن روايت است. 


ثالثاً: محقق شعرانى كلمه «عشر» در متن روايت را قطعاً اضافه شده از سوى نشاخ؛ وروات دانسته. و عدد ٠٠١‏ آيه راء عدد 
تقريى عن داند ومن كويد: اععروفاسث كه غير از شعاركن: عرض ذيكر [مائقد مالقه و ..] تيز'يه كان هن اروف يعنان كه 


كفته مى شود احاديث كافى ١120٠١‏ استء مقصود بيان كثرت تقريبى است نه معين كردن اعداد 


-١‏ مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج810//. 

؟- الوافى» اصفهانء مكتبه الإمام أميرالمؤمنين على (ع) » طالأولى ؟١١؟٠ق»‏ ج 9/108١‏ رقم4089: عن هشام بن سالم: سعبه 
آلاف آيه. 

- الكافى» ثقه الاسلام ابو جعفر محمد بن يعقوب الكلينى الرازى» تحقيق قسم احياء التراث مركز بحوث دار الحديث؛ قم؛ 
دارالحديث, ط الاولى ٠7اق,‏ ج ع/ات/ع, رقم 09//19. 

ع معرفت» محمدهادى» صيانه القرآن من التحريف/5578. 

ه- عجائب علوم القرآن/170؛ از 20٠١‏ آيه تا 2008 آيه بنا به روايات مختلف. 

*- الاتقان فى العلوم القرآن/ج1/97128:17آيه. 

/ا- مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج171/2222:070 آيه. 

/ الاسلامى» ابوالفضل» مع الدكتور ناصرالقفارى ف اصول مذهبه حول القركن/5-1١ا”ء‏ العميدى. دفاع عن الكافى» 
1 


ص: اوغردرا 


كويد: «امام زين العابدين بعد از شهادت يدرش جهل سالء اشكك ريخت. با اينكه زين العابدين بعد از يدرش 8" سال بيش تر 


زنده نماند) (5). 


«عشر) مى آورد (5)هرجند كه در اثر ديكرش براساس نسخه اى جمله « سبعه عش رألف ») (2)) آورده و توجيه نموده است كه 
اشاره خواهد شد. همجنين محدّث نورىء معترف است به اختلاف نسخه كافى كه در برخى از نسخه ها ١‏ سبعه ألف » است 


بدون (اعشر) )2 


؟. هفده هزار» مجموعه وحى: بر فرض اينكه جمله ٠‏ سبعه عش -رألف » درست باشدء مقصود امام (ع) از 1١هزار»‏ مجموعه اى 
از امور وحيانى اعم از قرآن و غير قرآن» است؛ زيرا براساس آيات وه سوره النجم, غير از قرآن كريم امورى ديكر نيز بر 
يبامبر وحى شد در حالى كه قرآن محسوب نمى شد (/02» همانند سخن جبرئيل به رسول الله (ص) : «يا محمّد! عش ماشئتَ» 
فانّك مَتتء وأحبب ما أحتبتٌ فانّك مفارفه» واعمل ماشئت فانّكك مجزى به ثم قال يا محم.د! شرف المؤمن قيامٌ اليل وعرّه 


استغناءةٌ من النّاس» (8)يس همه آنجه وحى شده؛ قرآن نيست. 


-١‏ الكافى, ج 5/210 (دارالحديث) ؛ مازندرانى» ملاصالح» شرح اصول الكافى» ج 21١/817‏ الوافى» ج ,94/11/8١‏ ح4084. 

"- العميدىء دفاع عن الكافى» ج7/768؛ معرفت» صيانه القرآن من التحريف/1285. 

- معرفت» محمدهادىء صيانه القرآن من التحريف/188. 

ع- الوافى» ج ,94/10/8١‏ ح4084. تفسير الصافى ج (١/59‏ ياورقى) . 

ه- علم اليقين فى اصول الدين» ج/1/821. 

- معرفتء محمد هادىء صيانه القرآن من التحريف/580. 

- علم اليقين فى اصول الدين» ج/1/8817؛ الشيخ الصدوقء الاعتقادات/777: ٠#باب‏ الاعتقاد فى مبلغ القرآن. 

8- النيسابورى» محمدين محمد الحاكم؛ المستدركك على الصحيحين» ج رقم471/7/8/: عن سهل بن سعدء قال جاء 


الهيتمى» مجمع الزوائد. ج107 باب فى صلاه الليل وج9١"/* :١‏ باب الويجاز فى الموعظه و الطبرانى» المعجم الأوسط» 
3 الهندى. كنزالعمال» اج كلل رقم78/8١1.‏ 


ص: عع" 


همين معنا در منابع اهل سنت در توجيه آيات رجم كه عمر به آن اعتقاد داشت و آيات رضاع كه عايشه آن را نقل كرده؛ ولى 
در قرآن نيست,» وجود دارد» ابن قتيبه آنها راز امور دين مى داند نه قرآن» و مثال هايى كه قرآن نيست ولى وحى هست» 
حرمت نكاح عمّه و خاله و قطع دست دزد به خاطرسرقت رُبع دينارو. .. را مى آورد .)١(‏ محقق ديكر اهل سنتء آيات رجم 


ورضاع راء حكم شرعى مى داند كه بر ييامبر وحى شدء نه قرآن (7), ابن حزم هم همين حرف را مى زند (09. 


بنابراين» امام (ع) طبق روايت كلينى آنجه بر يبامبر (ص) به عنوان وحى نازل شده اعم از قرآن و غير قرآن (امور دينى يا 
احكام شرعى :و + ) به هفده هزان موه واه وسيد.واين ته فته فحريش تست كه داتقى اث فوق دان انان هاق 


عادى. 

١‏ سه قسم بودن وحى: از نكاه دانشمندان اهل سنت «وحى» به سه قسم قابل تقسيم است: 
قرآن ؛ وحى با لفظ و معناى آن همراه با اعجاز و تعبد به تلاوت آن؛ 

احاديث قدسى ؛ وحى شدن لفظ و معنا و بدون تعد به تلاوت آن؛ 


احاديث نبوى؛ وحى شدن معنا بدون لفظآن؛ زيرا قرآن فرمود: وما يَنطِقُ عَن الْهَوَى إِنْ هُوَ إِلَا وَحىٌ يُوحى (نجم: *-) (ع)؛ 
براساس اين ديدكاه آنجه برييامبر (رص) وحى شله به بيش از ""١هزار‏ مورد خواهد رسيد و مقصود امام (ع2 مجموعه اى از 


قرآن و احاديث قدسى و روايات صحيحه نبوى خواهد بود. 


؟. تكرار نزول آيات: سيوطى با تصريح به اينكه كروهى از قدما و متأخران» به صراحت كفته اند كه قرآن مكرّر نازل شده 


استء و هدف از تكرار نزول را يادآورى» موعظه؛ تعظيم و حراست از فراموش شدن آنء ذكر مى كنند» و برخى از سُور را نام 


١ط-‏ تأويل مختلف الحديث/7١"؟؛‏ الصدوقء. الاعتقادات/20 و88 موارد زيادى را آورده است. 
7- العريض» على حسن» فتح المنان ف نسخ القرآن/28؟17. 
- الاحكام فى اصول الاحكام, ج .5/5/١‏ 


*- العريض. فتح المئّان فى نسخ القرآن/5728: وقد قسّم العلماء الوحى الى ثلاثه اقسام 5 


ص: حرف 


مى برد كه همه اش و يا يايان آن هاء تكرار شده است (١)؛‏ روى همين حساب. منتقدان كافى» احتمال نمى دهند كه اين 
حديث كافى مجموعه آيات نازله را كه جبرئيل امين بر زبان جارى كرده و رسول الله (ص) شنيده» كفته باشد؟ ! و اينكه دكتر 
ناصر قفارى با استناد به همين روايت از يكك سوء اين نتيجه را مى كيرد كه دو ثلث قرآن حذف شده (7)و از سوى ديكر» ميان 
حديث كلينى و سخن ابن بابويه در توجيه روايت» كه مى كويد: «همه آنجه به عنوان وحى نازل شده. قرآن نيست واكر 
مجموع آنجه وحى شده اعم از قرآن و غير قرآن را در نظر بكيريم به/1١هزار‏ خواهد رسيد)» (20» تعارض مى بيند (05) غير 
علمى است؛ زيرا الا خود اين مقايسه ميان دو منبع نادرست است؛ براى اينكه كافى» كتاب روايى است و اهتمام مؤلفش با 
حفظ امانت» كرد آورى احاديث معتبرالسند است اما كتاب صدوق كتاب اعتقادى و هدفش استخراج مسائل اعتقادى و يالايش 
و حل تعارض احاديث است و طبعاً ميان اين دو روش تفاوت است؛ جمع احاديث امرى است و استخراج اعتقادات و يالايش 
آنها امر ديكر (0). 


ثانا قفاري مقط تارقن كلس و دوق رامو ايقن دائق كد كلس متهن اسف اتسكازل عد كران اسع كيدوق كيت 
تعداد اضافى قرآن نيست (تى ولى با ارائه راهكار جهارم؛ بى ترديد تعارض مورد نظر ايشان برطرف مى شود و آوردن لفظ 


«قرآن» از باب غلبه قرآن» بر موارد ديكر است. 


ثالثاً: موارد فراوانى در منابع مورد قبول وهابيان موجود است كه صريح در تحريف 


-١‏ الاتقان فى علوم القرآنء ج1/77: النوع الحادى عشر ما تكررٌ نزوله؛ الابيارى» ابراهيم» الموسوعه القرآنيه» (بى جا) » مؤسسه 
سجل العرب 8١5١ق,‏ ج 13(1/57: (ما تكرر نزوله) . 

1- اصول مذهب الشيعهء ج1/199. 

*- الصدوقء الاعتقادات فى دين الاماميه/1*:20 باب الاعتقادات فى مبلغ القرآن. 

ع- اصول مذهب الشيعهء ج1/78. 

ه- المحمدىء, سلامه القرآن من التحريف/58”. 

#- المحمدى, سلامه القرآن من التحريف/58”. 


ص: مرف 


كزارش نموده اند (40» و قفارى و ديككران راو حلى جز آنجه را كه ابن قتيبه (؟)و حسن العريض (”)و ابن حزم (06ارائه داده 


اند (يعنى آيات رجم قرآن نيست بلكه وحى در امور دينى است) » ييشنهاد مى دهند؟ ! 


ه. قرآن» بيش از يكك ميليون حرف! : با قطع نظر از آنجه ككذشت,. منتقدان كافى اين روايت عمر بن الخطاب را ديده اند يانّه؟ 
هيتمى (م07/ق) با سند خود از عُمَر واواز رسول خدا تقل مى كند كه: «القرآنٌ ألفّ ألفّ حرف وسبعه وعشرون ألف حرفء. 
فمن قَرَأَهٌ صابراً مُحتسباً كان لكل حرف زوجةٌ من الحورالعين» (ه)يعنى قرآن ١٠٠77١٠حرف‏ استء درحالى كه حروف قرآن 
به اجماع عالمان اهل سنت ٠٠١‏ هزار حرف بيش نيست (2)و حدود 207774 حرف از حروف قرآن براساس آنجه سيوطى به 
آن رضايت داده (لا)#مفقود شده است! احسان الهى ظهير» قفارى و. . . جه ياسخى براى اين حديث دارند؟ و آيامؤلف 
انتصارالحق كه مى كويد كلينى تصريح كرده بر اينكه دوسوم قرآن را صحابه حذف كرهده اند و آنجه باقى مانده مُحَوَف 
اأسكاة ادق وان خهرءوااقدايده لبك لظلا أبسكه بر ار ميق قفنت بيش :أو جد تمك جهروو اباتشاةء كصيداق أيه قرييقه صع يك 


عْمْىٌ فَهُمْ 


. ر. ككث: به بحث «حذف آيه رجم از قرآن‎ -١ 

."١١/ثيدحلا تأويل مختلف‎ -١ 

فتح المنان فى نسخ القرآن/18؟5. 

- الاحكام فى اصول الاحكام, ج .5/5/١‏ 

ه- مجمع الزوائد و منبع الفوائد» ج 0/187 باب منه فضل القرآن ومن قرأة؛ الهندى, كنزالعمال. ج7١21/8‏ 1708 الاتقان» 
ج١5١/1:‏ متأسفانه در جاب جديد ذوى القربى 21579 روايت را ناقص آورده استء ج١5١/1؛‏ الزرقانى» مناهل العرفان» 
ج 21/18 ترتيب الآيات؛ الدرالمنثور فى تفسير المأثور» ج1/289. 

#- ابن الجوزى. عجائب علوم القرآن/1717١.‏ 

- الاتقان» ج 01/176 الدّرالمنثور» ج2948/: وجميع حروف القرآن ثلاثمأه الف و ثلا-ثه وعشرون الف حرف وستمأه حرف 
وأححد وس نا اا 

8- على محمد» مجدى علىء انتصار الحق/618. . 


ص: وفرف 
لاياجقوة (بقرو كرديده ان 


دوم: حديث آياتى شنيده نشده (1) ؛ سند حديث» بدان جهت كه سهل بن زياد ابوسعيد الآدمى الرّازى مورد تأييد رجال 
شناسان نيست» خالى از مشكل نيست؛ نجاشى او را ضعيف و غير معتمد دانسته و بر غلو و كذب وى شهادت احمدين محمدين 
عيسى و بيرون كردن او رااز قم» دلايل ضعف سهلء مى شمارد (5). شيخ طوسى در فهرست و استبصار ()سهل را تضعيف 
مى كند ولى در رجالش (05)او را موثق مى شمارد. آيت الله خويى يس از نقل اقوال» تصريح مى كند كه در ضعيف بودن 
سهل» جز شهادت شيخ در رجالش بر وثاقت وىء آن هم به خاطر حضور وى در اسناد كامل الزّيارات» دليلى باقى نمى ماند» 
ولى توثيق شيخ را به كمان قوى» سهو در قلم شيخ و يا اضافه كردن «توثيق» از سوى نشاخ مى داند» و آن كاه اين كونه نتيجه 
مى كيرد: « وكيف كان فسهل بن زياد الآندمى ضعيف جزماً أو أنّه لم ينبت وثاقته » (ه)» كه درمجموع سند روايت ضعيف 


خواهد شد (2). 


درباره سهل بن زياد مى شود اين احتمال را داد كه: اولا: كلام شيخ طوسى هر جند در مورد او متعارض است ولى رجالش 
رن بعل 11 قير مك توعد ده اتحكال دارد تكارش 1ل انعد ود كيرسنة أعنه شير كر دو رانك [اللانانا: يكم اث دوريجال 


نجاشى «سهل» با «سهيل» كه توثيقى ندارد» اشتباه شده باشد؛ و قرائن زير مى تواند اين كزينه را 
-١‏ اصول كافى» ج9١3/2:‏ كتاب فضل القرآن» باب ان القرآن يرفع كما أنزل» ح ؟: عذده من اصحابناء عن سهل بن زياد» عن 


؟- رجال النجاشى» ج21/511 رقم./58: 

“- فهرست/196) رقم ١ع"‏ الاستبصار ج 0/121 رقم 418: وهو ضعيف جدّاً هذا عند نقّاد الاخبار وقد استثناة ابوجعفر بن بابويه 
فى رجال نوادر الحكمه. 

؟- رجال الطوسى/9١6:‏ رقمع؛ جزء اصحاب امام هادى. 

ذ- معجم الرجال» ج ٠6/ل‏ رقم 48974 الاسلامى» ابوالفضلء مع الدكتورالقفارى» فى اصول مذهبه حول القرآن/121-189. 

*- المجلسى» مرءات العقول» ج17/8:02. 


ص: 75/8 
تأبيد كند: .١‏ كنيةُ سهل را نجاشى «ابوسعيد)» آورده درحالى كه ابوسعيد» كنية سهل 


نيسث. 8 نجاشى او را غالى خوانده» درحالى كه روايات او غلواميز نيست (0)يس ضعف سهل بن زياد به طور قطعى ثارت 


اما محتواى حديث؛ هيج ارتباطى به تحريف قرآن ندارد؛ زيراء نه تنها تحريف را نمى رساند كه شاهد بر عدم تحريف است؛ 
براى اينكه امام (ع) به سائل دستور مى دهد به قرائت قرآنى كه در اختيار مردم است ( اقرؤوا القرآن كما تَعَلْمتّم. . . ) اكتفا 
كند و اين» خود دليل برعدم تحريف و نقص قرآن است (5)» اما جمله ١‏ إِنْا نسمع فى القرآن ليس هى عند نا كما نسمعها. ..) 
؛ نخست اينكه در يرسش سائل است نّه كلام امام (ع) و ترديدى نيست كه كلام سائل» براى كسى حجت نيست. دوم اينكه 
آنجه را سائل مطرح كرده. مورد انكار امام (ع) واقع شده است. سوم اينكه ممكن است آنجه را سائل ديده ويا شنيده؛ از 
مصحف على (ع) بوده و بى شكك مصحف على (ع) با قرآنى كه دردست مردم بود» تفاوت داشت (ك بر اساس اين احتمال 
امام (ع) قرائت مص حف على (ع) را موكول كرده به ظهور ولى عصر (عج) . جهارم اينكه مقصود امام (ع) از جمله ١‏ 
فسيجيئكم من يعلمكم » » اين است كه قرائت حقيقى و واقعى قرآن راء امام زمان (ع) تعليم خواهد داد. و هيج كاه اين جمله 
دلاللت بر تحريف نخواهد داشت؛ زيرا يكى از بحث هاى مشهور علوم قرآن» بحث قرائت هاى مختلف است كه به « نزول 
قرآن على سبعه أحرف » ياد مى شود و روايات زيادى در اين خصوص نقل شده است (2)و در شرح و تفسير آن» مباحث 


مفصّلى صورت كرفته است كه مقصود از ١‏ سبعه احرف » جيست؛ قرطبى (م الا#ق) با تصريح به اختلاف علماء 


.18///4١ ب ركرفته از درس استاد احمد عابدى مورخ‎ -١ 

.128١/نآرقلا الاسلامى» مع الدكتور ناصر القفارى فى اصول مذهبه حول‎ -١ 

*- المازندرانى» ملا صالح» شرح اصول الكافى» ج1/298١1١.‏ بحث مفصل از مصحف على (ع) به زودى خواهد آمد. 

*- ابن اثير» اسدالغابه» ج١2/:‏ از عمربن الخطاب نقل شده كه رسول الله (ضن) فرهوةة إناهذا القران أنزل غك سبع احرف 
. ؛ البخارى» اسماعيلء التاريخ الكبير» دياربكرء المكتبه الاسلاميه (بى تا) , ج١5١/!؛‏ الهندى, كنز العمال» ج3/54: الفصل 
الخامس من لواحق الباب و فيه ثلاثه فروع, الفرع الاول. سح لان 01/7 417 0ثاو. ... 


ص: احرف 


مدر كرتي (العالق) ع »“التكاديد كاه امار كر كش ركنا امك سدصى اند حعذيك قرافت قران رن عفت قرافت هوائر 
است (*)كه البته از نكاه شيعه قرائت هاى هفتكانه حجيت ندارد (5)و قرائت قرآن بايد به تواتر ثابت باشد و روايات سبعه 
اشرق إغبار واحنن لظو الحافيك أشل سحت در ان ضوهن كاناك اماشكة اسكة زيزا قرافت ىر حرف واخد سسسن ا 
دخالت ميكائيل و جبرائيل به هفت حرف رسيدء و قرائت بر سه حرفء و برجهار حرف هم نقل شده است (2). ابن قتيبه قرائت 
هفتكانه را اختلاف در قرائت مى داند» واين اختلاف رااز اعراب كرفته تا اختلاف در زياده و نقصان قابل توجيه مى شمارد 
00. وقتى از امام صادق (ع) يرسيده شد كه: ٠‏ إنّ النّاسَ يَقُولُون: إن القرآنّ نَرّل على سبعه أحرف » » فرمود: ٠‏ كَذَّبوا أعداءالله: 


ولكننّه نَرَل عَلَى حرف واحدٍ من عند الواحد » (4): درحديث ديكرء اختلاف رااز ناحيه روات مى داند (4). 


كذشته از آنء اكر اصرار بورزيم كه اين روايت دلالت برتحريف قرآن دارد» بى ترديد وقوع تحريف را نزد غير شيعه» ثابت 


خواهد كرد نه نزد شيعه .)1١(‏ 


1-الكوثرع» محمدزاهده مقالات الكوثري» مصرء المكنبه الأزهريه للثرات اع اق/114. 

"- الجامع لاحكام القرآن (تفسيرالقرطبى) . ج 1/5١‏ به بعد. 

*- براى اطلاع بيشتر» ر. كك: به تفسير قرطبى و البيان خويى و الموسوعه القرآنيه» تأليف ابراهيم الابيارى. 

ع- الخويىء البيان فى تفسيرالقرآن» ترجمه سيد جعفر حسينى/7177: در اين كتاب مفصل روايات و ديد كاه ها را بررسى نموده 
است. 

ه- الخويىء البيان فى تفسيرالقرآن» ترجمه سيد جعفر حسينى/8١٠-8١58.‏ 

#- ر. ك: به كنزالعمال» ج01-1/694 (الفصل الخامس فى لواحق الباب. . .) » و تفسير قرطبى (الجامع لاحكام القرآن) ج١6/١.‏ 
- الابيارى» الموسوعه القرآنيه- جمع وتصنيف-» إشراف ابراهيم عبده؛ (بى جا) . مؤسسه سجل العرب8١6١ق»‏ ج788/١1-‏ 
؛ ابن حجرء فتح البارى» تصحيح حسان عبدالمنان» بيروت» داراحياء التراث» (بى تا) ج 9/77 ذيل روايت: أنزل القرآن على 
سبعه احرف. 

/- اصول كافى, ج :7/27٠‏ كتاب فضل القرآنء باب النوادر» ح17. 

9- اصول كافى» ج7؛ ح؟1: ان القرآن واحد نزل من عند واحد ولكنٌ الاختلاف يجىء من قبل الرواه. 

. .5/78١ العميدى, دفاع عن الكافى» ج‎ -٠ 


ص: هنا 


كاملاً روشن است و روايت نه تنها اشاره به تحريف ندارد بلكه امام (ع) قرائت رايج را تأيبد و امضاء نموده است (0. 


جهارم: حديث أثلاث بودن قرآن (5)؛ هرجند از نككاه علامه مجلسى مجهول است (2)ولى جون غير از سهل بن زياد سند 
ديكر (و على بن ابرهيم. . .) دارد مشكل سندى ندارد مكر اينكه مقصود مجلسى از مجهول بودنء «أبى يحيى» باشد كه ميان 
جند راوى مشترك است. (2)اما مضمون حديث و حديث ديكر از ابى جعفر (ع) : ١‏ تَرّل القرآن أربعه ارباع. ٠١.‏ (/4 بى يرده 
واضح است كه ربطى به تحريف قرآن ندارد؛ بلكه اوّلا: غرض اميرالمؤمنين (ع) خبر دادن از واقع؛ همراه با تحريكك به اقرار به 
ولايت و بيزارى ازدشمنان آن و اندرز و عمل به سئن و فرائض الهى استء و قطعاً منظور از تقسيم» قسمت كردن كل به اجزاء 
است كه كاهى از نظر اعتبار» اجزاء قسمت ها متفاوت خواهد شد و لازم نيست اجزاء با هم مساوى باشند و بعضى از قسمت ها 


بو كلك افووق دغل موقسية كاي درك باشل 1ق 


-١‏ اصول كافى» ج *1/87: كتاب فضل القرآنء باب النوادر» ح77: محمدين يحيى عن محمدبن الحسين» عن عبدالرحمن بن 
ابى هاشمء عن سالم بن (ابى) سلمه» قال: قرأ رجل. . . . 

؟- المجلسىء مرءات العقول» ج17/877١:‏ ضعيف؛ اين در صورتى است كه مقصود از محمدبن الحسين» محمدبن الحسين بن 
الصائغ» باشد كه ضعيف است: رجال النجاشى» ج3/775) رقم401) و اكر جنانجه محمدبن الحسين ابى الخطاب و يا محمدبن 
الحسين بن سفر جله يا محمدبن الحسين بن موسى باشدء همه ثقه اند. 

"- العميدىء دفاع عن الكافى» ج٠7/78.‏ 

ع- اصول كافى؛ همان/277) ح7: عده من اصحابناء عن سهل بن زياد» وعلى بن ابراهيم عن ابيه جميعاً عن ابن محبوب, عن ابى 
حمزه عن ابى يحيى عن الاصبغ بن نباته قال سمعت امير المؤمنين (ع) يقول: .... 

ه- مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج17/817. 

#- ابويحيى الحناطء ابو يحيى المكفوفء ابو يحيى الواسطى كه شيخ طوسى فقط نام مى برد بدون تأييد و تضعيف: 
فهرست/287 به ترتيب رقم هاى: ذطلل على الملل 

1- اصول كافى» همان/278) ح6: ربع فيناء وربع فى عدوّنا و ربع سئن و امثال و ربع فرائض و احكام. 

8- المازندرانى» ملاصالح» شرح اصول الكافى» ج87/١1١؛‏ فيض الكاشانىء الوافى» مجلد4 (ج) /21788 ابواب فضائل قرآن» 


ص: إدرءكنا 


انا :همان كونه ك آباث قرآنا يه اعبار كوناكرن: المتقادي + الخلاقى و اشكاء سمت عى :وهاو ب حاقل ديكر يهمكى و 
مَدَّنِى» و به حَضّرى وس مُرىء و نهارى و ليلى» و صيفى و شتايى» و ارضى و سماوى و... تقسيم مى كردد (1)؛ اين روايات» 
آيات را به اعتبار ديكر به اثلاث وارباع تقسيم نموده است كه ثلث يا رُبع آيات» در فضيلت اولياء و اوصياء و عترت ييامبر 
(ص) و دشمنان آنها فرو فرستاده شده باشد و ثلث و يا رُبع آيات» در حلال و حرام و. ..» جنين تقسيمى نه منافات با تقسيم 
فاع تكب دا ركو لد وال ب حر بين 11 


حديث ديكر كه آيات قرآن را به جهار رُبع تقسيم مى كند: ٠‏ رُبع حلالمء و رُبع حرام وربع سنن واحكام و ربع خبرماكان 
قبلكم و نبأ مايكون بعدكم و فصل ما بينكم ؛ (4)8؛ كه بى شكك اين تقسيمات همانند تقسيم نماز به سه ثلث است: : وفى 
الحديث: انْ الصّلاه ثلاثهُ أثلاث: الطهور ثُلتُّء الركوع ثلث والشّجود ثلث » (2). 


ثالثاً: در منابع اهل سنت نيز جنين تقسيماتى به جشم مى خورد؛ أياس بن عامر از على بن ابى طالب (ع) نقل مى كند كه به من 
كفت: يا أخا عركك أنّكك إن بقيتٌ فت تَقرأ القرآنَ ثلائة أصناف؛ صدنفٌ لله عَرَّوجلء وصنفٌ للدّنياء و صنفٌ للجدالء فان 
استطعت أن تكون ممن يقرأةٌ لله عَزَّوجِلء فافل » (2). 


ور حديث ديكر من آورد:: أتزل القرآن على شبعة أحرئ؟ آمق زاعت وترغيث وترهيك 


.84-١1/19ج الاتقان فى علوم القرآن,‎ -١ 

-١‏ الاسلامى» ابوالفضلء مع الدكتور ناصر القفارى فى اصول مذهبه حول القرآن/1987. 

'- اصول كافى, همان//271 ح". 

؟- الثعالبى المالكى» عبدالرّحمن بن محمدبن مخلوفء تفسير الثعالبى المسمى الجواهر الحسان فى تفسيرالقرآن» تحقيق 
عبدالفتاح ابوسنه - الشيخ على محمدمعوض و. . . » بيروت», داراحياء التراث» ط الاولى8١٠١ق,‏ ج/ا/ا1/6 واج 5/191. 

ه- الهندىء كنزالعمال» ج 7/75١‏ باب فى القرآن فصل فى حقوق القرآن» ح6197. . 


ص: 07؟ 
وجَدّل وقصصٌ ومثل » (1)؛ بنابراين» اين كونه روايات نه تنها تحريف نيست كه تبيين و بسط معارف قرآن است. 


تنها جيزى كه امثال احسان الهى ظهير و ناصرالقفارى را به خشم آورده تا شيعه و كلينى را متهم نمايند به اعتقاد به تحريف و 
خارج از دين بخوانند, جمله ٠‏ ثلث فينا وفى عَدُوّنا » يا ١‏ رُبع فينا و رُبع فى عَدُوّنا » در اين دو روايت (1)است؛ و جون از 
جايكاه رفيع اهل بيت و از وضع برخى سران صحابه نسبت به اهل بيت (عليهم السلام) مطلع اند اين جمله آتش درون آنها را 
شعله ور نموده است و شايد اين نويسندكان» كتاب شواهدالتّنزيل حسكانى (م قرن ينجم) را نديده اند كه او از عالم زمانٍ خود 
كله مند است كه جكونه كروه زيادى اطراف او را كرفته اند و او جمعيت را در مورد اهل بيشي اغرانى كنامد و بميدرانة 
آنها نقص وارد مى سازد و حتى مى كويد: «احدى از مفسّ ران نككّفته اند كه سوره «هل أتى» و يا غير آن از قرآن» در مورد 
على و اهل بيت (عليهم السلام) نازل شده است و از آن جمعيت جز يكك نفر» حرف هاى او را انكار نمى كند) (0؛ و همين 
صحنه دردآورء اين عالم عامل را دردمند مى سازد و مصمم مى سازد كه كتاب شواهد التنزيل خود را در رفع مظلوميت اهل 
بيت (عليهم السلام) بنويسد و در آن ده ها آيه قرآن را كه در شأن آنان نازل يا تفسير شدهء جمع آورى نمايد (5). وى قبل از 
يرداختن به اصل بحثء ابتدا آماركونه» مناقب منحصر به فردى كه در احدى از صحابه و اهل زمانش و امت اسلام وجود 
ندارد براى فرزند ابوطالب (ع) بازكو مى كند: از ابن عتباس مى آورد: ١‏ لقد كانت لعلى بن ابى طالب ثمانيه عشر مَنقبه لو لم 
يكم لداالة والحده نعي لتعانياة (فلار به زوابك ذيكر + رو لقو كانت لل كلذثه عشو سر 


-١‏ الهندى؛ كنزالعمال» ج1/80: كتاب التفسير تحت عنوان «الاكمال» ح98:: 

اتيحذيك اوباب التوادر: 

“- شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت» ج19/١-١7(با‏ تلخيص وتصرّف) . 
*- شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت» ج .51-١/7١‏ 

ه- شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت» ج 01/77 ح١.‏ . 


ص: إرذذنا 
ل لم تكن لأحد من هذه الامه» .)١(‏ 


از قول مجاهد مى آورد (إِنَّ لعلى سبعين منقبه ما [كانت] لأحد من أصحاب النبى (ص) مثلها وما من شىء من مناقبهم إلا وقد 
شركهم فيها » (7). در نقلى 1٠١‏ منقبت را از آنِ على (ع) مى داند كه كسى در آنها با او شريكك نيست 00 و به سند خود از 
احمدين حنبل امام اهل حديث جنين نقل مى كند: ١‏ ما روى لِأَحدٍ من أصحاب رسول الله (ص) من الفضائل الضّ حاح ما روى 
لعلى بن ابى طالب » (5). 


حسكانى با ارائه تصوير كلى از تعداد آياتى كه در خصوص على (ع) فرو فرستاده شده و در آن كسى شريكك با على نيست» 
كروهى از روايات را برمى شمارد: از مجاهد: ١‏ تَرَلَت فى عَلِّ سَ بعُون آيه لم يُشركه فيها احدٌ » (شك به نقل از عبدالرحمان بن 
ابى ليلى قال ١‏ لقد تلت فى عَكٌ ثمانون آيد ص غوا فق كتاب الله ما بش ركه قبها أحدٌ من هذه الانه » (#ارلكه بالأتر مجاهد فى 
كريد ها أنول الله آبة فى القرآن الا علق رأسها» الل ابم غبادن.مى كريد ها أنول الله آبديا أبها الذي آميا (كد حدود:ة 
بار ذكر شده (4) إِلَّا كان عَلِيٌ أميرها وشريفهاء ولقد عاتب الله أصحاب محمد (ص) ولم يذكرعَياً انا بالخير » (8). اين عالم 
اهل سنتء تحت عنوان « ذكرما نزل فيهم من القرآن على التفصيل . . ١١87 » ٠.‏ مورد را مى شمارد كه در مدح على و اهل 
بيت (عليهم السلام) نازل و يا تفسير يا مظهر مصاديق آيات محسوب شده است. 


ابن المغازلى شافعى (م6/7ق) » كارى شبيه حسكانى انجام داده حدود 52٠‏ مورد از 


١ح‎ 1/77 شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت» ج‎ -١ 

-١‏ شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت» ج1/75 حع. 

"- شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت» ج1/75, ح3. 

؟- شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت» ج21/77 ح4: براى اطلاع بيشتر» ر. كك: به مقدمه اين كتاب. 
ه- شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت» ج 1/87؛ الفصل الخامسء ح 20؛ .2١‏ 

*- شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت» ج1/80: ح20. 

/- شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت» ج ”1/87 ح 07. 

8- شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت» ج 1/87 ابتداى الفصل السادس. 

9- شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى آيات النازله فى اهل البيت, جع2/١-1/ل‏ ح ١لا‏ ١/ى‏ الى على ذلك على لالاء 8ل الل الى 
. 


ص: ع" 


آيات و رواياتى كه در خصوص على (ع) و اهل بيت (عليهم السلام) است كرد آورى مى كند (1). قندوزى حنفى دركتاب 
ينابيع الموّده همين هدف را در خصوص فضايل و حقوق اهل بيت انجام داده است )4 بنايراين خشم اين اسيك تان م 


مورد است. 


ينجم: حديث ابن ابى نصرالبزنطى ()؛ كه خالدى آن را دال بر تحريف شمرده (5» از نككَاءٍ سند مرسل است (2) و در 
معراض بووابك نقاط ابهامى وجود دارد كه با توجه به روايتى كه كشّى در شرح حال بزنطى مى آورد نا حدودى روشن مى 
شود. بزنطى مى كويد: «وقتى خواستم امام ابى الحسن (ع) را ملاقات كنمء امام (ع) را مأمورين هارون الرّشيد دستكير كردند 
(كه در همان دستكيرى به شهادت رسيد) و امام (ع) مصحفى براى من فرستاد و من آن را باز كردم و سوره «تينها را طولانى 


تراز قرآن معمولى يافتم» و همزمان توسط مسافرى بسته اى به من رسيد كه در آن طين و مُهر قرار داشت» (2). 


از كنار هم قرار دادن اين دو حديث؛ اوَّلاً: آنجه سبب طولانى شدن سوره بينه بوده؛ اسامى هفتاد نفر از مردان قريش است كه 
امام (ع) ترس داشته به دست مأموران هارون بيفتد وفتنه اى ايجاد كردد؛ به همان جهت بزنطى رااز نككاه كردن به آن 


باز يبس خواست (/0. 


ثانياً: اسامى مورد نظر بى ترديد؛ اسامى بزركانى از قريش بوده كه درحال كفر و يا 


. الشافعى ابى الحسن على بن محمد الشهير بابن المغازلى» مناقب الامام على بن ابى طالب (ع) » /00 (مقدمه)‎ -١ 
در كتاب مع الدكتور ناصرالقفارى فى اصول مذهبه حول القرآن موارد زيادى از مناقب اهل بيت (ع) در آيات را ذكر مى‎ -1 
كند و يكك صد عالم و نويسنده كه به فضائل اهل بيت قلم زدهء نام مى برد.‎ 
اصول كافى» همان/271, ح18: على بن محمدء عن بعض اصحابه» عن احمد بن محمد بن ابى نصرء قال: دفع إلى‎ -* 
. أبوالحسن (ع)‎ 
ع- الكلينى و تأويلاته الباطنيه. . . /ع:-0:".‎ 
.17/81١ج ه- المجلسىء مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول»‎ 
.1١١١مقر‎ 01/807 الطوسى» اختيار معرفهالرجال (رجال كشّى) » ج‎ -# 
. .,787 /ا- معرفت» صيانه القرآن من التحريف/7287-‎ 


صن ة؟ 


در ظاهر مسلمان و در باطن كافر مرده اند؛ و همين اسامى به عنوان شرح و تفسير جمله: لَمْ يكن الَذِينَ كفَرُوا. . (بينه:) » در 
حاشيه مصحف مورد نظرء مكتوب بوده است (1)» فيض كاشانى اين اسامى را تفسير جمله: لَّمْ يكن الَذِينَ كفَرُوا. . . دانسته كه 
ال طريق بوعى_ الخل ذه اسَث ته ارتكه آذ اجراء قراخ باشد لاك جدان كه :در سفحات كذشعة اشاره شد كل حاشيه تريس براق 
توضيح و رفع ابهام و تفسير آيات مشكلء امرى معمول بوده است (*')و در مورد همين سوره در منابع اهل سنت مطالب زيادى 
نقل شده كه قطعاً اكر تفسير و شرح آن را ندانيم» بايد تحريف محسوب كردد: ابى بن كعب از رسول الله (ص) آيات سوره را 
اين كونة تقل هى كنل اوسول الله (هن) برائ ما اين كونه قرانث قرموه: «وَلُوكانَ لابن آدَمَْ واديانٍ من ذَهَبء لابتعَى الثَالتَ 
ولايملاء جوف ابن 57, إلا اثّرابِء ويَعُوبُ اله على من تاب » ؛ وأبى» در جواب عُمَر كه يرسيد: ماهذا؟ 2 كفت: « هكذا أقرأنيها 
رسول الله قال: أفأثبتها؟ فأثبتها » (ع). متّقَى هندى علاوه بر تّقل ابن حنبل (با اندكك تغيير) » جملات زيرا هم تقل مى كند: ١‏ أنَّ 
النبى (ص) قال: إِنَّ الله أمرَنى أن أقرَأ ليك القرآنَّ» فَقَرَأْ عليه: لمع يكن الَّذِينَ كمَرُوا. . . (بينه: )١‏ فَقَرَأْ عليه إنَّ ذات الدّين 
عنداللهِ الحتَفيهُ لا المُشركه ولا اليهوديّهُ ولا التصرائيه ومن يَعمّل خيراً فلن يكن يكفرّه » (). 


-١‏ معرفت» صيانه القرآن من التحريف/787. 

؟- الوافى» جلد١4/17)‏ ابواب القرآن و فضله؛ باب اختلا-ف القراءات وعدد آيات ح4088/28؛ معرفت» صيانه القرآن. . . / 
ع 

*- كلدزيهرء مذاهب التفسير/8١-18؛‏ الشرباصىء قضّه التفسير/8#: مثلاً ابن مسعود دركنار آبه الي أُؤْلى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ 
نيهم كك مات (احزاب”7/) نوشته بود: «هوأب لكما ياحسن بصرى در كنار أآيه: وَإِنْ كم إلا وَارِدُهَا كان عَلَى 
رَتَكك حَتُمَا مَقْضِيًا (مريم19/) نوشته بود: «الورود والدخول؛ : همان دو منبع به ترتيب/1-11و/6. 

عدالين حمل الحمدء المسفدءس؟الك باب ستل الاتضار ه011 

ه- الهندى كنزالعتمال» ج 5/821 ح "61/7 الاصفهانى؛ ابى نعيم احمدبن عبدالله» حليه الاولياء وطبقات الاصفياء» مقدمه ابن 
تيميه» قاهره؛ دار امّ القرى للطباعه والنشر (بى تا) » ج187/#ترجمه رقم/1؟7: زربن حبيش؛ و 1/181 ترجمه رقم :*٠‏ ابوموسى؛ 


البلاغى؛ محمد جواد. موسوعه العلامه البلاغىء آلاءالرحمن فى تفسيرالقرآن» ج1/59.. 


ص: ا 


بخارى در صحيح خود مى آورد كه ابوموسى اشعرى قاريان بصره را كرد آورد و آنان را سرزنش كرد و ككفت: ما ييش از 
شما سوره اى را كه در طول و شدت همانند سوره برائت بود يعنى (بينه) » مى خوانديم و الآآن فقط من بخشى از آن رااز 


وطق حك ده سووه كوريه وا مبووه غلااات ع عفر انك بوسر كلق نهكتلا او ادها عر كك هد | لاوالك ييه ولا قراو 
منهنا مما كنا ثقرأ إلا رُبعها » (9)سعيد بن جبير از ابن عداس قريب به عمين مضموق را مى آوردة< وقال :«الدويةة بل هى 
الفاضحه ما زالت تنزل: ومنهم ومنهم حتى ظنوا أن لايبقى مِنّا أحد الا ذكر فيها » و همين سخن از عمر نقل شده است (02. 


ظهير و قفارى» شيعه و كلينى را متهم به تحريف كرده و خارج از دين مى شمارند! به راستى اكر وجود جنين روايات سبب 


اعتقاد به تحريف شود و خروج از دين» كسى از بزركان اهل سنت از اين امر استثنا نخواهند بود. 


را بر ابوبكر و عمرو. . . عرضه داشت ولى آنها نيذيرفتند» بى ترديد همان مصحف نزد امامان معصوم (عليهم السلام) موجود 
است و همان كونه كه قبلا اشاره شد با مصحف مشهور تفاوت هايى داشته اسث (6). 


.77٠/هنسلا صحيح البخارى» ج/ا5/ع» باب كراهه الحرص على الدنيا؛ ابوريه» محمدء اضواء على‎ -١ 

"- السيوطىء الدّرالمنثور» ج (6/١٠١‏ تفسير سوره توبه) . 

- السيوطىء الدّرالمنثور» ج١؟7١/؟؛‏ مسلم» صحيح مسلمء ج7777/: كتاب التفسير» باب (0) فى سوره براءه. . . » ح0831(1”) 
متن از مسلم. 

- المازندرانى» ملاصالح» شرح اصول الكافى» ج 1/87١؛‏ براى اطلاع بيشتر» ر. كك: به صفحات بعدى» در خصوص مصحف 
على (ع) .. 


ص: /ا 7 


ششم: رساله امام ابى الحسن موسى (ع) (1), كه داراى سه سند به ترتيب: ضعيف» حسن و همانند صحيح و ضعيف استء در 
مجموع. سند روايت صحيح خواهد شد (5)؛ اما متن روايت دلاللت بر تحريف باطل ندارد» بلكه مراد امام (ع) از «تحريف') 


تغيير لغوى يعنى ١‏ تغيير الكلمه عن معناها و حرفها إلى معنى آخر » است (7)و شواهدى براين معنى وجود دارد: 


.١‏ هماهنكى در كلام معصوم (ع) : بدان جهت كه ميان كلمات معصوم تعارض و تهافت وجود ندارد. همين معنا در رساله 
امام باقر (ع) ديده مى شودء آن جا كه فرمود: .١‏ . . وكان من بذهم الكتاب أن أقاموًا خَرُوفه وحرّفوا خ.دوده. فهم يَروّونه ولا 
يَرعونه . . .» (5)» و اين بيان امام (ع) صريح است در اينكه قرآن تحريف باطل يعنى زيادى و نقيصه حتى به اندازه يكك حرف 
صورت نككرفته است (2)؛ جه اينكه ابوزهره در ياسخ ديد كاه فيض كاشانى مبنى بر عدم تحريف قرآن, و دلايل فيض (2)ء از 
اين روايت (رساله سعد الخير) عدم تحريف باطل را مى فهمد و مى كويد: تنها دليلى كه اين نويسنده شيعى (فيض) براثبات 
اينكه كلينى اعتقاد به تحريف نداشته مى آوردء همين رساله است (/0)» هرجند كه وى نقل اين رساله را توسط كلينى» دليل بر 
عدم اعتقاد او به تحريف نمى داند ولى همان كونه كه در بحث هاى كذشته ثابت شد؛ اوّلاء كلينى اعتقاد به تحريف نداشت. 
ثانياً: نقل روايتى كه ظهور در تحريف دارد؛ دليل نمى شود كه راوى آن نيز معتقد به تحريف باشد و اكر جنين باشد بايد اكثر 


بزركان اهل سنت جون: بخارى» مسلم و. . . معتقد به تحريف باشند؛ 


. . . روضه الكافى» (ج8) /176., ح48: عده من اصحابناء عن سهل.‎ -١ 

"- المجلسىء مرءات العقول» ج18/198. 

"- العميدىء دفاع عن الكافى» ج7/778. 

*- روضه الكافى» (ج8) /"اش» ح17(رساله ابى جعفر (ع) الى سعدالخير) . 

ه- العميدىء دفاع عن الكافى» جع1/77. 

#- فيض الكاشانى» تفسير الصافى» ج1/58؛ علم اليقين» ج1/898: يكى از دليل هاى عدم تحريف رساله سعد الخير را مى 
آورد. 


/ا- الامام الصادق (ع2 حياته وعصره فع /117 أده 


ص: /760 
زيرا آنان دّه ها روايت دال بر تحريف را در كتاب هايش استخراج كرده اند .)١(‏ 


؟. متأثّر شدن امام (ع) : حفص بن غياث از امام موسى بن جعفر (ع) نقل مى كند كه فرمود: .١‏ . فإِنٌ درجات اليَنّهِ عَلَى 
قسدرآياتٍ القرآنٍ يقال له: إقرأ وَأَرقَء فيقرأ ثُمّ يرقى» قال حفص: فما رأيتٌ أعوداً أشدّ خوفاً على نفسه من موسّرى بن جعفر (ع) 
ولا أرجى النّاس منه» و كانت قرائته حُزناًء فاذا قَرَأْ فكأنّه يُحَاطبٌ إنساناً » (9)بريايه اين حديث كه غياث با جشم خود امام را 
ديده كواه روشن است كه امام (ع) قرآن را مُحرّف به مفهوم باطل آن نمى دانسته است و الا ويزكى هاى «درجات بهشت به 
اندازه آيات قرآن»» «قرائت محزون و متأثّر) و«نفوذ در مخاطب» » كه همه برخواسته از روح و عمق جان قارى استء معقول 


نيست از قرآن مُبدّل باشد. 


*. تضييع حقوق اهل بيت (عليهم السلام) : به نض متن روايت. امام (ع) رساله را در زندان و شايد در حبس سندى بن شاهكك 
(كانوشته است؛ آيا نفس زندانى كردن امام (ع) توسط حاكم جور تحريف معناى آيه شريفه.. . . قل لآ أشالك عليه آجراً إلا 
الْمَوَدّهَ فى الْقَوْبَى. . (شورى:7) و ده ها آيه ديكرء در مورد اهل بيت (عليهم السلام) نيست؟ ! موسى بن جعفر (ع) جز اينكه 
مصداق اهل بيت بود واز فضايل و كمالات بى مانندى برخوردار بود» ججرمى نداشت. در نتيجه مقصود از تحريفء دك ركونى 
در معنا و عمل به قرآن است نّه در الفاظ آن. 


بنابراين با كاوشى كه صورت كرفت» دستاوردش اين شد كه: متهم شدن كلينى به اعتقاد به تحريف از سوى برخى 
نويسند كان جون ابوزهره» احسان الهى و ناصرالقفارى و. . . » بى ترديد غير منصفانه بلكه ظالمانه است و نقل رواياتى كه ادعا 


فده تعريتو ران وعاتد؟ اكلاه دليل فى شره كدرارى انها به مقيموة آتها :تحقد اند ثاليا # تنونه هاب 


١-ر.‏ كك: به مباحث جواب نقضى. 
؟"-اصول كافى» ج 1/8٠8‏ كتاب فضل القرآن» باب فضل حامل القرآن؛ ح١٠.‏ 
“- زندانبان ظالمى كه امام وقتى در حبس او قرار كرفت به خاطر شدت شكنجه و آزار وى» از خداوند در خواست مركش را 


ا 


ص: 23209 


از روايات مورد بحث كه به تفصيل مورد بررسى قرار كرفت»ء با قطع نظر از اسناد آن هاء تفسير يا تأويل يا تنزيل معنوى يا 
تبيين مصاديق آيات است نه تحريف مورد نزاع. ثالثاً: با ياسخ از احاديث كزينش شده. تكليف روايات ديكر كه ممكن است 
ادعاى ظهور آنها بر تحريف باشدء از جمله از ابتدا تا انتهاى كتاب الكلينى و تأويلاته الباطنيه» روشن كشت كه هيج كدام دال 


"2٠ ص:‎ 


52١ ص:‎ 

فصل سوم: مصحف اميرالمؤمنين (ع) حقيقت يا قوهم؟ 

اشاره 

يكى ديكر از نقدهايى كه بر شيعه و در رأس آن بر كلينى و كتاب كافى وارد مى كنند. مصحف مزعوم! اميرالمؤمنين على بن 


ابى طالب (ع) است؛ اين اشكال هرجند كه از سوى برخى از نويسند كان وهابى مطرح شده ولى ناصرالقفارى بيشترين مطالب 


تنداو دور اق اذب تحقيق راء از خود به لمايقن كذارذه اسة: 
.١‏ طرح اشكال بر مصحف على (ع) 
١-‏ وقد أكثرالقوم من الحديث عن مصحف عَلِىَ المزعوم والذى يحتوى - كما يزعمون - على زيادات على كتاب الله » 0(2. 


١ -‏ وقد إهتمٌ بإشاعه هذه الفِريهِ الكلينى ثقَهُ دينهم فى كتابه الكافى وعقد لها باباً خاصاً بعنوان «باب أنّهِ لم يجمع القرآن كله انا 
الائمه (عليهم السلام) » و در آن ‏ روايت نقل مى كند كه يكى از آنها اين حديث جابر جعفى است (1): ١‏ أنّه سمع أبا جعفر 


يقول: «ما اّعى أحدٌ من النّاس أنه جَمَع القرآنَ كله كما أَنزِلَ إلا كذَّابٌ» و ما جَمَعَه وحَفَطه كما تزه لَه تعالى إِنَا على بن أبى 
طالب والائمه (عليهم السلام) من بعده 7 لا 


١-القفارى»‏ ناصر بن عبداللّه» اصول مذهب الشيعه. . . » ج9١1/75.‏ 
"- القفارى» ناصر بن عبداللّه» اصول مذهب الشيعه. . . » ج19١1/75.‏ ؛ مجدى محمدء انتصار الحق/9١١.‏ 
*- اصول كافى» ج1/7178: كتاب الحجه؛ باب انه لم يجمع القرآن كله الَا. .., ح١..‏ 


ص: ضف 


- نخستين كتابى كه محصول تلاش هاى «سَبَئِيها است (1)و بهتان تحريف قرآن را طرح كرد (71)و ازاين مصحف مزعوم سخن 
به ميان آورد» كتاب سليم بن قيس (م١4ق)‏ است كه در ضمن دو روايت طولا-نى نسبت به امامت على (ع) » اين دروغ را 
مطرح ساخت (2)؛ حديث نخست را أبان بن عياش كه به اتفاق ضعيف استء از سليم اين كونه نقل مى كند: «بعد از رحلت 
رسول الله (ص) على (ع) ضمن يرهيز از بيعت با ابوبكر خودش را براى جمع آورى قرآنء در خانه ملزم كرد وقتى ابوبكر از 
على خواست با او بيعت كندء فرمود: سوكند ياد كردم كه عبايم را جز براى نماز نيوشم تا قرآن را تأليف و كردآورى نمايم) 
(5)؛ اين نويسنده روايت سيم را ناقص و كزينشى نقل مى كند و نكته هاى اصلى حديث كه همان غصب خلافت و نيذيرفتن 


ابق فضحف: باشدة وا باكر فى "كبن زه 


-١‏ اصول مذهب الشيعه. . . » ج1/778. 

1- اصول مذهب الشيعه. . . » ج1/772. 

"- اصول مذهب الشيعه. . . . ج1/188. 

*- اصول مذهب الشيعه. . . » ج١‏ (با تلخيص) . 

ذ- الهلامى» سليم بن قيس الكوفىء كتاب سليم بن قيس» تحقيق محمد باقرالانصارى الزّنجانى الخوئينى؛ قم» الهادى» ط 
الاوّل153/8-1818, ج 3/08٠‏ حع: آن حضرت بعد از اين كه شبانه همراه دختر رسول الله (ص) به خانه هاى انصار و مهاجرين 
رفتند و يارى خواستند: «فلمما رأى (ع) غدرهم و قله و فائهم له لم (ع) بيته وأقبل عَلَى القرآن يؤلّفه و يجمعه فلم بخرج من بيته 
حتى جمَعَه و كان فى الصّحف والقّّظاظ (جوب هاى يراكنده) والاسيار (نكه بوست هاى مستطيل) و الرقاع. فلما جَمَعَه كله 
وكتبه [بيده] على تنزيله [ و تأويله] والناسخ منه والمنسوخ؛ بعث اليه ابوبكر أن أخرج فبايع» فبعث على (ع) : «أنْى لمشغول وقد 
آليتٌ نفس-ى يميناً أن لاأرتدى رداءً الآ للصّ لاه حتى أؤلف القرآن واجمعه . [فَسكتوا عنه أياما] فجمعه فى ثوب واحد و 
حَنَمَهُ نّم خرج الى الناس و هم مجتمعون مع ابى بكر فى مسجد رسول الله فنادى علياً (ع) بأعلى صوته: «يا ايها الناسء إِنّى لم 
ازل منذ قبض رسول الله (ص) مشغولاً بغسله ثم بالقرآن حتى جمعتَّ كله فى هذا الثوب الواحد. فلم ينزل الله تعالى على رسول 
اللاااضن) ايد الابوقد يدياه و لسك هه أيه ]لا و فنا حيعتيها ولنيك مد 41لا وقنة اقر أنبها وصول الله لضن وعلسن تأرلها د 
فقال عمر: ما أغنانا ما مَعَنَا من القرآن عتما تدعونا اليه ثم دخل على (ع) بيته. و قال عمر لابى بكر: إرسِل إلى عَلى فليبايع؛ فنا 
لسنا فى شىء حتى يبايع» ولو قد بايع أمنّاه. . .». . حديث ديكر تحت عنوان «سؤال طلحه علياً (ع) عن «صحيفه التى جمع فيها 
القرآن» » طلحه مى يرسد: «[. . . فجزاكك الله يا ابا الحسن عن جميع الالمّه يا ابا الحسن» شىء أريد أن أسألك عنه]. رأيئتك 
خَرَجت بثوب مختوم عليه فقلتٌ: ايها النّاسء إِنى لم أزل مشغولاً برسول الله (ص) بغسله وتكفينه و دفنه» ثم شغلتٌ بكتاب الله 
حتى جمعتّه [فهذا كتاب الله مجموعاً] لم يسقط منه حرف ء فلم أرَ ذلكك الذى [الكتاب] الّذى كتبتٌ والّفت. . . ؛ على (ع) در 
باسخ سؤال هاى طلحه مى فرمايد: يا طلحه. إِنَّ كل آيه أنزلها الله [فى كتابه] على محترد (ص) عندى بإملاء رسول الله (ص) 
وق ملف بك حاقل اوتسرام ا وحكي أو ا متحمام لبه لكك إلى ريم القياية: لفلف كوي اناك ردول 
وعتيد جح ارقل :لتاقن قال ظاليمه قل اهوحن شكر ناو كيرا اصن ' لو عناء «كانة أرا تكوة الح ررم القرابة فيو 
مكتوب عندكك؟ قال (ع) : نعم» و سوى ذلكك. أنَّ رسول الله (ص) أَسَِرٌ الى فى مرضه مفتاح الف باب من العلم» يفتح كل باب 


الف باب. ولو ان الامه منذ قبض رسول الله (ص) اتبعونى و اطاعونى لا-كلوًا من فوقهم ومن تحت أرجلهم. . . » همان/807, 


..١١ح‎ 


ص: إرذفا 


سارت ووم عاو را ادر ادكريى لتبوادابرالمؤسن على لوطل موركابي كرد ين جمله امام (ع) ١‏ 
ل كلدقراق إن اعلات ينا فيه تقرف من القان ودغاى لحت فإث ويه عيضا ورزان سن وقرضى طاعها. )اين مفهوم را 
استفاده مى كند كه طعن صريح به قرآن است (1). 


- وأنّه قد جائت بعض الروايات عنه (مصحف) عند اهل السّنه ولكنّها كما قال ابن حجر لاتصح » (؛ ابن حجر آنجه را كه از 
على (ع) نقل شده: ٠‏ آليتٌ أنَا آخذ ردائى للصلاه حتّى أجمع القرآن» ؛ اوّلاً: به خاطر منقطع بودن سندش ضعيف مى شمارد. 
ثانياً: برفرض اينكه منقطع نباشد مقصود از «جمع؛ . حفظ كردن در سينه مى داند. ثالثاً: در برخى از نقل ها كه على (ع) كفته: ١‏ 


حتّى جمعتّه بين اللوحين ١‏ تَوَهُم راوى مى داند 50). 


- اينكه در روايت سكيم آمده كه همه آنجه على (ع) جمع آورى كرد. قرآن نبوده بلكه تنزيل و تأويل و ناسخ و منسوخ بوده. 
عليرغم اينكه از اساس صحيح نمى داند» با اصولى كه رسول الله (ص) تأسيس كرد: ٠‏ لا-تكتبوا عَنَى شيئاً غيرالقرآن » (ها 
سازكار 


.1-/1// كتاب سليم بن قيس‎ -١ 

"- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه ج1/7917. 

“'- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريهء ج1/184و ."١9‏ 

- العسقلانى» احمدبن على بن حجر, فتح البارى بشرح صحيح البخارى» تحقيق محمدفؤاد عبدالباقى عبدالعزيز بن باز» بيروت» 
دارالكتب العلميه» ط الاولى ١٠٠ق».‏ ج4/18: كتاب فضل القرآنء باب جمع القرآنء ذيل رقم 6988. 

ه- ابن حنبل» احمدبن محمدء المسند» تحقيق صدقى محمد جميل العطار» بيروت» دارالفكرء ط الثانيه ١ق‏ ج 1/67 مسند 


ابى سعيد رقم188١1و/0/94‏ رقم 1178. . 


ص: ع 


نمى داند (١)هرجند‏ كه داشتن مصحف همانند ابن مسعود و. . . » طعن بر قرآن نيست ولى اينكه على آن را به صحابه عرضه 


كرد و آنان نيذيرفتند دروغ و خيالى بيش نيست (1). 


- در كتاب «الوشيعه فى نقد عقائدالشّيعه؛ » با اين فرضء كه مصحف على ينهان است و در دست امام غايبء لوازم وجود 


عدا من او تخلت» وعده ان ينظ قرا نير اشاس ايد ذا تكن رتنا اند كو ]نا له لعانطرة (حجر :)ولد و عهاةندات 


جهت كه آيات عرضه شده توسط على را نيذيرفتند (02. 


- نويسنده ديكر با طرح اين سؤال كه آن مصحف كجا است؟ حديث سالم بن سلمه (كارا نقل و مى كويد: شيعه معتقدند كه 


مهدى مزعوم كه وارد سرداب موهوم شده و همجنان در سرداب است روزى با آن مصحف از سرداب خارج مى شود (2). 


- احمد كمال بعد از آوردن عين سخن ظهيره اين نكته را اضافه مى كند كه جاى شكفتى استء آيا خشمء به تنهايى كافى 
است كه كتاب حندا زا مخفى سازه حاشا از على! (12 


". بررسى و نقد مزعوم خواندن مصحف على (ع) 
اشاره 


آنجه اشاره شدء خلاصه اى از نقدهاي است كه نو سند كان باد شده بر كتاب كافي كر فته اند و هدف از نقدها سشتر دو نكته 
ا ر ىار بيى و ل يرزاضالت كاقي 8 9 بيسير دق 


تعقيب شده است؛ يكى حسادت بر اينكه جرا 


.140-١/189ج اصول مذهب الشيعهء‎ -١ 

.1/7540 اصول مذهب الشيع ج‎ -١ 

*- جارالله» موسىء الوشيعه فى نقد عقائدالشيعه (بى جا) » ف مطبعه الكيلانى (بى تا) .١72/‏ 

*- اصول كافى؛ ج1/877: كتاب فضل القرآن باب النوادر» ح77: قال: قرأ رجل على ابى عبدالله (ع) وأنا استمع حروقاً من 
القرآن. . . فاذا قام القائم (ع) قرأ كتاب الله عرّوجل على حدّه وأخرج المصحف الّذى كتبه على (ع) ... . 

ه- ظهيرء احسان الهىء الشيعه والسَنّه /4/ جاب 1899. 

ءع- شعثء احمدكمالء الشّيعه» فلسفه و تاريخ/*18: مقصود وى اشاره به روايت سليم است كه كفت: وقتى مردم قرآن را 


نيذيرفتند» حضرت به خانه بازكشت! . 


ص: يرا 


نخست عرضه شدن اين مصحف بر بزركان صحابه و رد آنء دوم» آمدن اسامى بسيارى از قريش و منافقان در آن؛ اين دو 
نكته در لفافه اتهام به تحريف قرآن در مصحف على (ع) ارائه كرديده استء اما اينكه اتهاماتٍِ مطرح شده وارد است يا نهى 


مفصل مورد بررسى قرار مى كيرد: 
الف) آيا مصحف على مزعوم» موهوم و خيال است؟ 


اشاره 


همان كونه كه توه نموديدء ناصرالقفارى مصحف على (ع) را وهم و خيالٍ شيعه به ويزه كلينى خوانده و با استناد به كلام 
ابن حجر وآلوسىء اخبار وجود جنين مصحفى را درمنابع اهل سنت نا تمام دانسته؛ ولى ادعاى وى از جهاتى بى يايه و 


نادرست شين 
يك - كزارش از مصحف على (ع) در منابع اهل سنت 


با قطع نظر از منابع شيعى (1)» بيشترين اخبار از وجود جنين مصحفى از آنِ منابع اهل سنت است و به خاطر طولانى نشدن 
بحث فقط به فهرست آن منابع سمح من كرد عبدالرزاق (م351) در المصنف 4/750 ابن سعد (م١7اق)‏ در الطبقات (كل 


-١‏ كتاب سليم بن قيس / 77 اصول كافى» اج1/778: كتاب الحجه. باب انه لم يجمع القرآن كله إلا الاسئمه: » ح اوآء 
اج الل "كنات فضل القرآن» باب النوادر. ح 2ل" والاق حك صدوق. الاعتقادات/ "ىق باب"33: الاعتقاد فى مبلغ القرآن؛ 
المازندرانى» ابوجعفر محمدبن على بن شهر آشوب» مناقب آل ابوطالب» تحقيق و فهرست يوسف البقاعى» بيروت» داز الأضواء 
؟اق» اج ١6/آء‏ المجلسى» محمدباقر» بحارالا-نوار الجامعه لدرر الاخبار الائمه الاطهار» طبعه مصححه و مرنّبه على حسب 
ترتيب المصنف» قم مؤ سسه احياء الكتب الاسلاميه» طّ الاولى /اااق» اج04كق) / 1" 

؟- المصنفء تحقيق حبيب عبدالرحمن الأعظمى» (بى جا) ». المجلس العلمى (بى تا) » ج6/ رقم 1/26 و ج7/1917: باب 
“- الطبقات الكبرى» ج/3/77 ترجمه على بن ابى طالب: أخبرنا اسماعيل بن ابراهيم» عن ايوب و ابن عون عن محمد (بن 
سيرون) قال:ففك أن غلا ابطأ عرق نع اتى بكر فلقيه انويكر فقال: أكرهتٌ أمارتى؟ فقال: لاء ولكنى آليتٌ بيمين أن لا أرتدى 
بردائ الما إلى الضّ لاه حتى أجمع القرآنء قال: فزعموا أنه كتبه على تنزيله. قال محمد: فلو اصيب ذلكك الكتابُ كان فيه علم؛ 
كنز العمال» ج//7/8 رقم 047؟. . 


ص: 8 


الفهرست )١1(‏ ابونعيم الاصفهانى (م٠7*ق)‏ در حليهالاولياء (7” ابن عبدالتر (م7*ق) در الاستيعاب () عبدالكريم 
الشُّهرستانى (م68هق) » در مفاتيح الاسرار و مصابيح الالنوار (5)» الحسكان (من اعلادم القرن الخامس الهجرى) در شواهد 
التنزيل (2)» ابن عساكر (م الاهق) در تاريخ مدينة دمشق (2))» الخوارزمى (م88هق) در المناقب (/02. الكلبى در التسهيل (8)» 
الذهبى (م68/اق) در سير اعلادم النبلاء لق ابن ابى داود السجستانى (م12١”ق)‏ در المصاحف (320) القرطبى (مالا#ق) در 
تفسير القرطبى ,)1١(‏ 


-١‏ الفهرست,. تعليق و اعتنابها الشيخ ابراهيم رمضانء بيروتء دارالمعرفه7١5١ق/150١:‏ تحت عنوان: ترتيب سور القرآن فى 
؟- حليه الاولياء وطبقات الاصفياء. بيروث» دارالكتب العلميه طّ الاولى اق اج /ا1/0: ترجمه على لع عن عبد خير» عن 
على. 

"'- ابى عمر يوسف بن عبدالله بن محمد» الاستيعاب» ج "(القسم الثالث) /؟لاى ذيل رقم 1277 ترجمه عبدالله بن ابى قحافه. 
باب عبدالله: عن ايوب عن عكرمه. . . . 

البحوث والدراسات للتراث المخطوطء. ط الاولى 519١ق,‏ ج1/17: . . . اذ كان على مأمور بذلكك آمرا عظما فتعيهه كما انول هو 
ه- الشواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى الآيات النازله فى اهل البيت» ج78/١-/,.‏ 

#- تاريخ مدينه دمشق» تحقيق على شيرىء بيروت»ء دارالفكر10؟١ق,‏ ج/37/8817 ترجمه على (ع) يايان جزء 7017 اصلى. 

/ا- الموفق بن احمد بن المكى» المناقبء تحقيق الشيخ مالكك المحمودى. قم مؤسسه النشر الاسلامى» ط الثانيه 
61ح 17. 

/- محمد بن احمدبن جزى» التسهيل لعلوم التنزيل» بيروت» دارالكتب العربى» ط الرابعه» اق ج 1١/8‏ (مجموعه )6-١‏ 


4- محمد بن احمد بن عثمان الذهبى. سيراعلام النبلاء. بيروث» مؤ سسه الرساله. طالرابعه 2 ١٠١ق»‏ ج 15/17: عبد خيرعن على. 5 
٠‏ اين ابى داود سليمان بن الاشعثء المصاحف. بيروت»ء دارالكتب العلميه» طالاولى8١١ق/18١:‏ حدّثنا ابن فضيل» عن 


» ابى عبدالله محمدبن احمد الانصارى القرطبى» الجامع لاحكام القرآن (تفسيرالقرطبى) » بيروت» داراحياء التراث (بى تا)‎ ١ 
. ج124 باب ماجاء فى ترتيب السور القرآن. . : و هذا اول مصحف على رضى الله عنه.‎ 


ص: ضير 


تاريخ اليعقوبى 0 


آنجه اشاره شد اين نتيجه را مى دهد كه وجود مصحف على (ع) قطعى بوده و عالمان مسلمان بدان توجّه داشته اند» ازاين رو 


آن كونه كه قفارى مدعى شدء موهومء بهتان و خيال نيست. 
دو - نادرست بودن تضعيف خبر مصحف على (ع) 


اشاره 


اينكه ناصرالقفارى» از يكك سوء مصحف على (ع) را مزعوم و موهوم و خيال مى شمارد (2)» واز سويى مى كويد اين ادعا در 
برخى منابع اهل سنت آمده ولى سندش ثابت نشده (غ شكى را باقى نمى كذارد كه با وجود آمدن كزارش مصحف در 
منابع اهل سنتء تعبيرهاى وى دور از عرف يثوهشى و امر ناصواب است؛ اما اينكه جه اندازه ادعاى وى مبنى بر موهوم بودن 
مصحف على (ع) نزديكك به واقع استء بايد كفت: حديث مصحف اميرالمؤمنين (ع) در مجموع از سه طريق كزارش شده 


اسيت: 


الف) محمّدبن سيرين 2/0؛ از على بن ابى طالب (ع) / 


-١‏ جلال الدين السيوطىء الاتقان فى علوم القرآن» ج7١١/1:‏ از جند طريقء ابن اشته فى المصاحف من وجه آخر عن ابن 
سيرين» و فيه انه كتب (ع) فى مصحفه الناسخ والمنسوخ وان ابن سيرين قال: فطلبتٌ ذلكك الكتاب» وكتبت فيه الى المدنيه فلم 
أقدرعليه. 

"- مناهل العرفان فى علوم القرآن» ج1/5729: . . . عن محمدبن سيرين عن عكرمه. . . . 

.1/70١ج ابراهيم, الابيارى» الموسوعه القرآنيه»‎ -٠“ 

؟- احمدبن ابى يعقوب بن جعفربن وهب بن واضح الكاتب العباسى المعروف باليعقوبى» تاريخ اليعقوبى» تحقيق عبد الامير 
مهناء بيروت» مؤسسه الاعلمى» ط الاولى7١؟٠ق,‏ ج1/77. 

ه- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه» ج9١1/75.‏ 

#- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه» ج1/789و519. 

1- المزّىء تهذيب الكمال فى اسماء الرجال؛ ج 8/776 ابه بعدء رقم:218: محمدبن سيرين الانصارى» بصرى من الثقات» ثقه 
ولم يكن فى هؤلاء مثل محمدء لم يكن بهذه البصره أحد اعلم بالقضاء من محمدبن سيرين تابعى ثقه. . . . 


ص: /7 

ب) عبد خير (0)از على (ع) 270 

ج) عكرمه (ثااز على (ع) (6). 

ذوهيان تويستد كان ياد شده فقط طرق تحبيث (محمك بع سيرب ) مووة تشيعيف قرار كرفتة است: 


يكك: ابن ابى داود سجستانى بعد از نقل روايت» مى كويد: « لم يذكرالمصحف أحداً إِلَا أشعث (4)و هو لين الحديث. وإِنّما 
روّوا ١حتى‏ أجمع القرآن» يعنى أت حفظه فانّه يقال: للذى يَحفظ القرآن قد جمع » (2). 


دو: ابن حجر (جنان كه اشاره شد) سند ابن ابى داود را از جند جهت تضعيف مى كند: منقطع بودن بر فرض عدم انقطاع, 
مراد از ١جمع)‏ در كلا-م على (ع) » حفظ قرآن در سينه است نه مصحفء و در بعضى از نقل ها كه عبارت ١‏ حتى جَمَعَه بين 


اللوحين » (/) آمده وهم راوى است (كىى واقعيت ندارد. 


سه : آلوسىء كلى تر به نقد روايت مى يردازد» و مى كويد: « آنجه كه شايع شده على (ع) بعد از وفات رسول الله (ص) در 
خانه نشست و قرآن را جمع آورى كردء برخى از طرقش ضعيفء برخى ديكر جعلى و بعضى ديكر صحيح است ولى همان 
كونه كه كفته شده 


-١‏ المرّى» تهذيب الكمال فى اسماء الرجال» ج 27-١17١‏ رقم 71/١1‏ عبدخير بن يزيد» ثقه» كوفى» تابعى ثقه. 

-١‏ ابن نديم در الفهرست,. ابو نعيم الاصفهانى درحليه الاولياء» الذهبى در سير اعلاءم النبلاء حسكانى در الشواهد التنزيل» 
الخوارزمى در المناقب. 

"- المزى» تهذيب الكمال فى اسماءالرجال» ج 27١/188‏ رقم وت عكرفه التريفزنى الهاشس ابوعبدالله البدتى وال لعلى 
على البصره. ثقه مكى تابعى ثقهء ثقه ثقه. 

*- عبدالرزاق در المصنف؛ حسكانى در الشواهد التنزيل؛ ابن عبدالبرٌ در الاستيعاب. 

ه-المستنات: المفاعفت #2 سدشا ارو قفي عن المع هو سيل بن ريده قالة لا توفى القن (ضى) 2+ 

#ت السعنناتي الصاضق (#اقضد لناابى قفي موعن اكسةو عن مهد به سيريى قال: لفاعوقى الى (هن) 2 

-١‏ الاصفهانى» حليه الاولياء» ج 01/81 ترجمه على (ع) ؛ 

8- العسقلانى» احمد بن على بن حجرء فتح البارى بشرح البخارىء بيروت, داراحياء (بى تا) » ج4/10: كتاب فضائل القرآنء 
باب جمع القرآنء ذيل رقم6988؟؛ السيوطىء الاتقان فى علوم القرآن» ج7١١/1.‏ . 


ص: ارلا 


(ابن حجر) مراد از «جمع» حفظ نمودن در سينه است» (١)نه‏ در مصحف؛ قفارى نيز با استناد به كلا-م ابن حجرء روايت 


محمدبن سيرين را ضعيف دانسيتة: 
ارزيابى و نقد اشكالات 


ياسخ اشكال اوّل: د ركلام نويسند كان ياد شده حديثء به خاطر اشعث» بدان جهت كه جز او كسى حديث را نقل نكرده واو 
ضعيف است. ناتمام و غير قابل اسكتاد فى داف ران كه أؤلة #مقصود اذ اعت للق شعت ول منقار #وغء الكت التخار 
است» و تضعيف او هورة اثقاق تبسث؟ ابواكمد بن عدف هى كويد: #هرعد سبت بدابرعى رواباتى كه اشنعث بن .سؤار از 
مشايخ خود كزارش مى كندء مخالفت شده ولى فى الجمله يكتّب حَدِيته) (). بزّار مى كويد: ١‏ لانَعلمُ أحداً تركك حديثه إلَا 


قالبا :راوص اذى ديك ا جد ديق سدرية افنها:! الدبف نميا ركه طيان كرند كد كا ره شد روايك وا ديدي غاروة واو اذ 
ابن عون و وى از محمد بن سيرين (8)؛ و اسماعيل بن ابراهيم» وى از ايوب و او از ابن عون ازمحمّدبن سيرين (2)؛ اسماعيل 


بن عليه او از ايوب السختيانى از محمّدبن سيرين (/)بازْكُو نموده اند. 


ثالثا: مضمون روايت محمّدبن سيرين از طريق عبدخير و عكرمه كه هر دو مورد تأييد رجال شناسان اهل سنت اند» تقل شده 
است؛ بنابراين منقطع بودن روايت محم دء مرتفع مى كردد» جه اينكه سيوطى بعد از كلام ابن حجرء تصريح مى كند: ١‏ قلتٌ: 


2-2 


قد وَرَدَ 


-١‏ روح المعانى فى تفسيرالعظيم والسبع المثانى» بيروت» دارإحياء التراث (بى تا) » ج 21/17 الفائده السادسه. 
؟- راوى از اوء ابن فضيل و مروى عنه» محمدين سيرين است. 

"- المزّى» يوسفء تهذيب الكمال فى اسماء الرجال» ج 7/7176 رقم 217. 

ع- ابن حجرء تهذيب التهذيب» بيروت» دارصادرء ج 21/70 رقم 60*. 

ه- عبدالرزاق» المصنف. ج2//1917 تحت عنوان: اول من جمع القرآن. 

*- ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج7/77”8 ترجمه على بن ابى طالب (ع) . 

/- ابن عبدالبرٌ الاستيعاب» ج” (القسم الثالث) /91/6. . 


ص: 0 


من طريق آخر أخرجه ابن الض-ريس فى فضائله. . . » 400 آلوسى نيز كه برخى از اسناد اين حديث را تأييد كرده و صحيح 
مى شمارد ولى لفظ «جمع» را توجيه مى كند به حفظ در سينه» همين سند ضريس است (1). 


ياسخ اشكال دوم: اينكه ابن حجر و ديكران» تعبير «جمع» در حديث راء به حفظ در سينه و حافظه؛ توجيه مى كنند» از جهاتى 
مردود و غير قابل قبول است (0: اوّل : خود ابن حجر در ابتداى همان باب جمع القرآنء وار جمع را اين كونه معنا مى كند: ١‏ 
المراد بالجمع هُنَا جَمعٌ مخصوصٌء و هو جمع مُتَفرقه فى ص حضٍء ثم جمع تلك الصّحف فى ال-مُصحف واحد مرتّب الشُوّرا 
(2. دوم؛ ابن حجر عبارت ابن ابى داود را اول : برخلاف اصل امانتدارى ناديده كرفت و آن را تحريف كرد؛ ابن ابى داود» 
تحت: ١‏ عنوان جَمَعَ على بن ابى طالب (رضى الله عنه) القرآنَ فى المصحًف » مى كويد: حدثنا. . . « حتّى يجمع القرآنَ فى 
مصحفء فَفَعَل » (2 ولى ابن حجر بر خلا.ف صريح عبارت هاى «مصحف» هم در عنوان وهم در متن حديث؛ و جمله: 
«ففَعل , را به معناى حفظ در سينه كرفت! 


انياً: به اعتراف خود آلوسى كه روايت ابن الضريس صحيح استء در متن همين روايت آمده: « فقلتٌ لعكرمه: أَلَفُوهٌ كما انزَلَه 


قرآن را 


«ماصحٌُ)» را به روايت ابن الضريس فى فضائل على» تفسير مى كند. 

«ماصحٌُ)» را به روايت ابن الضريس فى فضائل على» تفسير مى كند. 

ه- ابن ابى داود» المصاحف/18١:‏ همين متن را ابن عساكر نقل كرده است. ر. كك: تاريخ مدينه دمشق» ج/81/79. 
#- السيوطىء الاتقان فى علم القرآن» ج7١1/1..‏ 


ص: 77١‏ 
بر اساس تاريخ نزول (ألأوّل فالأول) . در سينه اش تأليف كند؟ ! )١(‏ 


ثالثاً : آلوسى نسبت به بررسى روايات» راه علمى كه در علم درايه به اثبات رسيده؛ نييموده است؛ زيرا احاديثى كه از نكا 
مضمون هماهنكك ولى برخى اسناد به اصطلاح آلوسى ضعيف استء مؤيد حديث صحيح خواهد شد و آن را مستفيض خواهد 


ساخت نه اينكه حديث صحيح تابع روايت ضعيف باشد (5). 


رابعاً : اكر مقصود از «جمع آورى» حفظ در ذهن باشدء جه نيازى بود كه اميرالمؤمنين در خانه بنشيند و جز براى نماز از خانه 
خارج نككردد (9)؛ براى سيردن در ذهن راهى غير از نشستن در خانه وجود داشت؛ كذشته از آن دركزارش عبدالإزاق كه 
تعبير ٠‏ حتى أُجِمَعٌه للناس » (5موجود استء يعقوبى و شهرستانى از عرضه آن برمردم خبر مى دهند (شى جكونه با توجيه ابن 


جواب اشكال سومء ابن حجرء عبارت ١‏ مِنّ اللوحين » راوّهم راوى خوانده و با اين تعبيرش عبدخير را متهم به خطا و ضعف 
كرده» در حالى كه خود وى همين راوى را در روايت ديكر (2)كه مضمون آن به نفع ابابكر است تأييد مى كند (/0)؛ به راستى 
شكرنه عقر السك ركه واوى تيك بطل اسيك فى ددر لمج كدي | نانكن مز رد اعياة؟ | ينه بدك معي دك اللركيو 


در روايات ديكر از على (ع) نيز نقل شده است؛ ابونعيم در حلية 


.87١/فيرحتلا المحمدى, سلامه القرآن من‎ -١ 

.87١/فيرحتلا المحمدى, سلامه القرآن من‎ -١ 

7- المحمدىء سلامه القرآن من التحريف/١687.‏ 

؟- المصنفء ج21//1917 تحت عنوان: أوّل مَن جمع القرآن؛ ح!: .. . ابن عون» عن محمد. . . . 

ه- يعقوبى» تاريخ اليعقوبى» ج1/17: ايام ابوبكر: وأتى به يحمله على الجمل؛ شهرستانى» مفاتيح الاسرار و مصابيح الانوار 
1/1 لمافرغ من جمعه اخرجه هو و غلامه قنبر الى الناس وهم فى المسجد. 

8- السجستانىء ابن ابى داود» المصاحف17١.‏ 

- فتح البارى» ج0١/4:‏ وما تقدم من روايه عبدخير عن على اصح و هو المعتمدء وآن: عن عبدخير» قال: سمعتٌ علياً يقول: 
اعظم الناس فى المصاحف اجراًء ابوبكرء رحمهالله على ابى بكر هو اوّل من جمع كتاب الله. . 


ص: 777 


الاولياءء جمله ٠‏ حتى أجمع ما بين اللوحين » (1)را مى آورد. ابن عساكر در جند روايت اين تعبير را نسبت به على (ع) نقل مى 


كند كه فرمود: «از من از ميان دو لوح بيرسيد)» 50 بنابراين سخن ابن حجر ناصواب و مردود است. 
ب) محتواى مصحف على (ع) 


ناصرالقفارى مانند هميشه در اين مورد نيز از حربه تهمت بهره مى كيرد و شيعه را متهم مى كند كه با اعتقاد به مصحف علىء 


باشد؟ و تفاوت اساسى آن با مصحف رائج؛ در جيست؟ 


بكك - محتواى مصحف على (ع) براساس منابع اهل سنّت؛ با معرفى ويرْكّى هايى كه منابع اهل سنت براى اين مصحف ارائه 
مى دهند مى توان به محتواى آن بى برد: ١‏ أنّه (ع) كَبَهُ على تنزيله ؛ قال محمد (بن سيرين) « فلوأصيب ذلكك الكتابُ كان فيه 
عِلمٌ ؛ (5). قال ابن سيرين: «فبلغنى أنه كتب [كتبه] على تنزيله ولوأصيب ذلكك لوّجّد فيه عم كثيرٌ » (0)؛ ١‏ فجمَعَه على ترتيب 
زول ولو وُجد مُصحَفَه لكان فيه عِلمٌ كثير ولكنه لم يُوجد » (2)؛ «برخى (مصاحف) سوره إقرأ را ابتداى قرآن قرار داده بود و 
هذا آول معيحت عل 8 ليالاو قال عض له فتك المكريه الو كنا امول الأول فالاو ل ف قال :الو جعت الاق وال على 
أن يوْلَْفُوةٌ هذا التأليف ما 


. حليه الاولياء» ج/1/81: ترجمه على (ع)‎ -١ 

-١‏ تاريخ مدينه دمشق» ج7/5994: سمعتٌ محمد بن فضيل يقول: سمعت ابن شبرمه يقول: ما كان أحد على المنبر يقول: 
سلونى عن ما بين اللوحين الّا على بن ابى طالب (ع) . 

“- اصول مذهب الشيعهالإماميه الإثنى عشريه. ج1/7194. 

*- ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج71/778 (ترجمه على (ع) 

ه- ابن عبد البرء الاستيعاب» ج ”7 (القسم الثالث) /976: ذيل رقم *187. 

#- كلبى» التسهيل لعلوم التتزيل» ج1/6. 

1- القرطبى؛ الجامع لاحكام القرآن. ج1/29. . 


ص: إرذفا 


استطاعوا » ١ »)١(‏ وفيه انه كتّب فى مُصحفه الناسخ والمنشوخ وأنّ ابن سيرين قال: فطلبتٌ ذلكك الكتاب وكتبتٌ فيه إلى المدينه 
فلم يتقدرعليه » (5). 


ابن عساكر روايت متعددى را در اين خصوص كزارش مى كند, از جمله از ابى الطفيل مى آورد كه على (ع) روى منبر يس از 
حمد و ثناء فرمود: ١‏ يا أبّها النّاس! سلونى قبل أن تفقدونىء فوالله مَا بين لوحى المصحف آيه تخفى عَلََّ فيما أنزلت ولا أينَ 
يلت ولا مَا عَنى بها » (0. يا فرمود: ١‏ سَلُونى عن كتاب الله فإنّه ليس من آيه إلا وقد عرفثٌ يليل نزلت» أم بنهارء أم فى سهل» 
أرق قبل بلالا رسن ديكو اد :ب ولا دون أعذا عم بساجيع اللرخيع على الدار لفل ْ 


شهرستانى (م68هق) كزارش مفصّل تر و از جزئيات بيشترى يرده برمى دارد كه به خاطر اهميت كلام او متن كلام وى نقل مى 
شود: ١‏ وهوعليه السّدلام لما قَرَْ من تجهيز رسول الله (ص) وغسله و تكفينه والصّلاه عليه و دفنه» آلى أن لايرتدى بُرداً إلا لجمعه 
حتّى يجمع القرآنّ» اذ كان مأموراً بذلكك أمراً جزماً فجمعه كما أَنزِلَ من غير تحريف و تبديل و نقصان؛ وقد كان اشار النبى 
(ص) الى مواضع الترتيب والوضعء والتقديم والتأخير. . . و يروى أنّهِ لما فَرَغْ من جمعه أخرجه هو وغلامه قنبر إلى النَّاسء وهم 
فى المسجدء . . . وقال لهم: هذا الكتاب الله أنزله على محمّد (ص) جمَعنّه بين اللُوحَين فقالوا: إرفع المصحفء لا حاجه بنَا إليه» 
فقال : والله لاترونه بعدٌ هذاء أبداً نما كان عَلّىَ أن أخب ركم حين جمعتّه فرع به الى بيته قائلا: وَكَالَ الرَسُولَ يا رَبّ إِنَّ قَؤْيى 
انَحَدُوا مهِدًا الْقَوَآنَ مَهْجَوراً (فرقان:) وتركهم على ما هم عليه كما ترك هارون (ع) قوم أخيه موسى بعد إلقاء الحجه عليهم؛ 


واعتذرلاخيه» بقوله: . . . إِنّْى حَشِيتٌ آن تَقُولَ فَوَقْتٌ َئِنَ بَنى إِسْرَائِيلَ وَلَمْ تَوقثِ قَوْلِى (طه: ©؟) (ع). 


-١‏ السيوطىء الاتقان فى علوم القرآن» ج7١١/1؛‏ الزرقانى» مناهل العرفان فى علوم القرآن» ج1/579. 

"- السيوطىء الاتقان فى علوم القرآن»ء ج7١١/1؛‏ الزرقانى» مناهل العرفان فى علوم القرآن» ج1/1711.: و اخرجه بن اشته فى 
المصاحف من وجه آخر عن ابن سيرين: وفيه. . 

"- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج/87/791. 

ع- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج87/898. 

ه- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج87/898. 

#- عبدالكريم الشهرستانى» مفاتيح الاسرار و مصابيح الانوار» ج1١1/1؛‏ المحمدىء سلامه القرآن من التحريف 8١"‏ . 


ص: عا" 


يعقوبى (م97؟ق) مى كويد: على بن ابى طالب يس از وفات رسول الله (ص) قرآن را در هفت جزء, هر جزء شامل شانزده 
سوره و3888 آيه با يكك سوره شمردن معوذتين» كه در مجموع ١١7‏ سوره و7١27‏ آيه مى شدء بار شتر كرده» نزد مردم آورد و 


فرمود: « هذا القرآن قد جَمَعتّهِ » .)١(‏ 
ابن نديم زمان جمع آورى آن را سه روز مى داند (5). 
دو - نتائج: توه به مطالبى كه از منابع اهل سنت ارائه شد» نكات زير را نتيجه مى دهد: 


اول -اين مصحف شريف علاوه بر ترتيب سُور قرآنء براساس نزول» مشتمل بر حقائق فراوانى جون تبيين» تفسير و تأويل و 
شأن نزول. . . (#)ناسخ و منسوخ بوده است و به امر رسول الله (ص) و تعيين مواضع سوره ها (ابه املاء آن حضرت و خط 


دوم - تفاوت اين مصحف با مصحفى كه در زمان عثمان مشهور شدء تنها در تقديم و تأخير سُوّر نبود بلكه همان كونه كه از 
اين تعبيرات راويان آن: ١‏ فيه علمٌ ٠١)‏ فيه عِلمٌ كثيرٌ ١»‏ لكان فيه علمٌ كثيرٌ » ٠»‏ لو إِجِتَمَعَتِ الادنسٌ والجن . . .» و ١‏ لاتجدون 
أحداً أعلم بما بين اللُوحين . . .» يبداست» مملو از دانش و حقائقى كه نجات دهنده بشر باشد» يوده است. 


سوم - تعداد سوره ها و آيات آن با قرآن موجود هيج تفاوتى نداشته (2)» نجه اين 


. تاريخ يعقوبى» ج1/57: (ايام ابوبكرذيل حادثه يمامه)‎ -١ 

.عه/ق١٠١1/هيناثلا ابن النديم» الفهرستء تعليق وإعتنا بها الشيخ ابراهيم رمضان. بيروتء دار المعرفه» ط‎ -١ 

7- المحمدىء سلامه القرآن من التحريف/7717 

؟- الشهرستانى» مفاتيح الاسرار و مصابيح الانوار» ج1/1. 

ه- الحسكانى»؛ شواهد التنزيل» ج 1/60 ح١8؛‏ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج87/85: ترجمه اميرالمؤمنين (ع) : اخبرنا 
ابوالترج غيك بن على: ... قال (على؛ كدك الاخل على رسرل الله لباو تهاراً وكنت اذا ساقه أجاتى وإن سكت اسداتي: :وما 
نزلت عليه آيه إلا قرأتّها عليه وعلمتٌ تفسيرها و تأويلهاء دعالله لى أن لا أنس-ى شئياً علّمنى إياهٌ فما نسيتٌ من حرام ولا حلال. 
.. ؛ الاسلامى» ابوالفضلء مع دكتور ناصرالقفارى فى اصول مذهبه حول القرآن /10". 


#- آن كونه كه يعقوبى كزارش ذاذ؟١اسوره.و‏ 20:7 آيه ذر هفت جزء: , 


ص: 71/0 


مصحف را ممتاز ساخته حقايق و شرح و تبيينى است كه براساس ١‏ تنزيل » مكتوب بوده استء و در مباحث قبلى اشاره شد كه 
02)وازة «تنزيل» طبق ديد كاه خود يزوهشكران اهل سنت يعنى «اعلام) (1)و اعلام همء با نزول قرآن وهم با اعلام حقايقى كه 


يكك حقيقتى وحيانى و تنزيلى معتقدند كه قرآن نيست ولى سخن خدا هست. 


بنابراين» آنجه زائد بر متن قرآن دراين مصحف شريف وجود داشته. كلمات وحيانى بوده كه توسط جبرئيل به رسول الله 
(ص) القاء و توسط على (ع) كه براساس حديث متواتر ثقلين (2. عِدل قرآن استء به عنوان شرح و تفسير و تأويل و تنزيل» 
مكتوب كرديده است و قطعاً در آن جيزى كه سبب خشم وهابيان را فراهم كرده (2)يعنى اسامى منافقين و طعن برخى از 
اصحاب» وجود داشته استء ولى اين اله ولا تريظ ع قد بت قاذ ندارد. ثانيا* اين مشكل از سوى خود اصحاب بود نه 
خداوند ونه كسى ديكر؛ كسى و كسانى كه در هنكام مركك رسول الله (ص) آن وقت كه قلم و دواتى خواست جيزى بنويسد 
تا بعد از او اهث كمراه تشوندة بكويد: 3 ما شأنه أهجر؟: (/0( هذيان مى كويد) 


١-ر.‏ كك: به مبحث بررسى روايات تحريف. 

1- الزرقانى» مناهل العرفان فى علوم القرآن» ج1/87: . . . و هو اعلام فى جميع اطلاقاته. . . . 

*- الاحكام فى اصول الاحكام, ج .6/5/١‏ 

؟- فتح المنان فى نسخ القرآن/1720. 

ه- ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج1/195؛ الطبرانى» المعجم الكبير» ج28/*؛ ج 08/185؛ عبدالرّزاق» المصنف. ج07/172! النسايى» 
ابى عبدالرحمن احمدبن شعيبء السنن الكبرى» تحقيق عبدالغفار سليمان البندارى؛ بيروت» دارالكتب العلميه» ط الاسولى 
١6ق,‏ جه*/ف الهندى, كنز العمال» ج 01/182 رقمع©94؛ ج5١٠/07‏ رقم 27" . . . 

*- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريهء ج717-1/971". 

- البخارى» صحيح البخارى» ج/0/1707: كتاب المغازى» باب مرض النبى (ص) ؛ ابن حجرء فتح البارى بشرح. . . » ج817١‏ /لل 
رقم 571؛ ابن سعدء الطبقات الكبرى؛ ج755/؟؛ مسلم» صحيح مسلم» ج704١/":‏ كتاب الوصيه» باب تركك الوصيه لمن ليس له 


شىىء ح١7.‏ . 


ص: 0 


و« قد عَلَبَهِ الوَجّع » (0)» و توهين و اسائه ادب از سوى برخى صحابه كه ابن عبّاس را به كريه واداشت و آن روز را روز 
مصيبت بزركك ١‏ إن الوّزيّه كل الرَّزْيّهِ ؛ خوائّد (5)» و ييامبر را در آخرين لحظات عمرشء خون دل كنند تا به آنها بفرمايد: ١‏ 


قَومُوا » ؛ «برويد بيرون» ()؛ قفارى و هم قطاران وىء انتظار دارند از كار آنان تمجيد هم بشود؟ ! حاشا من الله العزيزالمجيد! 


جهارم - با توججه به كلام شهرستانى كه جمع و ترتيب سوره ها به فرمان رسول الله (ص) بود. وسخن ابن نديم مبنى براينكه 
على (ع) ظرف سه روزء مصحفش را جمع آورى كرد» نه تنها ديد كاه شيعه را تقويت كه قطعى مى سازد: قرآن در زمان 
رسول الله (ص) جمع آورى شد 4050 و اميرالمؤمنين در مدت سه روز آن را آماده عرضه ساخت؛ زيرا معقول نيست حضرت 
فرعو طول بنه ووو ا( لقان الورص النابل بد | كد جم حبر تعر وين تيه ابدكده ورف كاة النزاق كله كت على 
عهدالئبى (ص) لكن غير مجموع فى موضع واحد و لا مرتّب السُّوّر ) (2)؛ در نتيجه طبعاً ده ها سؤال ايجاد خواهد شد؛ از جمله 
انك كتقدرمى قوف اوبكر ويس ناعتسا قراف رايا افاتهسدى شاهيده اهرهم بلايرفة رو جنع آورى كرد جرا ترا جه 


رسول الله (ص) جمع آورى كرده بود» مورد توه قرار نككرفت؟ ! 


ينجم - مضمون روايات اهل سنّت در اين خصوص نه تنها با روايات شيعه در تعارض نيست كه كاملا هماهنكك بلكه جزئيات 


بيشترى ازاين مصحف اراثه داده استء. احاديث منقول در تاريخ مدينه دمشق وكلام شهر ستانى شاهد روشن اين مدعا است. 


؟- ابن حجر العسقلانى» فتح البارى بشرح صحيح البخارى. جلى شماره هاى 1ل عن ١‏ لرعاسل الععن الععن وعم عع 
صحوع مسلمء ج 0/١181‏ رقم .5١‏ 
؟- الخويىء البيان فى تفسير القرآن/92؛ البلاغى» آلاء الرحمن فى تفسيرالقرآن» ج65/١.‏ 


ص: 71/7 


ج) نقش كلينى در قرويج مصحف على (ع) 


اينكه قفارى مدعى شدء كلينى در شايع سازى مصحف على نقش داشته استء ياسخش از مباحثى كه نسبت به محتواى اين 
مصحف ارائه كرديدء كاملا آشكار شد؛ كه اوَلاً : كزارش از اين مصحف در منابع اهل سنت بيشتر است تا منابع شيعى. ثانيا : 


كلينى امر غيرعادى و آنجه موجب طعن و نقص قرآن باشد؛ روايت نكرده است. 
د( كتاب شليم بن قبس. . . 


نخستين كتابى كه به عقيده قفارى» از مصحف على (ع) خبر داده و كتاب را توطئه سبئيه شمردء كتاب سليم بن قيس الهلالى 
ليم اعتبارى ندارد (0)؛ اين كلام قفارى از جهاتى قابل نقد است: 


يكك - بى ترديد سُلَيم از اصحاب اميرالمؤمنين (ع) بود ل05): و امامان حسن و حسين بن على و على بن الحسين و باقر (عليهم 
السلام) را دركك كرهده و قبل از على بن الحسين (ع) بدرود حيات كفته است (0)؛ وى به خاطر اينكه تحت تعقيب حجاج بود 
(ابه ابان بن ابى عياش يناه آورد و هنكام وفات؛ كتابش را به ابان داد و اين كتاب نخستين كتابى است كه در شيعه يديد آمد 


« ولم يروه غيره » (8). 


اصل كتاب وى نيز نزد امامان از جمله امام صادق از جايكاه خاص برخوردار بوده 


. اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه» ج1/19(نقل به مضمون)‎ -١ 

"- ابن نديمء الفهرست/١"7‏ (الفن الخامس من المقاله السادسيه) ؛ الطوسىء رجال الطوسى/"ااو#8وع/او41 از اصحاب على 
(ع2 تا على بن الحسين (ع2 باب سين؟ البرقى» رجال البرقى //ء *و8. 

“- الطهرانى» آقا بزرككء الذريعه الى تصانيف الشيعه» ج ,1/١81‏ رقم 040: اصل سليم بن قيس. 

*- الطهرانى» آقا بزرككء الذريعه الى تصانيف الشيعه» ج 1/١87‏ رقم 040: اصل سليم بن قيس. 

ه- ابن نديم» الفهرست/71:: . . . و أوّل كتاب ظهرللشيعه كتاب سليم بن قيس الهلالى؛ الذّريعه: اولين كتابى كه امر شيعه را 
آشكار كرد. . 


ص: لا 


استء جنان كه فرمود: ١‏ مَن لم يكن عِندّه من ششيعتنا ومُحبّينا كتابُ سليم بن قبس الهلالى» فليس عنده من أمرنا شىء ولا يعلم 
من أسبابنا شىء وهو أبجد الشيعه و هو سرٌ من أسرارآل محمد (ص))» (1١)و‏ يكى از مهم ترين اصولى است كه قبل از عصر امام 
صادق (ع) تدوين كرديده است (0)» و اين كتاب به عنوان «مناوله» به ابان بن ابى عياش داده شد و از او به عمرين محمدبن 
عبد الرحمات بق اذينه رسيد 0). ولى نسخه هاى متفاوتى از آن كتاب يديد آمد كه شكك و ترديدى در مورد آن ايجاد نموده 
استء علّامه طهرانى نسخه هاى متفاوتى از اين كتاب را نام مى برد و تفاوت هاى اساسى آنها را متذكر مى شود (6). شايد به 
همين جهت ابن داود حلى (ما؟#ق) كتاب او را «موضوع» مى شمارد (ه)و كشّى (2)و شيخ طوسى (/ااز اين كتاب نام برده 
اند كه شايسته است اهل يزوهش. به تحقيق مفصّلى كه در مقدمه اين كتاب, به جاب رسيده مراجعه نمايند (6). 


اما ابان بن ابى عياش فيروز» هرجند كه تضعيف شده (4)وجعل كتاب سليم به وى نسبت داده شده است (١٠)ولى‏ مضمون 
روايت آن درخصوص مصحنف على (ع) به طور وسيع درمنابع اهل سنت (جنان كه اشاره شد) نقل كرديده استء و كلينى در 
مواردى (١١)كه‏ حديث 


.5/187 الطهرانى» الذّريعه إلى تصانيف الشيعه ج‎ -١ 

.5/187 الطهرانى» الذّريعه إلى تصانيف الشيعه ج‎ -١ 

- الطهرانى» الذّريعه إلى تصانيف الشيعه. ج5/188. 

؟- الطهرانىء الذّريعه إلى تصانيف الشيعهء ج88١108-1/1.‏ 

ه- الحلّى» رجال ابن داود الحلى/010/8 رقم 1/1١1‏ 

#- الطوسى» اختيار معرفه الرجال المعروف برجال الكشّىء ج 01/77١‏ رقم 182. 

/- الطوسىء اختيار معرفه الرجال المعروف برجال الكشّى» ج١2‏ الفهرست/187) رقم 802. 

8- تحقيق اين كتاب توسط محمدباقر الأنصارى الزنجانى الخوئينى؛ نشرالهادى 1710 انجام و در" مجلد منتشر شده است. 

4- الطوسىء رجال الطوسى/#الل رقم ١٠و8١٠رقم2"‏ (اصحاب امام باقر (ع) تابعى ضعيف. 

٠‏ المازندرانى» محمدبن اسماعيلء منتهى المقال فى احوال الرجالء تحقيق و نشر مؤسسه آل البيت (ع) قمء ط 
الاولى 15١٠١ق,‏ ج 1/17 رقم4؛ الخويى» معجم الرجال» ج 21/1١‏ رقم 71. 

-١‏ اصول كافى» ج1/778: كتاب الحجه باب أَنّه لم يجمع القرآن كله الآ الائمه» ج1. و ج1/288: كتتاب فضل القرآن» باب 
النوادره ح77. . 


ص: 71/4 


دو - اينكه ناصرالقفارى كتاب سُليم را از آن جهت كه مصحف على (ع) را نقل كرده دسيسه «سبئيه) شمرد» مردود است؛ زيرا 
اوَلاا: محتواى روايت شيم در منابع مورد قبول خود وهابى ها واضح تر و صريح تر مده استء و ااككر صرف آمدن جنين 
روايتى در كتابى از دسايس «سَبَئِيهه محسوب كردد» بسيارى از كتاب هاى آنان كه از اين مصحف خبر داده شامل اين وصف 


مى شود (1). 


ثانيا: شيعه وجود كروهى به عنوان «سبئيه) را منكرند وآن را يكك توطئه مى دانند كه در بخش جهارم اين كتاب مورد بررسى 
قرار مى كيرد. 


ه) منع از كتابت جز قرآن 


از نقدهاى وهابيان نسبت به وجود مصحف اميرالمؤمنين (ع) اين بود كه براساس حديث سيم در اين مصحف غير از قرآن 
همجون تنزيل» تأويل و ناسخ و منسوخ. . . مكتوب بوده است كه اوّلا : از اساس باطل است . ثانيا: برخلاف اصولى است كه 
وَسول الله (صن) تأسس كرد وفرمزة: الأتكبواعلى شيعا الا القرآن 5 


عليرغم اينكه اين نويسنده؛ روايات شّميم را به خاطر حضور ابان بن ابى عياش بالاتفاق ضعيف مى داند ()و در عين حال به 
روايت او عليه شيعه استناد مى كند» امر غير معقول است و برخلاف تعهد خويش مبنى برتمسكك به روايات صحيح شيعى است 
( سخن وى به جند لحاظ غير علمى و مردود است: 


يك - اينكه مصحف على (ع) علاوه بر قرآنء با نظم خاص مشتمل بر تنزيل» تأويل» 


.8١5/ . . المحمدى. سلامه القرآن من التحريف.‎ -١ 

"- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريهء ج5/9/١510-1.‏ 

'- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريهء ج1/1218: و هو كتاب سليم بن قبسنء تيك تعد الضوره لهةالقريفة .الث 
يرويها أبان بن عياش المتفق على ضعفه. . . . 


ع- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه. ج28١/1او7”.‏ . 


ص: ا 


تفسير و ناسخ و منسوخ استهء تنها مستند به روايت شيم بن قيس نيست بلكه همان كونه كه ملاحظه كرديد» عمده مداركك 


دو - حديث 


«لا-تكتبوا عَنَى شيئاً إلا القَرآن» , در منابع مختلف اهل سنّت انعكاس يافته است كه ريشة همه آنها مسند احمد بن حنبل 
كه احتمال مى رود كه مسلم حديث را از مسند امام احمد بن حنبل كرفته باشد. 


سه - با اينكه منع از تدوين حديث نادرست و برخلاف سيره رسول الله (ص) بوده استء ولى براى ياسخ اين ايراد نكاتى بسيار 


فشرده آشاره مى كردد: 


اول - با فرض اينكه حديث مسلم غير از حديث مسند امام احمدين حنبل باشدء قفارى حديث را برخلاف اخلاق امانتدارى 
آن كونه كه در صحيح مسلم نقل شده نياورده استء برخى از يزوهشكرانٍ اهل سنت آن را متفرّد (امى دانند (ه)برخى ديكر 
آن را «موقوف» و عليل مى شمارند (2)؛ و شكى نيست كه با حديث متفرّد ويا موقوف نمى شود 


-١‏ المحمدى, سلامه القرآن من التحريف/87”0. 

؟- ابن حنبل» المسند» ج 5/87 رقم11188: حدثنا عبدالله حدّ ثنى» ابى» ثنا يزيد» أنا همام بن يحيى» عن زيد بن اسلم» عن عطاء 
بن يسار عن ابى سعيد الخدرىء قال: قال رسول الله: لاتكتبوا عنّى شيئاً إلا القرآنء فمن كتب عنى شيثاً غي رالقرآن فليمحه. 

"- النيسابورى» مسلمء صحيح مسلمء ج98١7١/6:‏ كتاب الزهد و الرقائق» باب 18: التثبيت فى الحديث وحكم كتابه العلم ح ٠"‏ 
(00» : حدّثنا هدّاب بن خالد الازدى» حدّثنا همام؛ عن زيد بن اسلم؛ عن عطاء بن يسارء عن ابى سعيد الخدرى, إِنَّ رسول 
الله قال: لاتكتبواعتّى و من كتب عنّى غيرالقرآن فليمحه؛ و حدّثوا عنّىء ولاحرجء و من كذب على. . . متتعمداً فلتبوأ معقده من 
النار. 

؟- العثيمين» محمدبن صالحء الحديث ومصطلح (بى جاء بى ناء بى تا) /09: الفرد هو ان ينفرد الراوى بالحديث, يعنى ان يروى 
الحديث رجل واحدء و الغالب على الافراد ضعف. 

ه- البغدادى» احمد بن على بن ثابت الخطيبء تقييد العلم» تحقيق وتعليق يوسف العش (بى جا) , دارإحياء السنه النبويه» ط 
الثانيه/197 م/7: تفرّد همام بروايه هذا الحديث. . 

- عبدالمطلب» رفعت فوزىء توثيق السنّه فى القرن الثانى الهجرى. قاهره؛ مكتبه الخانجى, ط الاولى ١٠١‏ ق/80-57؛ المناوى» 
زين الدين محمد عبدالرئوفء فيض القدير شرح جامع الصغيرء تحقيق احمد عبدالسلام» بيروت» دارالكتب, ط الاولى 8١؟١ق؛‏ 
دل ب لشن 


ص: 1 


منع تدوين را كه با عقل و نقلء؛ اعم از قرآن (01)و روايات متعدد, از جمله فرموده رسول الله (ص) : ١‏ أكّبء فَوَالذذى نفس-ى 
َِدِهِ مّا خَرَّج مِنّى إلا الحق » (7)ابن تيميه» احمدبن عبدالحليم الحرّانى» منهاج السنّه. تحقيق محمدرشاد., (بى جا) » مؤسسه 
قرطبه. ط الاولى 5١٠١ق,‏ ج49//: فصل: قال الرافضى البرهان الحادى والثلاثون قوله تعالى. 


("”)و سيره آن حضرتء مخالف استء ثابت كرد. 


دوم - اما حديث مسند امام حنبل؛ اوّلا : از نكاه شيخ و بيشواى ناصرالقفارىء يعنى ابن تيمّيه هرجند اصل مسند صحيح است 
ولى به خاطر اينكه عبدالله بن احمدبن حنبل و قطيعى در آن كتاب» تصرّف نموده اند و روايات جعلى را وارد آن كرده اند 
كتاب رااز اعتبار انداخته اند: ٠‏ ثُمَ إِنّ هذا الكتاب (المسند) زادَ فيه إِبنهُ عبدالله زيادات؛ ثم إِنَّ القطيعى الّذى رواه عن إبنه 


عبدالله زاد عن شيوخه زيادات و فيها أحاديث موضوعه بإتّفاق أهل المعرفه. . . » (©). 


كويد: ١‏ وهذا الرافض-ى وأمثاله من شيوخ الرّافضهٍ جهّال فهُم ينقلون من هذا الْمّصَ مف فيظنون أنّ كل مرا رواةٌ القطيعى 
أوعبدالله» فقد رواه أحمد نّفسه ولايميزون بين شيوخ أحمد و شيوخ القطيعى ثم يظنُون أنَّ أحمد اذا رواةٌ فقد رواةٌ فى المسند . . 


.» (شىك درحالى كه در جاب هاى مختلف اين كتاب» حديث ثقلين از شخص احمدبن حنبل نقل 
شده است (62)نّه از عبدالله يسر او» و حديث 


«لاتكتبوا عَنَّى سَّيئاً إلا القرآن» از عبدالله يسر 


576 بقره 11/:: يا أيه الذِينَ آمنُوا إِذًا تَدَاَُمْ بين إِلَى أجل مُسَمّى فَاحتبوهُ وَليكدُتِ يكم كَاتِبٌ بالْعذلٍ ... . 

؟- مسند احمدبن حنبل» ج 07/276 رقم9818: (مسند عبدالله 5 عمر) ؛ القرطبى» يوسف بن عبدالبرٌء جامع بيان العلم» مقدمه 
وتعليق محمد عبدالقادر احمد عطاء بيروت» مؤسسه الكتب الثقافيه» ط الثانيه.18١٠١ق/هلى‏ باب :١18‏ ذكر الرخصه فى كتابه العلم؛ 
(رقم 0” 

م 

©- ابن تيميه» احمدبن عبدالحليم الحرّانى» منهاج السنّهء تحقيق محمدرشاد. (بى جا) . مؤسسه قرطبه ط الالولى *١6٠١ق»ء‏ 
ج994//: فصل: قال الرافضى البرهان الحادى والثلاثون قوله تعالى. ... 

ه- ابن تيميه» احمدبن عبدالحليم الحرّانى» منهاج السنّهء تحقيق محمدرشاد. (بى جا) » مؤسسه قرطبه. ط الالولى 8١؟٠قء‏ 
ج99//: فصل: قال الرافضى البرهان الحادى والثلاثون قوله تعالى. 

#- المسندء تحقيق شعيب الالرنؤوط وآخرونء بيروت» مؤسسهالرساله. ط الثانيه ١7؟٠١ق»‏ جزء 7 حديث رقم (19728) 
8< حدّثنا اسماعيل بن ابراهيم عن أبى حيان التميمى» حدّثنى يزيدبنٌ حيان التميمى» قال: إنطلّقتٌ أنا وحص ين بن سبره 
وعمربنٌ مسلم إلى زيدبن أرقم. . . قال: قام رسول الله يوماً تحطيباءفينا بماءٍ يدعَى ما بين مكه والمدينه. .. إِنَى تارك فيكم 


ثقلين؛ اولهما كتاب الله يي 


ص: 15 


اوست (١)؛‏ واين سخن ابن تيمّيه» كواه روشنى است كه اين بيروان اويند كه در كتاب هاى بز ركان خويشء دخل و تصورّف 


مى كنندء نه شيعه كه وى شيعه را متهم به اين خيانت مى كند (1). 


الثا: برفرض اينكه مسند احمد به خاطر تصرّفات خائنانه» معتبر نباشد حديث ثقلين در ده ها منبع ديكر آمده استء تا آن جا 
كهابن حجر بعد ازاتقل خدية ثقلين فى آوود: قد أخرجه التزمدى واللساى .وهو كتير الطتق جذا .و كثير من اسائيلنها 
صحاح و حسان » (00. 


سوم - عالمان اهل سنت در توجيه همين روايت ١‏ لا تكتبوا عنّىا به شدت دجار اختلافند؛ كروهى براين باورند كه نهى از 
كتابت حديث در صورتى بود كه حديث همراه قرآن در يكك صفحه مكتوب مى شد تا قارى ميان قرآن و حديث دجار خلط 
و اشتباه نككُردد ()و در صورت امن از اختلا-ط» منعى براى كتابت وجود نداشت. دسته اى معتقدند حديث نهى از كتابت 
حديث» توسط احاديث جواز كتابت (ه)نسخ كرديده است (عك نووى در شرح مسلم نمونه هايى ازاين روايات را آورده 


است؛ جه اينكه از قاضى عياض اين عبارت در همين خصوص نقل شده است: قال القاضى: ١‏ كان بين 


-١‏ مسندالامام احمدين حنبلء» القاهره» مؤسسه قرطبه (بى تا) » ج 0/7١‏ رقم 1117: مسند ابى سعيدالخدرى, حدثنا عبدالله» 
خدتن ابن واثنا يزيد آنا همام بن يحيى» عن زيد بن أسلم. . . ؛ نسخه وزارت الاوقاف المصريه؛ جزء 27/5١10‏ رقم ”11787: مسند 
ال مشعا ب 

"- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه» ج1/7178. 

“- فتح البارى بشرح الصحيح البخارى» ج”01//97 باب4: مناقب على بن ابى طالب (ع) . 

#- النووى» صحيح مسلم بشرح النووى» ج 18/8 كتاب الزهد والرقاق» باب8!التثبيت فى الحديث» ح02/7 المناوى» فيض 
القدير» ج6/29؛ الكردى. محمد طاهر الخطاطء تاريخ القرآن» مكه. مصطفى يغمورء ط الاولى 788١ق/١7.‏ 

ه- رسول خدا (ص) فرمود: « . . أكتّبء فوالذى تُفسى بيده ما حََرَجَ مِنّى (منه) إِلّا الكدق» : ابن حنبل» المسند جع1/87 
رقم 281١8‏ (مسند عبدالله بن عمروبن العاص) ؛ القرطبى» يوسف بن عبدالبرٌء جامع بيان العلم» /8ىل باب18١:‏ ذكر الرخصه فى 
كتابه العلم» رقم '8؛ يا فرمود: «قَيدُوا العلم بالكتابه) : همان/47 رقم 889 

- صحيح مسلم بشرح النووى» ج18/ 2094 باب التشت فى الحديث وحكم كتابه العلم؛ فيض القديرء ج8/ 245؛ تاريخ القرآن/ 
اا 


ص: ارخ 


السّلف من الصّ حابه والتابعين اختلا-ف كثيرٌ فى كتابه العلم» فكرهها كثيرونء منهم و اجازها أكثرهم, ثم أجمع المسلمون على 
جوازها و زال ذلكك الخلاف» »)١1(‏ ذهبى در ترجمه عبدالله بن عمروبن العاص مى كويد : «كتب الكثير بإذن النبى (ص) و 
ترخيصه لَهُ فى الكتابه بعد كراهيّه للضّ حابه أن يكتبوا عنه سوى القرآنء و سَوَعْ ذلك (ص) . ثم إنعقد الاجماٌ بعد اختلاف 
الصحابه (رض) على ال-جواز والاستحباب لتقييد العلم بالكتابه » (1). كروه سوم » نهى از كتابت حديث را همزمان با نزول 
قرآن به خاطر برهيز از مُشْكّبه شدن آن با قرآن» مى دانند؛ نويسنده فيض القدير يس از اينكه كتابت را امر معقولء ماندكارء 
قابل استفاده براى ديكران مى شمارد. مى كويد: مقصود از نهى (لا-تكتبوا. ..) نهى خاص هنكام نزول قرآن است: ٠‏ خوف 


لبسه بغيره» او بكتابه غير القرآن مَعَه فى شىء واحدء اذ النّهى مُتَقدَّم والإذن ناسخ عند أمن اللبس » (). 


رع 1 وو كان امز مك ابوعيام وار زج ركد كاك اركسام ارود حي حدر اراق ابيا در بور ير 
اصحابء غير از على (ع) بوده است؛ وى تصريح مى كند كه: ١‏ إن كلا مِن السّنه الضحيحه والقرآن الكريم واجب الطاعه؛ وقد 
كانامن الظد تابه كن بك ويك التنى لاطو ) لفك كت فين الدسلو ل غم كناب ناليس شر انه ناا كافش خينةه عدن 
(كرٌم الله وجهه )) (45, بنابراين از زمان ييامبر (ص) مصحف على (ع) معروف بوده ودر آن غيرقرآن هم مكتوب مى شده 


است. 


خواهند با تكلف و فشار ثابت كنند كه جمع آورى قرآنء جز توسط ابوبكر و عمر و بالاخره عثمان انجام نككرفت و اين كار را 


- صحيح مسلم بشرح النووى» ج8١/‏ 04 باب التثبت فى الحديث وحكم كتابه العلم؛ فيض القديرء ج8/ 645؛ تاريخ القرآن/ 
"١‏ 
-١‏ الذهبى» سير أعلام النبلاء» ج ١٠6/#ارقم17.‏ 
"- المناوى» فيض القدير» ج١1/ع؛‏ رقم 2121 (قيدوا العلم بالكتابه) . 


ع العريض. حسن. فتح المنان فى : نسخ القرآن» مصرء مكتبه الخانجى بمصرء ط الأولى 1917م/770. . 


ص: ع 


فضيلت بدانند واز طرف ديكرء عليرغم انبوه روايات نسبت به جايككاه على (ع) در صدد اثبات اين نكته اند كه على (ع) با 
ديكر اصحاب هيج تفاوتى نداشت و مصحف او نيز همانند مصاحف ديكر است, درحالى كه اين هدف براى ابوبكر و عمر 
تأمين نمى كردد؛ زيرا: اوَلا باتوجه به اينكه منع كتابت حديث برخلاف عقل و سيره رسول الله (ص) (1)و احاديث دال بر 
كتابت اسث 40002 تدوين قرآن در زمان خوه حضرت انجام شدء جنان كه ابن حجر تصريح مى كد كه: وقد كان القرآن كله 
كتب على عهد رسول الله (ص) لكن غير مجموع فى موضع واحدٍ ولا مرتب السُّوّر . . .» لك/ديكرى مى كويد: ٠‏ ومن الثابت أنَّ 
القرآنَ الكريم قدججمع فى حياه النَبى الكريم بعد ان كان مُفْرّقاً فى جريد النُخيل. . . وصفائح الحجاره. . . و العظام والجلود 
والرقاع. . . ولم يترتب يومئذ على حسب السور الموضوعه » (8). 


كاري از ابن عاض انقل عن كنيد ك4 :وما تركف الى (ض) إلا ماابين الدفين و لشاىو ىن رديه دوضووت تبديرقتن اين نظر 
(ديد كاه شيعه) » ده ها سؤال اساسى نسبت به قرآنء ايجاد مى كردد و به احتمال بسيار قوى ابوبكر و عمر كه اقدام به جمع 
آورى قرآن كردند نه به خاطر اينكه قرآن جمع آورى نشده بود بلكه بدان جهت بود كه ديكر بزركان صحابه جون على بن 
ابى طالب (ع) عبدالله بن مسعود و ابّى بن كعب و.. . مصحف داشتند و آن دوء نداشتن مصحف را براى خود كسر شأن مى 


شمردندء ازاين رو به جنين كارى دست 


-١‏ ابن عبدالبرء الاستيعاب» ج"( القسم الثالث) /470) ترجمه 1808: عبدالله بن سعيد بن العاص؛ الكتانى» محمدعبدالحى؛ 
التراتيب الإ-داريه - نظام الحكومه النبويه -» بيروت دارالكتب العربى (بى تا) » ج1/58: رسول الله (ص) عبدالله بن سعدبن 
العاص را مأمور كرد به اهل مدينه كتابت تعليم دهد و همجنين اسراى بدر را در مقابل تعليم كتابت به ده نفر از جوانان» آزاد 
مى كردندك. 

؟- المحمدىء سلامه القرآن من التحريف/ع"ع-/ا”اع. 

*- فتح البارى بشرح الصحيح البخارى» ج4/82) ذيل رقم /698. 

- شعث؛» احمد كمالء» الشيعه- فلسفه و تاريخ. . . //ا/ا١.‏ 

ه- صحيح البخارى, ج 26/140 كتاب فضائل القرآنء باب من قال لم يتركك النَبِى الَا ما بين الدَّفتين» رقم2019: فقال له (ابن 


عباس) شدادين معقل: أتركف النبى هن شىء؟ + قال:ما تدك 5 


ص: 16 


زدندء والاجرا يكى از مصحف هايى كه به نقل بخارى وجود داشت انتخاب و رسميت ندادند؟ ! وقتى از انس بن مالكك 
سؤال شد: ١‏ مَن جَمَع القرآن على عهد رسول لله (ص) ؟ ! قال: أربعة كلهم من الانصارء أَبَى بن كعبء و معاذبن جبل؛ و زيدبن 
ثابت و ابو زيد » (1)؛ و به همين جهت مصحف ابابكر هيج وقت ميان مردم يخش نشد و فقط همانند مصحف هاى عبدالله بن 
مسعود جنبه شخصى داشت هر جند كه از سوى مقام رسمى اداره مسلمانان كرد آورى شدء جنان كه مى نويسند: « غير أن هذ 
المصحف الرّسمى لم يأخذ طريقه الرسمى الى الامصارء ولعل مقتل عُمَر هو الذى أخر ذلك » و همين مصحف يس از ابوبكر 
به عمر منتقل و نزد حفصه دختر عمرء ماند (7). عمربن الخطاب هم براى اينكه مصحفى مستقل داشته باشد, اعلا-م كرد 
ه ركسى جيزى از قرآن از رسول الله (ص) شنيده با دو شاهد بياورند» ولى موفق نشد ١‏ فقتل عمر (رض) قبل أن يجمع ذلك ) 
بل 


دليلش اين است كه قبل از توحيد مصاحف توسط عثمان» مصحف هاى متعددى وجود داشتء و در هر شهرى يكك مصحف 
رايج بود؛ مصحف ابن مسعود ميان اهل كوفه» مصحف ابوموسى ميان اهل بصره» مصحف مقدادبن اسود در دمشق و مصحف 
أبَى بن كعب ميان اهل شام مورد توه بود (5)؛ و جون اختلافات قرائت و ادعاهاى 


« مصحف من !» به اوج خود رسيدء عثمان بن عفان به ييشنهاد حذيفه مجبور شدء مصاحف ديكر را جمع آورى و نابود كرد 


(0ك و مصحف عثمانى را ارائه داد و آن رااز أهمٌ كارهاى او مى شمارند (2). 


6 ١" صحيح البخارى. ج/28/1/1) باب القراء من اصحاب النبى» رقم‎ -١ 

9 النميرى» ابوزيد عمرين شبه البصرى» تاريخ مدينه المنورّه» ج8١//3:‏ ما روى عنه رضى الله عنه فى جمع القرآن. 

؟- الابيارى» الموسوعه القرآنيه» ج1/7"85؛ ابن اثير» ابوالحسن على بن الكرم محمد بن محمد الكامل فى التاريخ» تحقيق 
عبدالقاضىء بيروت» دارالكتب العلميه» 18١ق»‏ ج8/": حوادث سال ."١‏ 

0 البخارى» صحيح البخارى» اج 5/187 كتاب فضائل القرآن» باب جمع القرآن» رقم /9/1]. 


ص: 1 


ثانيا: همان كونه كه قبلا اشاره شد نوشتن درحاشيه مصحف ويا حتى دركنار آيات» جهت توضيح وتفسير و تأويل؛ ميان 


صحابه امر معمول و رايج بوده است .)١1(‏ 


بنابراين» اينكه قفارى در مرحله نخست على (ع) و در مرحله بعدى شيعه را متهم مى كند كه با اعتقاد به مصحفى كه در آن 


سين وتاويا او : مكوب يردم مخالق مون اتير« لأتكتو اعت ا إلا القر آنه انك كاملا مردوف وباط اكه 
و) لازمة مصحف على (ع) كوتاهى در امر تبليغ! نيست 


اينكه برخى از نويسند كانء لا-زمه وجود مصحن على (ع) را كوتاهى رسول الله (ص) در امر تبليغ قرآن وطعن صحابه؛ مى 
دانند (4)1؛ اوّلا: اين سخنء مخالف نصٌّ آيهه سوره مائده است (02. ثانياً: با توجه به منابع خود وهابى ها نسبت به اين مصحف 
() نه تنها كوتاهى رسول الله (ص) (نعوذبالله) در امر تبليغ را ثابت نمى كند كه تأييد و تثبيت و تبليغ رسالت و قرآن است؛ 
بريايه همان مدارك؛ حديث مشهور ثقلين (0)در جهت ماندكارى تبليغ قرآن تا روز رستاخيز از خاتم الانبياء (ص) صادر شد 
واهل بيت بيت (عليهم السلام) و در رأس آن على (ع) راءدل قرآن معرفى كردء همان على (ع) كه بنابر نقل مداركك خود آنها 
فرمود: ١‏ سِموْنى عن كتاب الله فإنّه ليس من آيه إِلَا و قد عَرَفتٌ بليل تَرَلت أم بنهار» أم فى سَهل أم فى بل » (2)» ويا فرمود: ١‏ 
واللطانا تنك اود لا وشو عن كلام لهور | 2 11 كنوع ع اكد فرق وناك الى قدا مر وان ناطقاً »؛ (00» على 


(ع) هرآنجه از رسول الله (ص) كرفته بود عرضه مى داشت با 


-١‏ كلدزيهرء مذاهب التفسير/8١؛‏ الشرياصىء قصّه التفسير/1. 

؟- جارالله» ارج الوشيعه فى نقد عقائد ه12 

و الوم َكْمَلْتٌ لَكمٍ وتكووانيت 6 بكم يفف وَرَضِيِتٌ لكم الإشلام دينا... 

5- ر. كث: به بحث محتواى مصحف على (ع) درهمين فصل. 

ه- ر. ككث: به بحث مرحله اول: ياسخ نقضى بر تحريف. 

*- ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج1/778 (ترجمه على (ع)) ؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج7/998؟ (ترجمه على (ع) 

/ا- ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج71/778 (ترجمه على (ع)) ؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج57/798 (ترجمه على (ع) ؛ 


الاصفهانى» أبونعيم احمد بن عبد الله حليه الاولياء. 55 » ج/3/١.‏ 5 


ص: وى 


اين حال جككونه مى توان مدعى شد كه رسول الله (ص) در تبليغ قرآن كوتاهى نموده باشد! ثالثاً : جنان جه اشاره شدء على 
(ع) به عنوان أداى وظيفه دينى و سياسى» مصحف خويش را بر اصحاب عرضه داشت و براى هميشه عذر آنان را بريد 2ل و 
اينكه اصحاب به هردليلى آن را نيذيرفتند» ترديدى باقى نمى كذارد كه صحابه در نبذيرفتن آن بى تقصير نيستند و براساس 
نقل شهرستانى على (ع) هنكام بازكشت و شنيدن اين سخن برخى از أصحاب: ١‏ إرفع مصحفكك لاحاجه بنا اليه !» 410 با كوله 
بارى از دّردء شكوه آميزانه آيه ١‏ فرقان را با خود زمزمه مى كرد و صحابه را بسان قوم موسى (ع) شمرد كه هارون (ع) را در 
غياب موسى (ع) نه تنها اطاعت ننمودند و حجت هاى او را نيذيرفتند كه او را تهديد كردند (0. 


ز) وضعيت فعلى مصحف 


يكك - همين يبرسش نسبت به مصحف ابوبكر وعمر نيز مطرح خواهد شد؛ زيرا با كذشت بيش از ١‏ قرن و صدها حوادث 
تلخ و نابود كننده» طرح جنين سؤالى به عنوان نقد بر اعتقادات شيعه. غير عاقلانه است؛ زيرا در دسترس نبودن اين مصحفء 
دليل بر نبود آن نخواهد بود و الا-هزاران كتاب ارزشمند و ميراث فرهنككى مسلمانان كه هم اكنون در اختيار نيست و بر اثر 


حوادث روز كان از بين رفته اسرة» بايد دروغ قلمداد شود! 


-١‏ الشهرستانى» عبدالكريمء مفاتيح الاسرار و مصابيح الانوار» ج1/17. 

"- الشهرستانى» عبدالكريم» مفاتيح الاسرار و مصابيح الانوار» ج7١/1.‏ 

*"- الشهرستانى» عبد الكريم» مفاتيح الاسرار و مصابيح الا-نوار» ج7١/1.‏ (با تصرّف) ؛ المحمدىء, سلامه القرآن من 
التحريف/؟١8.‏ 

ع- الوشيعه فى نقد عقائد الشيعه/77١(با‏ تلخيص) . . 


ص: ك0 


دو - با توه به برخورد منفى و كينه توزانه برخى سران صحابه ( إرفع مصحفك لاحاجه بنا إليه ) ()» نسبت به على (ع) و 
مصحف اواز يكك سوء و منع شديد نقل و تدوين حديث رسول الله (ص) قريب يكك قرن (1)از ديكرسوء ودشمنى شديد 
شجره يليده بنى أميه و در رأس آن معاويهء با خاندان رسول الله (ص) (“او سيس بنى عتباس (6)از طرف سوم. انتظار باطل 
است كه مصحف شريف و مكتوبات ديككر على (ع) (ه)در اختيار مردم باشد! كسى و كسانى كه امكانات و بيت المال 
مسلمانان را حتى براى محو نام آنان به كار مى كرفتند: «. . . حتّى يَربْوَ عليه الصّغيره ويّهرم عليه الكبير» ولا يُذكر ذاكرٌ قضاًا ؛ 
(2)جكونه آثار مكتوب آن حضرت در اختيار عموم مسلمانان باشد! 


بنابراين» مصحف اميرالمؤمنين (ع) و ساير مكتوبات آن حضرت و امانت هاى نبوت و رسالت نزد امامان معصوم (عليهم 
نه انحراف از دين؟ و اكر جنائعه عدم دسترسى مسلمانان به اين مصححق :موود ايراد باشدء بايد ا بيروان ابن تيمبه يرسيد كه 


جرا؟ و به جه دليل؟ و توسط جه كسانى؟ و اكرآن همه محدوديت و ستم و 


-١‏ الشهرستانى» مفاتيح الاسرار و مصابيح الانوار» ج1/1. 

"- البخارى» صحيح البخارى» ج1/54: كتاب العلم؛ باب كيفيت يقبض العلم؛ اين ممنوعيت توسط عمربن عبدالعزيز (م١١٠ق)‏ 
لغوشك: 

*- نككاه كنيد به شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج8/88-١٠1:‏ فصل فيما روى من سب معاويه وحزبه. و الغديرء ج2١7١/5.‏ 
*- ر. كث: به تاريخ زندكى امامان معصوم در دوران بنى عباسء از جمله سيره ييشوايان تأليف مهدى ييشوايى. 

ه- كتاب على؛ يا جامعه يا جفرء يا صحيفه؛ يا الفرائض در فصل اول از بخش دوم تحت عنوان مكتوبات على بن ابى طالب 
(ع) اشاره شد. 

#- ابن ابى الحديد» شرح نهح البلاغه. ج6/88: معاويه اين جمله را وقتى كفت كه كروهى از بنى أميه از لعن و دشنام على به 
عون انةاككيو قود مطاريه ا مناكاو كقعدة ا ام الدطاهتي لكك فد بلفيس اما ألنلك قل عن ةميعن لعن هذه الرخل افقان: لا راك 
1- الاسلامى, ابوالفضلء مع الدكتور ناصرالقفارى فى اصول مذهبه حول القرآن/50. . 


ص: ا 


بى عدالتى ها و... نسبت به خاندان وحى» صورت نمى كرفت واز نشر علوم آنان جل وكيرى به عمل نمى آمد» جه مى شد؟ و 


جه آثارى در جهت يبشرفت و تعالى اسلام در يى داشت و امروز مسلمانان در كدام نقطه از عالم ايستاده بود؟ ! 


سه - اينكه موسى جارالله و برخى ديكر مدعى شدند روزى مهدى مزعوم از سرداب موهوم خارج شده و مصحف على (ع) را 
بتر ال عر افد واقركة الله أعيشاك يرواة اهل يرك له جديا بحت ناه قد ف امافت شاف رسالات افير لضي ترد أذ 
حضرت محفوظ است,. ثانياً: مهدى موعود (ع) لّه اززسرداب مورد نظرشما كه از كنارخانه خدا قيام مى كند. ثالثاً: اعتقاد به 


منجى عالم, فرا مذهبى است و اختصاص به شيعه ندارد بلكه همه اديان الهى معتقد به منجى اند. 


سرانجام در اصل وجود مصحف اميرالمؤمنين (ع) كه يس از رسول الله براصحاب عرضه شد ولى به دلايلى مورد يذيرش قرار 
نككرفت» با ويؤكى هايى جون متن قرآن براساس تاريخ نزولء تأويلات آيات» تفسيرء بيان مصاديقء و. . .» بوده است و هيج 
ترديدى نيست كه اين مصحف نه تنها شاهد بر تحريف قرآن نيست كه مؤيدى بر تحريف نايذيرى آن است و آنجه القفارى و 
ديكران در اين جهت بافته اند» جز افترا و تهمتى بيش نيست و در حقيقت بى اطلاعى خودشان را به معرض ديد كذاشته اند! 
نتيجه كيرى 

و نقد قرار كرقت» و انح جد را قاد كد اولت: شيعه مكقك به تحزيق قرآق نسة؟عالنان شيعه كذشهه العمل واسقاط 
احكام عملى از قرآن موجود و قرائت سوره اى از آنء در نمازها. .. » آيه شريفه: إنا ئَنُ تَزّْنَا الذكر وَإِنَا لَهُ لَحَافِظُون (حجر:) 


را محكم ترين دليل بر صيانت قرآن از تحريف مى دانند. ثانيا* موارد تحريف به مفهوم باطل آنء بيش از آنجه در منابع شيعه 


باشد در منابع مورد يسند 


51١ ص:‎ 


وهابى ها موجود است وهر توجيه و تحليلى كه اين نويسندكان براى آنها ارائه مى دهندء در مواردى كه در منابع شيعه ادعا 
دم كاري د حوافقك داشك كالما #عاووة و اشادرت كناب كافى كن عم يازا راقن ور قدت تقش ناويل نا 
تنزيل و يا تبيين و توسعه آيات قرآن كريم است و تفاوت مصحف على (ع) با قرآن فعلى تنها در تنظيم سور نيست بلكه 
براساس احاديث اهل سنتء مشتمل بر علوم الهى و حقائق كذشته و آينده است و مصحف اميرالمؤمنين (ع) كه به فرمان رسول 
الله (ص) تنظيم يافتء نه تنها شاهدى بر تحريف نيست كه محكم ترين مؤيد قرآن فعلى محسوب مى كردد. 


ص: 53505 


بخش جهارم: غلوَ در امامت به روايت كافى 


اشاره 


ص: 0" 


ص: إرذيا 
مقدمه 


يكى ديكر از برجسته ترين اشكال هايى كه بر كتاب شريف «كافى؛ وارد شده؛ اتهام «عُلَوْا در باب امامت به روايت اين كتاب 
است. در اين اشكال هر جند از منابع ديكر شيعه نيز ياد شده (١)ولى‏ از آن روى كه از يكك سوء موضوع تحقيق بر محور كتاب 
كافى است و از ديكرسوء اين كتاب در ميان منابع روايى از جايككاه ويه اى برخوردار است و به همين جهت اين كتابء مورد 
آماج تهمت ها قرار مى كيرد در اين بخش اشكالات طرح شده در خصوص اغُلَوَا » مورد بررسى و نقد قرار خواهد كرفت؛ و 
با توجه به اينكه برخى از عناوين باب ها و روايات به ويه از كتاب الحجةه اين كتاب» بيشترين اشكالات را به خود اختصاص 


داده است»ء اين اشكالات به دو صورت: «توطئه بودن طرح امامست» و«غلو در امامت» برجسته شده است. 


-١‏ همجون بصائر الدرجات الكبرى فى فضائل آل محمدء تأليف ابوجعفر محمدبن الحسن الصفار (م40؟ق) ؛ تفسيرالعياشى» 
تأليف محمد باقر مجلسى (م١١١١اق)..‏ 


ص: عو" 


ص: حا 


فصل اول: طرح انديشه امامت» از سوى عبدالله بن سب 
ا. طرح اقهام 


با كمال تأسف بخش هاى قابل توجهى ازكتاب هاى اهل سنت به ويزه منابع وهابى ها به اين مسأله اختصاص يافته است تا 
وانمود كنند كه طرح امامت و جانشينى رسول الله (ص) دسيسه فردى به نام عبدالله بن سبأ يهودى الاصل است و وى با جنين 
طرحى نه تنها ميان مسلمانان اختلاف انداخت كه در مورد على (ع) و اهل بيت (عليهم السلام) غلو كرد و براى آنان اوصاف 
الّوهى دادء براى اينكه ادعاى طرح شده. ملموس تر ارائه كرددء به عبارت هاى زير كه ملايم تر از تعبير ديكران است به عنوان 


ناصر قفارى مى آورد: لعل أوّل مَن تَحدَّتْ عن مفهوم الإمامه بالصورهالموجوده عندالشيعه هو إبن سبأء الذى بَدَأْ يشيع القول 


أن الأمامه هى وعياءه من الت عو محصورة بالوظين . +6 0ك 


از آنجا كه تشيع و امامت دو مفهوم بهم يبوسته و ملازم هم استء اين كروه از نويسند كان به مسأله امامت كه آن را توطئه 
عبدالله بن سبأ مى شمارندء اكتفا نكرده بلكه يارا فراتر كذاشته و حتى ظهور و به وجود آمدن «تشيع» را طرح ابن سبأ مى دانند 


واورامؤسشس 


١-اصول‏ مذهب الشيعه الاماميه الاسثنى عشريه» متف وج١‏ / 40 و١٠٠؛‏ شعثء احمد كمال» الشيعه فلسفهو 
تاريخ ١/‏ اوة: 3 ظهير» احسان إلهى. الشّيعه والسنّه/١ه؛‏ همان» الشيعه والتشيعء او على محملء مجدى على» 
انتصارالحق/19: فتستر هذالحاقد (ابن سبأ) بحب الامام عَلِى و أظهرالغلو فى موالا-ته و التشيع لدو كان هذا الشيطاة أول من 


اذعى الْنّص بإمامه علىء و أوّل من أشهر القول بغرض إمامته 00 


ص: لا 


مذهب شيعه قلمداد مى كنند! و برخى از اين طيفء اين جنين بى ادبانه اظهار نظر مى نمايند: ١‏ يكفى «شيعهالض لال» ارا 
شناراً أن وَل من أسّس مذهبهم الصّال هو عبدالله بن سبأ اليهودى الحاقد الذى أظهر الإسلام و أبطن الكفر و سعى لهدم الإسلام 
من داخله. وأنّى له ذلك؟ !) .)١(‏ 


(0)(كه جنين نمى كند) بعد از بررسى ديد كاه هاى ظهور شيعه (7)تحت عنوان ١‏ الرّأى المختار » نظر خودش را كه به باور وى 
نتايج يزوهش اوستء اين كونه ارائه مى دهد: ١‏ والّذى أرى أنْ الشيعة كفكر و عقيده لم تولد فجأه بل أنّها أخذت طوراً زمنياً 
و مرّت بمراحل. . . و لكن طلائع العقيده الشيعيّه و أصل أصولها ظهرت على يد السبئئه بإعتراف كتب الشّيعه. 2٠.‏ . ()برخى 
ديككر از وهابى هاى افراطى جون احسان الهى ظهير (2)و احم د كمال شعث (عاروى همين نظر يافشارى مى كنند. 


ريشه اين ادعا به ويزه اينكه فردى به نام عبدالله بن سبأ موجود بوده و اعتقاد و باورهاى خاص نسبت به على (ع) داشته؛ در آثار 
مكتوب اسلاف اين كروهٍ از نويسند كان به جشم مى خورد؛ ابن عبدربّه (م78”ق) «رافضه» را كه اعتقاد به خلا-فت ابوبكر و 


عمر نداشتند» اصحاب اين شخص موهوم مى داند (/1)و با نقل كفت وكويى كه ميان دو شخص 


ا عيارث رااسعد حكر نه ولت ترود تغزيرات ابه كان برذه الست شمانالة؟, 

.1/١8ج‎ » . . اصول مذهب الشيعه.‎ -١ 

*- ديد كاه هاى شيعه درمورد ظهور شيعه:١.‏ قبل از رسالت ييامبرخدا؛؟. در عصر رسول الله (ص) ؛ ". روز جنكك جمل. 
ديد كاه هاى غير شيعى: ١‏ بعد از وفات رسول الله؛ ”. روز قتل عثمان بن عفان؛ ". سال/اهجرى در جريان صفين: -7١/‏ 40. 
ع- همان /40. 

ه- الشّيعه و التتشيع/18. 

#- الشيعه فلسفه و تاريخ .٠١8-1١1/‏ 

- الآندلسىء احمدين محمدبن عبدربّه العقد الفريد» تحقيق مفيد محمد قميحه؛ بيروت» دارالكتب العلميه (بى تا) » ج1/160: 
...2 أمَا الّافضه فلها عُلَو شديد فى عَلِىء ذَهبَ بعضهم مذهب النصارى فى المسيح و هم السبئيه أصحاب عبدالله بن سبأء عليهم 
لكيات: 


ص: / 7 


به نام هاى مالكك بن معاويه و شبعى رخ داده» زشت ترين تعبيرات و دروغ ترين تهمت ها را به رافضه و ييروان ابن سبأ نسبت 
مى دهد .)١(‏ ابن حزم (م28*ق) », اين شخص و ياران او را معتقد به الوهيت على (ع) و زنده بودن حضرت,. معرفى مى كند. 
(5)عبدالكريم شهرستانى (م058ق) ضمن معرفى فرقه هاى دروغين از جمله «غلاه) » «سيأئيه) را ييروان عبدالله بن سبأ مى داند 
كه نخستين نصٌّ به امامت على (ع) را اظهار كرد و به الوهيت و زنده بودن او» معتقد شد و روزى باز خواهد كشت 70. 


اشعرى (م :”اق ) نيز قريب به تعبيرات شهرستانى را به كار مى كيرد (5). 


بنابراين آنجه اشاره شدء فرجامش اين است كه شيعه و مفهوم همزاد آن يعنى امامت يا ولايت» يا وصايت مفهوم انحرافى است 
وازمتن اسلام برنخاسته است بلكه دسيسه اى است كه از سوى فردى به نام عبدالله بن سبأ يهودى طراحى شده است و طبعاً 


جنين عقيده انحرافى «غلوا را در بى خواهد داشت! 
". بررسى و نقد ادعاى دسيسه ابن سبأ 
اشاره 


بررسى و نقادى مسأله جكونكى تكوّن «شيعه) و در بى آن مسأله «إمامت» و ادعاى طرح شده و اينكه جرا و به جه انكيزه اى و 
توسط جه كسى و كروهىء اين تهمت برسر زبان ها افتاد و سرانجام به كتاب ها كشيده شدء و اين شخص اسطوره اى جه 


كسى است و.جكونة اين همه تأثي ر#ذار جلوة دادة مى شود و 5ه ها سؤال ديكرء دراين قسمت قابل 


-١/759ج‎ » الآندلسى» احمدبن محمدبن عبدربّه» العقد الفريد» تحقيق مفيد محمد قميحه؛ بيروت, دارالكتب العلميه (بى تا)‎ -١ 
رافضه را در مواردى همانند يهود مى داند» از جمله: در ولايت على (ع) » تأخيرانداختن نماز مغربء قبول نداشتن طلاق‎ 0 
سه كانه!» حلال دانستن خون مسلمان. تحريف قرآنء مبغوض داشتن جبرئيل بدان جهت كه او اشتباه كرد وحى را به جاى‎ 
اين كه به عَلِى ابلاغ كند به محمّد (ص) ابلاغ كرد!‎ 

-١‏ الفصل فى الملل و الا-هواء والنحل» تحقيق محمدابراهيم نصر- عبدالرحمن عميره؛ بيروت» دارالجليل 0١١هت‏ ج0/78: 
(ذكر شنيع الشيعه) . 

“- الملل و النحل» بيروت» دارالمعرفه /141١ه.‏ ق» ج 1/176: (الغاليه) . 

#دالاشعرى :ان الحسى غلى بن ابماغيل استالفك الابلافية و اخعلاف اسل عق يحين مح اندر عدالحيدة 
بيروت» المكتبه العصريه1519ه. ق» ج 1/82 (الصنف الرابع عشر من اصناف الغاليه) . . 


ص: 51 


كرددء به نكات كليدى و اساسى كه ارتباط با موضوع اين قسمت دارد» يرداخته مى شود: 
الف) مفهوم «شبعه» 
اشاره 


الف) مفهوم «شيعه) )١(‏ 


براى اينكه از تداعى مفهوم انحرافى اين اصطلاح (شيعه) در اذهان مخاطبان جلو كيرى به عمل آيد و نيز شيعه و تشيع اصيل را 
بشناساند» لازم است به فشرده اى از مفهوم اصلى آن كه مورد نظر شيعيان بيرو اهل بيت (عليهم السلام) است (نه شيعيان 


دروغين) اشاره كردد: 
يك - شيعه در لغت 


ريشه اصلى اين وازه كه از «مشايعت» به معناى بيرو و تسليم بودن مى آيدء مفرد و تثنيه و جمعء مذكرء و مؤنئش به يكك لفظ و 
به معناى واحد به كار مى رود و جمع آن «شيع) (به كسر شين و فتح ياء) است 70 شيعة الرّجلء يعنى بيروان و ياران او. 0')و 
به هر قوم و كروهى كه بر امرى اجتماع نمايند (5): و برخى از آراء ديكرى ييروى كنند؛ شيعه اطلاق مى كردد (2)؛ هر جند 


در آن امر اتفاق نظر نداشته باشند (2). و در غرفء ابتدا به عنوان 


-١‏ كرجه موضوع كتاب در مورد كافى است ولى جون اشكال بر كلينى و كتاب او در حقيقت بر شيعه استء ناكزير نخست 
دامن شيعه را ازاين اتهام تطهير نمود تا از اشكال بر كافى واضح تر ياسخ داده شوة. 

. الجزرى, المباركك بن محمدبن اثير» النهايه فى غريب الحديث و الاثرء ج1/219(شيع)‎ -١ 

*- الجوهرىء اسماعيل بن حماد, الصححاح تاج اللّغه و صحاح العربيه» ج 4/170 الفراهيدىء ابى عبد الرّحمن الخليل بن 
الاحمدء العين» تحقيق: مهدى المحزومى - ابراهيم السامرايى» قم, دارالهجره. ط الالولى8:١-:‏ ج5/141؛ الزبيدى» السيد 
محمدمرتضىء تاج العروس فى جواهرالقاموس» تحقيق: على شيرىء بيروت. دارالفكر, *١٠١ق,‏ ج11/701. 

*- الفراهيدى, العين» ج ١5١/؟.‏ 

ه- الجوهرىء, الصحاح تاج اللغه. ج 7/١١٠‏ و الزبيدىء تاج العروس» ج781/١1.‏ 

*- الجوهرى, الصحاح تاج اللغه. ج 7/١5٠‏ و الزبيدى (تاج العروس) . . 


ص: الحا 


دو - شيعه در اصطلاح 


از ميان تعاريف مختلفى كه با كرايش هاى كوناكون ارائه شده (5)» به سه نمونه (از قدما و معاصرين) بسنده مى شود: 


ف 


اول - شيخ مفيد (م١عق)‏ : «أ لشَّيعَهٌ هم مَن شَّايعَ عَلِياً وقِدَمَهُ عَلّى أصحاب رسول الله (ص) و اعتقد أنه الإمام بِوَديه من 
زسول الله أو بارادف مق الله تعاق نضا كنادى الاماهه أو :وهنفا كما وى الجاروه » كار 


دوم - شهرستانى (م68هق) : ألشيعهالّدين شاتّعوا عَِتَاً (رضى الله عنه) على الخصوص. و قالوا بإمامته وخلافته نَضَاً و وصية وإمّا 


را وامًا حَفتاً واعتقدوا أنْ الإمامة لا تخرج من أولاده. وإن 


-١‏ الجزرىء النهايه فى غريب الحديث و الاثر ج5/819. 

1- ابن حزم الظاهرىء على بن احمدء الفصل فى الملل و الا-هواء و النحلء؛ ج 7/712١‏ (ذكرما اعتمدت عليه كل فرقه. . .) ؛ 
العاملى» السيد محسنء اعيان الشيعه» تحقيق و اخراج: حسن الا-مين» بيروت» دارالتعارف, ١ق‏ /ج4//809! ابن خلدون, 
عبدالرّحمنء تاريخ ابن خلدونء المسمى ديوان المبتدء و الخبر. . . (مقدمه) . وضع حواشى خليل شحاده» مراجعه: سهيل زكار» 
بييروت؛ دارالفكر, ط الثالثه11١١ق/162:‏ (الفصل السابع و العشرون فى مذاهب الشيعه. . .) ؛ المظفرى» محمد حسينء تاريخ 
الشيعه قم. مكتبه بصيرتى (بى تا) /!؛ فريدوجدى شبيه تعريف شيخ مفيدء با تعبيرات ديكر» جنين تعريف مى كند: «الشيعة هُمُ 
الذين شايعٌوا عَلِياً (ع) فى إمامته و اعتقدوا أنّ الإمامة لاتخرج عن أولاده. قالوا ليست الإمامه قضيه مصلحيه تناط باختيارالعامه بل 
هى قضية أصوليةٌ هى ركن الدّين ولابد أن يكون الرّسول قد نَضصّ على ذلكك صريحاً: دائره المعارف القرن العشرين» بيروت» 
دارالمعرفه ط الثانيه ١191م‏ ج0/675(شيعه) . 

*- الخراسانى» السيدطالبء النْشأ التشيع؛ قم, انتشارات الشريف الْرَضى (بى تا) /١؟؛‏ الوائلى؛ احمدء هويه التشيع؛ بيروت» 
دارالصفوه. ط الثالثه ١٠١ق/17؛‏ السيبى» كامل مصطفىء الصلّه بين التصوّف و التشيع؛ بيروتء دارالآندلسء ط الثالقه» 1987م 
ج ١٠17(نقل‏ از التبصير فى الدّين/5١-17)‏ ؛ أبوالحسن الاشعرى (م0””"ق) » همين تعريف شيخ مفيد را بدون قيدهاى «بوصيه) » 
«او بارادهالله) و«نضّاً و وصفاً» ارائه مى دهد: إِنّما قبل لهم الشيعه لانّهم شايعُوا علياً (رضوان الله عليه) و يقدّمونه على سائر 
أصحاب رسول الله (ص) : مقالات الاسلاميين و اختلاف المصلّين» ج1/88. . 


1 
خرجت فبظلم» يكون من غيره أو بتقيّه من عنده » .)١(‏ 


سوم - جعفر السّدبحانى (معاصر) : تُطلّقٌ هذه اللفظه أو التسميه على فريق من المسلمين يعتقدون بأنَّ قباده الأمّه الإسلامته بعدّ 
وفاهِ رَسُول الله (ص) هى من حت الإمام عَلِى (ع) وأبنائه المعصومين» (5). 


با عنايت به اينكه از يكك سوء تعريف جامع اكر ناممكن نباشدء قطعاً خالى از دشوار نيست و از ديكرسوء شرايط زمان و احياناً 
اوضاع سياسىء بى تأثير در دو تعريف نخست نبوده است؛ تعريف شيخ مفيد (بنابر آنجه به وى نسبت داده شده) هرجند دو 
ثلث از فرقه زيديه را خارج نموده است (كاولى ثلث ديكر آن را كه «جاروديه) باشدء شامل مى كردد ( درحالى كه آنان 
نمى توانند جزء شيعيان اصيل باشند (5)» جه اينكه تعريف شهرستانى قسمت يايانى آن ( وإن خرجت فبظلم» يكون من غيره أو 


بتقيه من عنده ) با اعتقادات شيعه اثنى عشرىء سا زكارى ندارد» زيرا امام (ع) هرجند امامت نكند همجنان امام خواهد بود. 


اما سومين تعريفء كه بيشتر قيادت و رهبرى سياسى و ظاهرى امامان (عليهم السلام) را به ذهن تداعى مى سازد. مى توان 
كفت به لحاظ اينكه شامل قيادت فكرى آنان نمى شود (2)نا تمام 


-١‏ الملل و النحل. ج58١/1:‏ الفصل السّادس. 

"- العقيده الاسلاميه على ضوأ تراث أهل البيت (ع) بيروتء الوكاله العالميه للتوزيع» (بى تا) /180. 

“- السيبى» كامل مصطفىء الصّله بين التصوّف و التشيع» ج :1/7١‏ دركتاب هاى خود شيخ مفيد تا آن جايى كه جست وجو 
شدءاين تعريف يافت نشد و دركتاب موسوعه العتبات المقدسه- المدخل جعفرالخليلى» بيروت» مؤسسه الا -علمى. ط 
الثانيه/07٠١ق»‏ ج ١(المدخل)‏ /01؛ اين تعريف را به شيخ مفيد نسبت داده است: (الشيعه) تطلق على الفرقه و الجماعه الى 
تابعت و ناصرت الامام علياً (ع) و اعتقدت بامامه نص رسول الله (ص) بانّه الخليفه من بعده مباشره كماهوعليه مذهب الشيعه 
الجعفريه الإماميه الاثنى عشريه. 

؟- السيبى» كامل مصطفىء الصّله بين التصوّف و التشيع» ج ١/7١‏ 

ه- النوبختى» محمدبن الحسن بن موسىء فرق الشيعه» تعليق و تصحيح السيد محم دصادق آل بحرالعلوم» نجفء المطبعه 
الحيدريه 0ه7١اق/١7.‏ 

*- زيرا قيادت و مرجعيت امامان: هم شامل قيادت فكرى مى شود و هم شامل قيادت سياسى و اجتماعى: ر. كك: به كتاب: نشأه 
التشيع والشيعه. تأليف الشهيدالسيد محمدباقرصدرء تحقيق عبدالجبار شراره؛ ايران» مركز الغدير للدراسات الاسلاميه» ط الاولى 
عاعاق/87 . 


ص: "١١‏ 
ستء از اين رو مى شود آن را تكميل و شيعه و يا تشيع را اين كونه شناساند: 


فرزندان معصوم او باشند, و از آنان در همه فروعات دين اطاعت كنند و عقللاً و شرعاً تسليم دستورات آنان باشند. 
ب) بيدايش و ظهور شيعه 
اشاره 


اين عنوان» هرجند غلطانداز و كمراه كننده استء ولى نككارنده از باب مماشات با خصم آن را مى آورد؛ زيرا ظهور شيعه و 
تشيع واقعى» همزاد اسلام و متن دين بوده است؛ جرا كه كذشته از فداكارى ها و فضائل على (ع) (0)ييامبر خدا (ص) على 
(ع) را معيار ارزيابى حقء معرفى كرد و به نقل أمّ سلمه فرمود: ٠‏ عَلِيٌ مع الحقٌّ وَ الحقٌّ مع عَلِيّ و أن يَفترقا حتّى يردا عَلَيَ 
التحوض يوم القيامه؛ (5)و در نقل ديكر فرمود : اوَاللِْ إنَّ علا على الحَقّ قَبلَ اليوم؛ و بعدّ اليوم» تهداً مَعهُوداً و قضاء مقضياً ' 


همجنين با توجّه به حديث متواتر «ثقلين» (5» حضرت على (ع) از اسلام و اسلام ز او جدانايذير استء و بى ترديد ييروان 


-١‏ محمدبن سليمان الكوفى القاضىء در كتاب مناقب الامام أميرالمؤمنين على بن ابى طالب (ع) خود.؟١١‏ اعنوان» و أبى 
الحسن على بن محمد الشافعى مشهوربه ابن المغازلى 588 عنوان در كتاب مناقب الامام على بن ابى طالب (ع) و77 حديث 
لحك عنوان متاق آن عفيرت از كنات المسلد لآب الحبية عبدالوهاي الكلان. فنرق علق وشيكان معني از علماق 
قرن ينجم 1١87‏ عنوان فضيلت براى على (ع) و اهل بيت (ع) دركتاب شواهد التنزيل خود. و سمهودى ده ها منقبت در شأن 
على و اهل بيت (ع) در كتاب جواهرالعقدين خود, از منابع اهل سنت استخراج نموده اند. 

؟- ابن عساكرء على بن الحسن بن هبهالله بن عبدالله الشّافعى» تاريخ مدينه دمشق» ج61/559(ترجمه على بن ابى طالب» 
رقم0؟407) و محمدبن سليمان الكوفى» در كتاب المناقب الامام أميرالمؤمنين» تحقيق محمد باقر المحمودىء قم» مجمع احياء 
الثقافه الاسلاميه» ط الاولى؛ ؟١١ق؛‏ ج7/ 218 به اين عبارت هم نقل كرده است: الايزال الدّين مع عَلِى و عَلِى معه حتّى يردا 
عَلَى الحوض» . 

"- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج67/689. 


ص: ان 


وذة ولن هر ابن عدا اننا ناشات يا درك انه مطالتن ند باتعا كه ارم عنوان اراثهمى كرد 
يك - قرآن و اصطلاح شيعه 


وازهُ شيعه ييش از آن كه در عرصه ملل و مذاهب مورد بحث قرار كيرد» ريشه قرآنى دارد و بيش از دّه بار اين وازه و جمع 
آن در قرآن كريم (0)در مورد ييامبران بزركك الهى جون حضرات: ابراهيم و موسى و عيسى (عليهم السلام) و بيروان آنان و 
نيز فرعون به كار رفته استء و وقتى اين اصطلاح در مورد سركذشت عبرت انككيز دو ييامبر الهى ابراهيم خليل (1)و موساى 
كليم (#ااستفاده مى شود؛ عناصر تدين» صلابت در دين» بيروى برمعيار تدين و ولاء در اصول دين و تسليم بودن در آن 
نهفته است (2)ولى متأسفانه ناصر القفارى (ه)بر خلاف اكثر مفسران نامى اهل سنت» ريشه اصطلاح شيعه در قرآن را به جهار 
مفهوم ضد ائتلاف: «الفرق» (ع» «أهل والنّسب» (/0, «أهل الملهء و «الأهواءالمختلفه» (4)» با استفاده از تفسير غير مشهور 


-١‏ مريم: 49 قصص: 0١(دوبار)‏ وع؛ صافات: 4/7 حجر: ١٠؟؛‏ انعام: ضعو 1094١؛‏ روم: ""؛ قمر: اهم هنا: رذ 

؟- صافات: 87 

“- قصص: 10. 

ع- ر. كك: به تفسيرالكشّاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل فى وجوه التأويل جارالله محمودبن عمر الرّمخشرى. 
بيروت» دارالكتاب العربى (بى تا) » ج98/: تفسير آيه 2١4‏ قصص و ج58/: تفسير آيه 417 صافات؛ و التفسيرالكبير» فخررازى» 
بيروت» داراحياء التراث» طالأولى0١؟١ق»‏ ج؟ (جزء18) 706٠/‏ تفسير 87 صافات و ج86 (جزء؟7) /085: تفسيرآيه 6اقصص؛ 
تفسير روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم وال بع القاتي» السيد متحموه الآلرسن الغذادى: يزوت كاراسياء (بى ااه 
جزء )070-19(٠6‏ /7: تفسير آيه 8١اقصص‏ و جزء 78-177(77) /44: تفسيرآيه 487 صافات؛ الطبرسىء ابى على الفضل بن 
الحسنء مجمع البيان فى تفسير القرآن» تحقيق و تعليق لجنهمن العلماء. . .» بيروت؛ مؤسسه الأ-علمى, ط الأولى 10؟١قء‏ 
ج /الا/6. 

0- نويسنده كتاب اصول مذهب الشيعه. 

*- آيات 189 انعام» ٠١‏ حجرء #قصصء و1روم را به مفهوم «فرق) مى كيرد. 

- آيه ١اقصص‏ راء به مفهوم الاهل و النسب مى كيرد. 

8- وآيه هع انعام را به معناى الاهواء المختلفه مى كيرد. . 


ص: رخن 
ابن جوزى (م917هق) (١)كه‏ برخى از آنها انحرافى ومذموم الوك وى كر 11 


اما با تتبعى كه در مهم ترين تفاسير اهل سنت صورت كرفتهء بيشترين شرح و تفسير براى مصدر اين وازه» يعنى «شيعه) » 
عنوان شده است كه عبارت است از: «أقّت) (*ى البيرو و تابع از. . .» 2 « الجماعه المتعاونون على . . .» (هي «أهل ودين) 
22)«اشباه ونظائر 


. كتابى به نام نزههالأعين النُواظر/8/8*- //ا(اين كتاب يافت نشد)‎ -١ 

.80-١/88ج اصول مذهب الشيعف‎ -١ 

“- الطبرى» اف جعفر محمدبن جرير» تفسير الطبرى» بيروث» دارالكتب العلميه» طّ الثالثه ٠٠اق»‏ ج1//5918: تفسير آيه ١‏ ١احجر‏ 
(ج 4/2 آيهةعمريم) ؛ السّيوطى» عبد الوّحمن جلاال الدّين» الدّرالمنثور. ج28/28: آيه ١٠حجر؛‏ الثعالبى» عبدالرحمن بن 
آيه ٠١‏ حجر؛ الشوكاتى: محمدبن على بن محمد. فتح القدير بيروث» دارالمعرفه ضف تا)ء ج 3/1١7‏ آيه١٠‏ حجر؟؛ القرطبى» ابى 
مجاهدبن جبرالتابعتى» تفسير مجاهدء تحقيق عبدالد حمن الطاهرين محمد. اسلام آبادى مجمع البحوث الاسلاميه. رض تا) 
ج788( ايه 4مريم) 0 ابن كتير ان الفداء اسماعيل بن كتير القرشى الدُمشقى» تفسير القرآن العظيم» سروت» دارالمعرفه» طّ 
الثانيه /اعاق» ج11 اليبتغوى,. ابى محمد الحسين بن مسعود الفداء» معالم التتنزيل في التفسير والتأويلء» بيروث» 
دارالفكر0١١ق,‏ ج1("/995يه ١٠حجر)‏ و/:2# (آيه #4مريم) ؛ النتد اسء ابى جعفر. معانى القرآن» تحقيق محمد على 
الصابونى» عربستان» جامعه أمٌّ القرى» ط الاولى9١١قء‏ ج / /77(آيه#9مريم) . 

؟- الشوكانى» فتح القدير» ج 3/157 آيه ١٠١حجر)‏ : ١‏ فى شيع الأوّلِين) : فى أممهم وأتباعهم» وسائرفرقهم وطوائفهم. قال الفرّاء: 
الشيع اله التتابعه بعضهم 55 فيمايجتمعغون عليه وأصله من شَاعَةُ اذا لبعة. ...:؟ الزنمخشرى» الكشاف» ج80 صافات: 
من شايعه عَلَى أصول الدّين. . .) و الآلوسى» روح المعانى» جزء 1(77/49يه 1/صآفات) . 

ه- الطبرى» تفسيرالطبرى ج 2408/2 مريم: قال ابوجعفر: والشّيعهٌ هُمُ الحم اغط النتسا وت على الأمومن الأمون تقال ذلك 
تشايع القوم: إذا تعاونوا؛ ومنه قولهم للوّجل الشّاجاع: إِنَّهُ لمشيع» أى مُعان؛ الشوكانى» فتح القدير» ج ٠١1/177‏ حجر: . . . الأمّه 
التيابعه بعضهم بعضاً فيمايجتمون عليه. . . ؛ البغوى, معالم التنزيل» ج885/(١٠حجر:‏ . . . والشّيعه: هُمْ القوم المجتمعهالمتفقه 
كلمتهم عَلَى رأى واحد) و همان/(#4مريم: د الشعيه الفرقة الى تبعت ديا من الأديان) . 

*- الطبرى» تفسيرالطبرى» ند ١‏ ١(8١قصص:‏ يقول: هو (شيعه) من أهل دين موسى على الْنى من عدوه من القبط و/599 (7/ 
صافات: وإِنّ مِن شيعته لإبر اهيم » ابن عّاس: من أهل دينه؛ مجاهد: على منهاج نوح وسنّه؛ قتاده: عَلَى دينه وملته؛ السدى: من 
أهل دينه) ؛ البغوى, معالم التنزيل» ج ه2ه/؟. #إاصافات: وإن من تتيعتهو + بعت من أهل دينه وملتةة وسئه؛ الشوكاتي؛ فتح 
القدير. ج8١/8(6١قصص)‏ ؛ و/47(601صآفات: أى من أهل دينه و ممّن شّايعه و وافقه على الدّعاء إِلَى الله و إِلَى .وحيده 
والأماة قال مجاهه: أى عل تتهاجه ويه قال الأصمس #الشبعه الأعواة و هر ما خوذ من الشياع) . ابن كثيرء تفسير القرآن 


العظيم» ج178/". . 


ص: ع 


(اشياع»» .)١(‏ اما تفسير شدن «أشياع) و «* شيع) به «فرق و أحزاب) در برخى از تفاسير آمده است كه اَل با توجه به سياق و شأن 
نزول آيات» در حقيقت به كار رفتن ١شيع»‏ به فرق و احزاب» مجازى استء و متن و جينش كلمات كاملاً كواه بر اين معنا 
است؛ طبرى در تفسير آيه 88 انعام (7)وارُة «شديع» را به فرق» و «يلبسكم» را به خلطء تفسير مى كند: يقول تعالى ذكره 
«أويخلتكم. «شديعاً) فرقاً واحدتهاء «الشيعه) ؛ و همين كلمه» دررواياتى كه وى مى آورد به اهواء مختلفه» اهواء متفرّقه الاهواء 
والاختلاف الفتن» آمده است,. اما اينكه آيه در شأن جه كسانى نازل شده؛ مى كويد ميان اهل تفسير اختلاف استء. بعضى آن 
وافويهووة امف وس د( )ابن :دانقد لكلاو بدو صوق أو 1ن نضبيك كدافرورةة إلى الااعات يهن اشن الا الأسه المعبلية 
()كويا سبب مشكلات امت اسلامى را رهبران و امامان كمراه مى دائد! 


شوكانى قريب همين معنا را براى آيه ارائه مى دهد (2). با اين تفاوت كه مقصود آيه راعام مى داند و مى كويد: ١‏ قيل والآيه 
عامّه فى جميع الكمّار و كل مَن إبتدع و جاء بما لم يأمربه الله» وهذا هو الضَّواب» لأنَّ الفظ يُفِيدٌ العموم؛ فيدخل فيه طوائف 
أهل الكتاب و طوائف المش-ركين و غيرهم لمن إبتدع من أهل الإسلام» لغكه ولى معناى حقيقى «شيعه) درخصوص أيه را 
0 اومن كويد ا لان 


-١‏ البغوى معالم التنزيل» ج 08/12948١‏ قمر: «ولقد أهلكنا أشياعهم» : أشباهكم و نظراءكم. . .) و ج81285/#سبأ) ؛ الشّوكانى, 
فتح القدير» ج هع /عاسبأ) . 

"- قل هُوَ الْقَاوِدُ عل -ى أن يعت عَلِكمْ عَذَاباً من فَؤْقكم أو من تخت أَرْجلِكُم أؤ يَلِسَكُم شِيعاً. . . (انعام هورع) 

- تفسيرالطبرى» ج77-8/718؛ الطوسىء ابى جعفر محمدبن الحسن, التبيان فى تفسير القرآنء بيروت» داراحياء التراث (بى 
تا) ج 6/187 (ه#انعام) : و معنى «شيعاً) : أى يجعلكم فرقاً لاتكونون شيعه واحده. . 

؟- الطوسىء ابى جعفر محمدبن الحسنء التبيان فى تفسير القرآن؛ بيروت؛ داراحياء التراث (بى تا) ج١5/77.‏ 

ه- فتح القديرء ج88(1/1712 انعام) ؛ القرطبى؛ الجامع لاحكام القرآن؛ ج .//١8١‏ 

*- القرطبى» الجامع لاحكام القرآنء ج18184/انعام) : والمعنى: أنّهم (يهودونصارى) جعلوا دينهم متفرّقاً فأخدٌوا ببعضه و 
تركوا بعضه. . 

- القرطبى» الجامع لاحكام القرآنء ج187184//انعام) 


ص: حر 


را همانند طبرى تفسير مى كند (١)و‏ آيه 189 انعام رادر شأن يهود دانسته و حديث077١/‏ و75 فرقه شدن سه امّت يهود و 
نصارى و اسلام را از رسول الله (ص) نقل مى كند (2). ابن جوزى (م917هق) كه مستند قفارى تنها كفته هاى اين عالم اهل 
منتت اسيت: هرجند ١شيع)‏ در آيه ٠١‏ حجر را به «فرق» ترجمه مى كند ولى بلافاصله مى كويد: قال (الفرّاء) : « الشيعه ألأمه 
المتابعه بعضها بعضاً فيما يجتمعون عليه فى أمر » لكل در تفسير آيه 189 انعام» «شيع) را به فرق و احزاب معنا و جهارديد كاه را 
در آن مطرح مى كند و معناى اصلى شيعه را بيرو» مى كيرد (5) 


ثانياً: بر فرض اينكه واه ١شيعه)‏ در قرآن به مفهوم فرق و احزاب باشدء مدعاى او را مبنى بر اينكه لفظ شيعه و اشياع غالباً در 
قرآن در امر مذموم استعمال مى شود و اين لفظ ضد ائتلاف و اجتماع است (8)ثابت نمى كند؛ زيرا همان كونه كه از مهم 
ترين تفاسير اهل سنت ملاحظه شدء اين وازه به معناى «ملت» و «جماعت» و «اهل دين) تفسير شده بود واكر در برخى موارد به 
فرق و احزاب معنا شدء از باب به كار رفتن لفظ در معناى مجازى آن بود نه حقيقى واين معنا شامل مذاهب ييروان خلفا هم 
من شوناو ا كر در آياك دع 109 انعام در تفسير طبرى و فتح القدير لفظ «شيع» در مذمت و اختلاف به كار رفت» به اعتبار 


نتيجه اختللاف استء يعنى هرفرقه از فرق مختلف,. شيعه و ييروى مستقا 


. الكشّاف» ج 2801/88 انعام)‎ -١ 

.1/87 الكشّاف, ج‎ -١ 

*- ابن الجوزى, جمال الدين عبدالرحمن بن على بن محمد القرشى البغدادىء زاد المسير فى علم التفسير» تحقيق محمدبن 
عبدالرحمن عبدالله- اخراج أحاديث ابو هاجر. . . » بيروت» دارالفكر طالاولى1١١ق»‏ ج6/17. 

؟- ابن الجوزى, جمال الدين عبدالرحمن بن على بن محمد القرشى البغدادىء زاد المسير فى علم التفسير» تحقيق محمدبن 
عبدالرحمن عبدالله- اخراج أحاديث ابو هاجر. . . » بيروت» دارالفكر, طالاولى7١٠١ق»‏ ج7١٠/:‏ جهارد يد كاه عبارتند از: اهل 
ضلائلت از اين افث. يهود و نصارى. يهود. همه مشركان. . . والشَّيع: الفرق والاحزابء قال الزّجاج: ومعنى شيعت فى اللغه: 
إِتَبعتٌ. والعرب يقول: شَاعَكُمُ السّلام و شاك أى: تبعكم. ماقمش الديعف التبوه تع بعضهم عا ولس كا متفقين؛ 
الطبرسى» مجمع البيان» ج 5/7١7‏ (سه ديد كاه) ؛ الطوسىء التبيان فى تفسير الفرآن» ج189(/78انعام: جهار قول را از امام 
ابوجعفر (ع) » در تفسير آيه به اعتبار عملكرد آنان» مى آورد: هم أهل الضَلاله والبدع من هذه الامه. 

ه- اصول مذهب الشيعه. . . » ج 1/50 . 


ص: 702 
است (1١)و‏ يا اينكه مفهوم منفى آن مراد استء يعنى شما را شيعه واحده قرار نداد (5). 


بنابراين لفظ شيعه و شيع براى امر مذموم و ضد اتحاد وضع نشده است بلكه اكر مضاف اليه آن» غيرصالحان بود اوصاف 
مذموم به خود مى كيرد و اكر مضاف اليه آن» صالحان بود اوصاف ممدوح وعيناً اين لفظ» همانند وازه «حزب» ()است كه 
با اضافه شدن به «الله» . مدح را مى رساند و با اضافه شدن به «شيطان» ء ذم را؛ ولى ذاتاً اين الفاظ براى مدح و ذم وضع نشده 
است (ع4 كذشته از آن» خداوند در آيات متعدد و الفاظ كوناكون امت اسلام را مورد تهديد قرار داده است (2)» و آيا مى 


شود ادعا كرد كه اين الفاظ براى امر مذموم كاربرد دارد؟ ! 


ثالثاً: با در نظر كرفتن مباحث قبلى» معناى دوم (الأهل والنّسب) براى «شيعه» كه قفارى مدعى آن شد و او همواره در كتابش از 
حقائق جشم يوشى مى كندء نادرست و انحرافى است و حتى ابن جوزى كه مستمسكك اوستء آيه هذا مِنْ شيعته را به 
«أضحابه من بتى اسرائيل» تفسير مى كند تاو ديكران جنان كة ديديد آن رابه ومن أهل يخ عورسى» بركرداتده اقد و دو 


برخى روايات حتى تعبير ٠‏ هذا من شيعته مُسلمٌ و هذا من أهل 


ال كد 

”- الطوسىء التبيان فى تفسيرالقرآن؛ ج 6/١87‏ (28 انعام: و معنى «شيعاً» اى يجعلكم فرقاً لا-تكونون شيعه واحده فاذا كنتم 

مختلفين قاتل بعضكم بعضا. . 

'- مائده: 58؛ مؤمنون: 8'7؛ روم: 7؟7؛ مجادله: 19077. . 

- الموسوىء السيدجاسم هاتو و شاكر عطيه الساعدى, مع الدكتور السالوس فى كتابه (مع الاثنى عشريه فى الاصول و الفروع»») 

0 5520 السيد محمد حسين» الميزان» طهران» دارالكتب الاسلاميه» ط الثانيه لت ا لت ا : وَلْكل ٠‏ ا 

رَسُولُ فَإِذَا جاءَ ء رَسُولهُع قُضِى بيهُمْ بالقشا. .. وَمَا أقم دين (برنس: /اع- )ء إِنَّ مَذِهِ أكتكم مه وا ده وَأنَا رَيُكمْ فَاغْبدُونٍ. 
و (اقياة عوك تَكويُوا م من المشركين: .. (الروم: 0ع) 

#- زاد المسير فى علم التفسير» ج١0(9/4١قصص)‏ . 


ص: 7017 


دين فرعون كاف ) رامى آورد .)١(‏ و معناى سوم (الاهواءالمختلفه) براى شيعه حتى براساس نظر ابن جوزى اشتباه استء زيرا 
وى مى آورد: قوله تعالى: ١‏ أو يلبسكم شيعاًء قال ابن عباس: يبث فيكم الأهواء المختلفه. فتصيرون فرقاً ؛ (47 كجاى اين تعبير 
نون ناتك كه لفقل و رعمويه عاض لاهو اد السيكدلقه ذال تر نانيك ) 


بنابراين سخن ناصرقفارى در اين خصوص نه تنها با لغت سا زكارى ندارد كه با ديد كاه مفسران اهل سئّْت نيز مخالف است. 
دو - جلوه كاه عينى شيعه در عصر رسول الله (ص) 


اشاره 


هرجند ديد كاه هاى متفاوتى وكاه غيرمنصفانه و غرض آلود. نسبت به ييدايش شيعه به مفهوم واقعى آن ارائه شده است 200 
ولى شيعه اماميه» معتقداند اصل تكوّن شيعه در زمان حيات رسول الله (ص) است (6)و مستندات اين مدعا نه تنها روايات 
اماميه (4كاستء كه جندين روايت در منابع مورد اعتماد وهابيان به جشم مى خورد كه به جند نمونه از روايات آنها بسنده مى 


شود: 
اول - على (ع) و شيعيانش در بهشت 


- شعبى از على بن ابى طالب (ع) نقل مى كند كه فرمود: « قال لى رسول الله (ص) أنت و شيعتكك 


-١‏ الطبرى» تفسيرالطبرى» ج67/١٠-66؛‏ الالوسى» روح المعانى» جزء :7١/87‏ أى مَن شايعه وتابعه فى أمره و نهيه أو فى الدين 
على ما قاله جماعه. 

"- الطبرى» تفسير الطبرى» ج (1/5١‏ 2انعام) . 

*- قفارى؛ اصول مذهب الشيعه؛ ج .48-١/17١‏ 

؟- كاشف الغطاء؛ محمد حسينء أصل الشيعه وأصولها/114؛ العاملى» السيد محسن امينء أعيان الشيعهه ج 1/١٠‏ به بعد؛ مغنيه, 
محمدجواد. الشيعه فى الميزان//١-19.‏ 

ه- از منابع شيعه تنها به دونمونه ازكافى اكتفا مى كردد: اصول كافىء ج82١1/1:‏ كتاب الايمان و الكفرء باب تذاكرالاخوان» 
ح١:‏ سمعتٌ أباعبدالله يقول: شيعتنا الرّحماء بينهم. . . ؛ و/777) باب المؤمن و علاماته و صفاته: ح/ء ل 4 ٠١ ٠١‏ 6ل لالم و. 
.. شماره 8 عن أبى عبدالله (ع) : شيعتنا أهل الهدى وأهل التَقى» وأهل الخير وأهل الايمان و أهل الفتح والظفر. . 


ص: 708 

فى الجنه» . 2002 

دهن انى سليمان ينتى الهمنداق ع عه عن على :قال قال وشول الله (ضص)+رباغلة أنت وشيفتك ف الكنه:.. 201 
دوم - على (ع) و شيعيانش رستكارانند 


- سيوطى در تفسير به ناي كفا ا شَرٌ اليه (بينه:) . | 


-١‏ ابن عساكر تاريخ مدينه دمشق» ج 5737]51/81840] (ترجمه على (ع) 

1- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج67/ 78]89407]: در ذيل اين حديث اين جمله اضافه شده: «وإنَّ قوماً لَّهُم نبز يقال لَهَمُ 
الرّافضهء فإن لقيتَهُم فاقتّلهُم» فإِنهم مشركون» كه قطعاً دروغ و جعل استء زيرا؛ اوّلاً: اكرمقصود از «رافضه) شيعه باشد حتى 
شيعه زيدىء بى ترديد مشرك نيستند. ثانياً: در ميان خود دانشمندان اهل سنت در يديد آمدن اصطلاح رافضه اختلاف نظر 
است كه هيج كدام با اين حديث سازكارى ندارد؛ ابن عبدربّه مى كويد به رافضه از اين جهت رافضه كفته شد كه ابوبكر و 
عمر را در خلافت قبول نكردند: العقد الفريد» ج5/758؛ ابى الحسن أشعرى مى كويد: و إِنْمَا سمّوا رافضه. لرفضهم إمامه ابى 
بكر و عمر: مقالات الاسلاميين و اختلاف المصلّين» ج1/84؛ اما ريشه اين اصطلاح را جنين بيان مى كند كه وقتى ياران زيدبن 
على بن الحسين (ع) از زيد شيندند كه در مورد خلافت ابوبكر و عمركفته: «لوسّألنى ربّى لقلتٌ: 500 لَهُم) يعنى 
خلاغخت آن دو را قبول داشت»ء از آن دو تبرّى نجست,ء اطراف او را خالى كردندء ازاين يس اين اسم برآن ها به كار رفت: 
الملل والتحلء ج05١/١؛‏ طبرى» نيز همين روايت را نقل مى كند: تاريخ طبرىء ج ١8١‏ /لاحوادث سال 151؛ السّالوس» 
احمدعلى؛ مع الشّيعه الاثنى عشريه فى الاصول و الفروع, ج١/‏ 8”-٠2؛‏ درحاشيه مقالات الاسلاميين ج1/84 مى آورد؛ وقتى 
سياه زيد در برابر عي عنا ري عيدا عاك ترار تراتاديه ا بويكر عزوو ار كردلا رول رراارتاع 31 ين كار شدء ياران زيد او 
را ترك كردقده يده كفت: ورف ف نمو فى؟ قالوا: تحوة» :ان ]0 بيسن اين اسم بر آن ها به كار رفت. نوبختى ريشه اين اسم را بعد 
از شهادت امام باقر (ع) مى داند» آن زمانى كه كروهى معتقد به امامت محمد بن عبدالله بن الحسن بن الحسن بن على بن أبى 
طالب (ع) شدند» وكروهى كه ييرو امام صادق (ع) بودند از كروه نخست بيزارى جستند, اين اسم يديد آ مد و بر كروه دوم 
اطلاق شد: فرق الشيعه/21-2#. بنابراين اصل اين اصطلا ح» در حدود نيمه قرن دوم ابتدا نسبت به ياران زيد كه به خاطر تبرّى 
نجستن او از شيخين» به كار رفت و سيس به همه كسانى كه خلا.فت آن دو را قبول نداشتند» استعمال شدء در نتيجه ذيل 
حديث ياد شده بدون ترديد از جعليات دوران اموى ها استء جالب اين كه حتى ابن تيميه با آن همه عنادش نسبت به شيعه» 
بعد از نقل داستان ياران زيد واد بن كه شيعه در قيام زيد به دو دسته رافضه و زيديه تقسيم شدند» مى كويد: «رواياتى كه در 
آنها لفظ «رافضه» آمده باشد كذب استء زيرا اصطلاح رافضه در قرن دوم يبدا شد!» : منهاج السنّه التَبويهه حواشى و إخراج 
آيات و احاديث عبدالله محمود محمدعمرء بيروت» دارالكتب العلميهء ط الاولى ١57١ق‏ ج1/11-١1..‏ 


ص: احلان 


عَلَن الله؟ قال «ياغائفة أماتقرتين) : إن الذين كوا يق أهل الكتات. .. آن كاه از جابر بن عبدالله اتصارى هي آورد كه كفت: 
« كنا عندالنبى (ص) فأقبَلَ عَلِيٌّ» فقال لَب «وَالْذى تّفسى بيده أن هَذا و شيعته لَّهُمُ الفائزون يوم القيامه» و نزلت إِنْ الذين. . . از 
آن يس اصحاب بيامبرخدا هر كاه على را مى ديدند مى كفتند: « جاء خيدٌ البريّه » )١(‏ 


- عن ابى هارونء عن ابى سعيد قال: نَظَرَ الت (ص) إلى علي فقال: «هذا وشيعته هم الفائزون يوم القيامه» (5) 
عن أَمّ سلمه زوجه الج وصو هق قثالت: سيعت اليم (ص) يقول: «إِنّْ عليَاً و شيعته هم الفائزون يوم القيامه) (0) 
سوم: على (ع) و ششيعيانش روز قيامت راضى اند 


حابن عدق ان طريق ابن عاش نقل مى كقلة «الغاتلت إن الذيق آمتواء ...قال رسول :الله (ص) لعلى: «هو أنتٌ وشيعتكك يَومَ 
القيامه راضين مرضيين الأقف دوسي اليه خنين روايت رواايا أضافة ايج عبراو نويات عيدو كمعشيان تقبحر» فال 
(على) :ومن عدو ؟ قال (ض) : من تبدأ مك ولعتك ١‏ (قق كزارش هى كند. 


- على بن الحسينء عن أبيه الحسين بن على» عن أبيه أميرالمؤمنين على بن ابى طالب» قال» رسول الله (ص) : ١‏ يا عَلِيٌ إذا كان 
يوم القيامه يخرج قوم من قبورهم لباسهم الْنُوره عَلّى نجائب من نورء أزمّتها يواقيت حمرء تزفهم الملالئكه الى المحشر» فقال 
عَلِىٌّ: تبارك الله مَا أكرم هؤلاء على الله 


.]/69421/[ الدّرالمنثور» ج 1/0014 (تفسير بينه) ؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج ”آل الا" رقم‎ -١ 

3_- الدّرالمنثور» ج 1/0014 (تفسير بينه) ؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج 537 رقم 1898]]. 

*- الدّرالمنثور» ج 1/2/9 (تفسير بينه) ؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج 937, رقم [6400/]. 

- الدّرالمنثورء ج 0/289 (تفسير بينه) ؛ ابن أثير» النهايه فى غريب الحديث» ج8١٠/5(ماده‏ قمح) . 

ه- الهيتمى؛ احمدبن حجرالمكى. الصواعق المحرقه فى الرّد على أهل البدع والزّندقه (ويليه كتاب تطهيراللسان عن الخطور 
التفوه سبٌ سيدنا معاويه) » إخراج حديث و مقدمه عبدالوهاب عبداللطيفء القاهره» مكتبه القاهره (بى تا) 18١7‏ و او در مورد 


كك لاي تزع لفق كويد , 


ص: لضن 


قال رسول الله (ص) : «يا عَلِىٌ هُم أهل ولايد. د وشيعتك. ومحبوك, يحتونك بِحبَى و يحتونى بِحُبٌ الله هُمْ الفائزون يوم 
القيامه » (1). 


جهارم: وعده كاه على (ع) و شيعيانش برحوض. . . 


ابن مردّوّيهء ازعلى (ع) نقل مى كند كه فرمود: ١‏ قال لى رسول الله (ص) «ألم تسمع قول لله: إن الذيك اموا وكملو ا القالعات 


أؤليك هُمْ حَيرُ الْبَريّهِ (بينه: )١‏ أنتٌ وشيعتكك وموعدى وموعدكم الحوض إذا جئت الأمَم للحساب تدعون غرًا محبجلين» (1). 
بنجم: شيعيان درحالى كه طرف راست و جب اهل بيت هستند وارد بهشت مى شوند 


اعدو هد عرالكاف كوه من اروك ةوقال :لع ) لقل ران رمدي كتوم قل الساراللحتين والسينيق وذزيهع) غلق 
ظهورنا وأزواجنا خلف ذرّيتنا وشيعتنا عن أيماننا وشمائلنا » 4# واز طبرانى همين حديث را نقل وسند طبرانى را ضعيف مى 


شمارد ولى شهادت ابن عباس را كواه برصحت آن مى داند. 
ششم: شيعيان» دست به دامن على (ع) 


زمخشرى ("0ق) بعد از نقل اين روايتٍ رسول الله (ص) : ١‏ إذا كان يوم القيامه ثُوديت من بطنان العرشء نعم الأبء أيُو كك 
إبراهيم و نعم الأخ» أخوك على بن أبى طالب » » مى آورد كه حضرت خطاب به على (ع) » فرمود: ٠‏ يا عَلِىٌ! إذا كانَ يوم 
القنابة ادنك داز اخلاك انك روس عر 2ن ل كسرقيو كي و الخ شيدة و لل كه بخجزتهم, فترى أين يأمر بنا؟ ) 
).و 


١ط-‏ ابن عساكر» تاريخ مدينه دمشق» ج 157/177 رقم [86842/)]. 

؟- الدّرالمنثور. ج 1/084 

*- ابوالقاسم محمودبن عمر الرُمخشرىء ربيع الأبرار ونصوص الأخبار, قم؛ منشورات الرضىء ط الاولى ١٠؟٠١ق»‏ ج807/١1-‏ 
باب الخير و الصّلاح و ذكرالاخيار و الصَلحاء: (بحجزهالله» أى إعتصمتٌ به والتجأثٌ إليه. و حجزه الإنسان معقد السراويل 


1 دن 


وؤانات ذيكر كه ساير بزركان اهل سنت هم جون حسكانى درشواهدالتّنزيل» سمهودى در جواهرالعقدينء ابن مغازلى در 
مناقب الامام على بن ابى طالب» محمدبن سليمان الكوفى در مناقب الامام أمير المؤمنين على بن أبى طالب و. . . » آورده اند. 


بنابراين» ولا : با عنايت به اينكه در كلام رسول الله (ص) مكرر لفظ «شيعه» به كار رفته است و آنان را «اهل بهشت» و «راضين 
ومرضيين» و «فائزون» در قيامت و «دست به دامن اهل البيت (عليهم السلام)» خوانده» هيج ترديدى رادر اينكه ظهور شيعه در 
زهان جات وسول الله (ضى) بوده اسك« باقى ثمى كذارد. البثه كساتى كه معتقد بهانبوت رسول الله (ضص) غسسد .واو را تصديق 
مى كتندكه: وَمَايَنقُ عَن الْهَوَى إِنْ هُوَ ِل وَحئَ يُوحى (نجم: “-*) ترديد نخواهد كرد؛ جنان كه عالمان اهل سنت تصريح مى 
كنند كه اصطلاح شيعه» اسم خاص براى ييروان على و اهل بيت (عليهم السلام) بوده است .)١(‏ 


ثانياً : مقصود رسول الله (ص) از «شيعه على (ع) صرف دوستى يا بغض نداشتن آنان نسبت به على (ع) و اهل بيت او به كونه 
اى كه بر اكثر مسلمانان منطبق كردد (جنان كه برخى مدعى شده اند (5)) » نيست؛ زيرا محبت تنها ويا نداشتن بغض 0 
ملاءكك شيعه بودن نيست بلكه اقتدا و يبروى از آنها با اعتقاد به قائد بودن آنها و ملزم بودن به ييروى از آنها هم» لازم است 
4 


الثاً: ناصرقفارى در بحثى تحت عنوان ١‏ لفظ الشيعه فى السنّه ومعناه » از ميان آن همه رواياتى كه به عمد متن آنها از منابع 


خود آنان نقل شدء به دو حديث استناد وهر دو را 


الأولى8١؟١ق,.‏ ج0//"201 

"- ابن حجرالهيتمى» الصواعق المحرقه/*0١‏ والبندارى» التشيع بين مفهوم الائمه ومفهوم الفارسى/2. 

“ا- جون خود هيتمى درص»177., ح/17: از رسول خدا اين كونه نقل مى كند: «مَن أححبٌ عَلِياً فقد أحبنى» و من أحبنى فقد 
أحك الله ززعن انض غلبا فقد أ كفت ومن اشمص نقد شقن الل سس ارح عاك تعد طريق عى 'أورة قال رسول الى 
لم يقل عَلِى خَيرٌ الناس فقدكفر) [6489/]: تاريخ مدينه دمشق» ج 91/7 7-87/ا"7, 

*- كاشف الغطاء؛ اصل الشّيعه و اصولها/71١-177.‏ . 


ص: م 


متأسفاته #اقضى و 16 ياي تقال من كن رك نروانيق #اسكرة لداع متو فى الثرى من مقر عير اقفر ديلاو ميكري او 
هُم شيعه الدّجال» است (١)؛‏ حديث نخست را كه از مسند احمدبن حنبل مى آورد (5)) ضحاكك 420 طبرى (6)ابن كثير 
(ه)نيز نقل كرده اند» شأن صدورش «ذوالخويصره التميمى» از سران خوارج است (2), كه در روز حنين به رسول الله به خاطر 
تقسيم غنائم اعتراض كرد عمر بن الخطاب اجازه خواست او را به قتل رساند ولى حضرت مانع شد و فرمود: ١‏ فإنّه سيكون له 
(ذوالخويص -ره) شيعه . . .» (/0؛ اين روايت» از يكك سوء با يكك نككاه سطحى روشن است كه هيج ارتباطى به شيعه على (ع) 
ندارد. از ديكرسوء همين حديث طبق نقل ابن اثير (م ٠“ا#ق)‏ به جاى لفظ «شيعه) تعبير «أصحاب» دارد (0). 


. اصول مذهب الشيعه. ج 1/57: حديث از مسند احمدين حنبل.‎ -١ 

؟- مسئد احمدين حنبل» تعليق و مراجعه صدقى محمد جميل العطارء بيروت» دارالفكر» ط الثانيه*١5٠١ق»‏ ج 273/88٠١‏ رقم ٠7١09‏ 
(مسند عبدالله بن عمرو بن العاص) . 

“- الضححاك, عمروبن أبى عاصم (م417”ق» كتاب الْسِّنه تحقيق محمد ناصر الدين الالبانى» بيروت» المكتب الاسلامى» ط 
الثالثه “1ق كك ٠عع,‏ رقم ١97؛‏ الهندى» كنز العمال» ج 21١/5٠١‏ رقم 1777 

*- تاريخ الطبرى» ج ٠7/78(حوادث‏ سال هشتم هجرت) . 

ه- البدايه والنّهايه» بيروت» داراحياء طالاولى :١ق‏ ج8١6/8‏ (اعتراض بعض أهل الشَّتاق على الرّسول) , و ج 77#//: مسير 
أميرالمؤمنين على إلى الخوارج الطريق السابع. 

#- ابن اثير» على بن محمد الخزرى, أسد الغابه» تصحيح عادل أحمد الرفاعى» بيروت» داراحياء /11١ق»‏ ج8١7/7‏ رقم 1081: و 
هو حرقوص بن زهير أصل الخوارج؛ در اين كتاب به جاى «شيعه) اصحاب دارد ١‏ «إنَّ لَه أصحاباً يحقر أحدكم صلاته مع 
صلاتهم» و صيامه مع صيامهمء يمرقون من الدّين كمروق السّهم من الرّميّه. . 

/- . . . حدّثنى ابوعٌتيده بن محمدين عمّار بن ياسر عن مِقِسَم أبى القاسم مولى عبد الله بن الحارث بن نوفلء قال: حََرَجِتٌ أنا 
وتليدُبن كلاب اللينِىء حتّى أتينا عبدالله بن عمروبن العاصء و هويّطوف بالييت» معلقاً تَعلّيه بيده فقلنا له: هل خض -رتٌ رسول 
الله حين يكلمه النَمِيِمِيٌ رَومَ حُنين؟ قال: نعم, أقتل رَجُلُ من بنى تميمء يُقال له ذوالخَوَيِصرَه فوقف على رسول الله و هو 
يعطى الْنّاس» فقال: يا محمّرد! قد رأيتٌ مَا صِتَعتَ فى هذاليوم؟ فقال: أجل فَكُيفٌ رأيتَ؟ قال: لم أرك عَردَلتٌ! قال: فقَضَّتِ 


ومرلراك سن بك كه إن لم يكن الودل عندى قنك قن يكونٌ؟! فقال غمرين اللخطاب: يا رسول الله! ألاتَقبْلهُ؟ فقال: لاء 


فقوكه فلةاشيكرن ل شيعة توه فى الذري عق تسرام كبا بحرخ الشوم نون الت ..(متن از مسند احمد) . 
8- اسدالغابه» ج 25/7٠١‏ رقم ١18(متن‏ حديك قبل قل شد 


ص: د اا 


اما حديث دوم در مورد جبريه و نافى اختيار از انسان است (1): ١‏ عن حذيفه. قال: قال رسول اللةازهن) لكل أله وي 
ومجوسٌ اه الْذِينَ تقولون لاقدّرَء من مَاتٌ مِنهُم فلاتَشهُدُواجتارَتهُ ومن مَرضٌ مِنهُم فلاتعُودُوهمء و هم شيعة الدّجَال 
وحقٌ على الله أن يُلحِقَهُم بالدّجَال » (1). كذشته از اينكه خود قفارى اعتراف به ضعف سند اين روايت مى كند (5)» هيج 
ارتباط به شيعه اهل بيت (عليهم السلام) ندارد؛ و اين نويسنده با جنين رويه اى تنها خيانت در امانت و ضعف علمى خود را به 


نمايش كذارده سي 
سه - نمادها و شخصيت هاى شيعه در زمان رسول الله (ص) 


رسول خدا (ص) نه تنها از شيعه و ويزكى هاى آن نام بردكه نمادها و شخصيت هاى آنان را براى اصحاب معرفى و در مورد 
آنان سفارش ويزه نمود؛ ابن حجرهيتمى حديثى را كه ترمذى و حاكم آن را صحيح شمرهه اند از بريده به اين صورت نقل 
مى كند: « عن بريده» قال: قال رسول الله (ص) إِنْ الله أَمَرَنى بحب أربعهٍ و أخبرنى أنّه (خدا) يُحِبّهمء قيل يا رسول الله! سَمّهم 
لناء قال: عَلّ منهم, بقول ككف فونه أروكو والتقعداد وطلمان ١‏ لق 


محقق ديكر اهل سنت با اشاره به اينكه شيعيان نخستين» افراد زيادى از ميان اصحاب بودند, آنان را خالص ترين و صادق ترين 


مردم نسبت به على (ع) مى دانند» و تعداد آنان را غير از هاشميين و فرزندان خود على» سلمان فارسىء ابوذرغفارى» عمار 


-١‏ جبر» عبارت است از اين كه همه كارهاى انسان مستند به خداوند است و انسان در فعل و انديشه همانند جمادات مجبور 
است؛ كه به دو كروه جبر به خالص كه براى عبد هيج كار و قدرتى قايل نيست و تكليف شرعى را از او منتفى مى داند 
خريسء جامع الفرق و المذاهب الاسلاميه» بيروت» المركز الثقافى العربى» ط الثانيه *199م/١7.‏ 

دأ ؤاوووستليناة بخ الأشية: سنن أبى داود» تعليق محمد محيى الدين عبدالحميد, بيروت»ء دارالفكر (بى تا) . ج577/ع, 
كتاب السنّه باب فى القدرء رقم»6297. 

“- اصول مذهب الشّيعهء ج 01/537 ياورقى؟. 


#دالضواعق البتغرقه , , )9 الحذيث الخامس) .. 


ص: عام 


ابن ياسر» مقدادين أسود و حذيفهبن يمان كه همه از مستضعفان و برد كان بودند» مى شمارند و به ويزكى هاى آنان تصريح 
مى كند: ١‏ الّذين والّوا عَلِيَاً لا لِطمَع فى ماده أوجَاهٍ و إِنّما إتّباعاً لوضّايا النّبى و تَوَسَماً للخير و الإيمان فى عَلِىٌ . . .» (1). 


بنابراين» ييامبرخدا (ص) هسته اوليه شيعيان را نيز معرفى كرد و آنان همان هايى بودند كه جز به رضايت خدا و اعتلاى قرآن و 


اسلام نمى انديشيدند! 


ج) ابن سبأء طرّاح امامت! 


از مباحث كذشته اين نتيجه به دست آمد كه شيعه و تشيع در زمان رسول الله (ص) و همزاد با اسلام يايه ريزى شد و مورد 
تأييد آن حضرت بود و اينكه كروهى ينداشته اند شيعه توسط ابن سبأ يهودى الاصل بنيان كذارى شدء مردود و دور از واقعيت 


است. 


همان كروه از نويسند كان افراطى» مدعى اند كه نخستين طراح ديد كاه امامت و وصايت على (ع) همان شخص.ء يعنى عبدالله 
بن سبأ يا ابن السّوداء است (7)و او را آن جنان تأثي ركذار وانمود مى كنند كه كويا همه مشكلات آن روز و امروز و حتى قيام 
مسلمانان عليه ظلم هاى عثمان بن عفان و جنكك جمل و. . . ؛ دسيسه و طرح او بوده است؛ اما اينكه جنين شخصيت اسطوره اى 
وجود داشته يا نه» او جه كسى بوده است و جككونه واز كجا وارد تاريخ اسلام شدء به زودى بررسى خواهد شدء ولى در اين 
قسمت به اين سؤال ياسخ داده خواهد شد كه آيا به راستى امامت على (ع) » طرح ابن سبأ بوده است؟ ! 

بحث از امامت و ولايت على بن ابى طالب و اهل بيت (عليهم السلام) براى همه امت اسلامى آن قدر روشن و واضح است» 


-١‏ السَيبى» كامل المصطفىء الصله بين التصوف والتشيع» بيروت» دارالآندلس/ج1/719. 
ادا قفاري اصدول مدهت الشديعة ج 35/0/97 جذوراو» ٠؟؛‏ ظهيراحسان الهىء الشّيعه والشّ_نّه/81؛ همان. الشّيعه 
والتّشيع /707و"917"؛ شعثء احمدكمالء الشّيعه فلسفه و تاريخ/8١٠و9١٠؛‏ على محمد مجدى محمدء انتصارالحق/194؛ امين» 


عبد الله دراسات ف الفرق المذاهب القديمه المعاصره» بيروث» دارالحقيقه.» طّ ثانيه مزيده» 10م . : 


ص: 16" 


خرد انسانى (١)و‏ هم از نككاه تاريخى و هم از لحاظ قرآنى و حديثى بسان امامت روشن نيست. با اين حال» بخش عظيمى از 
مسلمانان بر خلا.ف باورهاى خود در برابر اين حادثه تاريخى كه به حق سرجشمه همه اختلافات در اصول و فروع دينى و 
اجتماعى كرديده استء مقاومت به خرج مى دهند تا حدّى كه بخش اعظم از منابع و مكتوبات اسلامى را همين مسأله 
فراكرفته است. در اين ميان كروهى آن جنان بى باكانه و نابخردانه قلم مى زنند كه كويا هيج مدارك و شواهد تاريخى و 
روايى دراين خصوص وجود ندارد» و علت آن را جز اين نمى توان يافت كه مشروعيت خلافت ابابكر خليفه اوّل و يس از او 
جانشينى تعيينى عمربن الخطاب و سرانجام شوراى سفارشى عُمَرِء براى كزينش عثمان بن عفانء براى بيروان خلفاء بنيادى ترين 
اصل قلمداد مى شود. اينان با اين اصل خود ساخته كه با هيج معيارى همخوانى ندارد» وحى و روايت و برهان هاى عقلى و. . 
.»را برنمى تابند. ازاين روء اعتقادات و باورهاى مخالفان اين اصل به شكل هاى كوناكون مورد تهاجم قرار مى كيرد و با 
ركيكك ترين تعبيرات (1)و شرم آورترين وازكانء از انديشه هاى مخالفان خود ياد مى كنند و بخش بزركى از مسلمانان را به 
خاطر بيروى از دستورات قرآن و سنّت ييامبر (ص) متهم به تهمت هاى ناروا مى سازند؛ طراحى امامت توسط ابن سبأ يكى از 


آن تهمت هاست كه در ابتداى فصل به آن اشاره شد. 
د) نقد اتهام طرّاحى امامت» از سوى ابن سبأ 
اشاره 


بيش از اين اشاره شد كه برخى طرح امامت و جانشينى رسول خدا را به عبدالله ابن سبأ نسبت مى دهند و عده اى يا فراتر 


كذاشته» ظهور شيعه و تأسيس آن را به وى 


-١‏ هيج خردى نمى يذيرد كه رسول الله (ص) با آن همه تحممّل زحمت ها و رنج ها وعاقبت انديشى از يكك سوء و خاتميت 
دين اسلام و جامع بودن آن و ياسخكو به همه نيازهاى دينىء از ديككرسوء دستاورد خويش را به امان خدا رها سازد و نسبت به 
سرنوشت آن با بى تفاوتى به لقاءالله بييوندد! . 

؟- ر. كك: كتاب هاى اصول مذهب الشيعه» الشيعه والتشيع» الشّيعه والسَنّه انتصارالحقء الشّيعه فلسفه و تاريخ و 00 


7١8 ص:‎ 


منسوب مى كنند. اكر نككاهى به واقعيت هاى عينى سنت بيامبر (ص) با قطع نظر از مباحث تاريخى و قرآنى امامت على (ع) 
بيندازيم» خواهيم ديد اعتقادات و باورهاى بيروان آن حضرت و اهل بيت (عليهم السلام) منطبق بر روايات اهل سنت است. در 
اين قسمت تنها به جند نمونه از ميان صدها حديث از منابع قابل اعتماد خود آن هاء بسنده مى شودء و حق داورى به 
خوانند كان فرزانه واكذار مى كردد كه آيا طرح امامت اهل بيت (عليهم السلام) دسيسه است يا سنّت رسول الله (ص) ؟ » 


خلافت خلفاى سه كانه بدعت بود يا سنّت؟ 


يى - على (ع) » وزير و وصى و جانشين بيامبر 

هنكامى كه فرمان علتى كردن بعنت:» با آيه وَأَنْذِرْ يديرك الأهْرَبينَ (شعراء:) صادر شدء رسول الله (ص) به على جوان (ع) 
دستور داد طعامى تهيه نمايد و سران بنى هاشم را كه جهل نفر بودند» فراخواند؛ دو بار مجلس بعد از صرف طعام توسط ابى 
ليت بهم وببخت مرتبه سوم بس از إطعامة زرشول الله (ص) الرموه: «ياينى عبدالمطلب» ؛ إِنى وَاللْهِ ما أعلمٌ شاباً فى العرب جاءً 
وم بأفضَلَ مما جشكم به إنَى قد جتكم بحَ نيا و الآخرهء و قد أقرنى لله أن أدعوكم إليه فاكم ُوَاِْنى عَلَى هذا الامرء 
على أذ فكرة أعى وكذا وكذا ا جسيت سكت بودنده مها على بن انى طالب 'لع) كفك»» أنانيا تك اذا أكوث وزير كه 
» آن كاه رسول خدا (ص) شانه او را مى كيرد و مى فرمايد: ١‏ إِنّ هذا أخى ووصيّى و خليفتى فيكم, فاسمَعُوا له وأطيعٌوا ) . 
حاضران با لبخند به ابى طالب كفتند: ٠‏ قد أُمَرَك أن تَسمم لإبنكك وتّطيع؛ 41 طبرى با تصرّف ظالمانه و خيانت كارانه در 


حديثء به جاى عبارت «ان هذا أخى و وصبّى وخليفتى فيكم) در 


-١‏ تاريخ الطبرى» ج 1/771 (حوادث قبل از هجرت) ؛ الحلبى» على بن برهان الدينء الس يرهالحلبيه فى سيره الامين المأمون, 
بيروت» داراحياء ف تا) » ج 1١/5864‏ (با افزودن كلمه ووزيرى ووارثى) 3 ابن الجوزى. عبدالرر حمن بن على بن محمد» المنتظم 
فى تاريخ الآمم والملوكك. تحقيق محمد عبدالقادر عطا. 58 مصطفى عبدالقادر عطاء تصحيح نعيم رر زور» بيروث» دارالكتب 
العلميه» طّ الاولى؟١١؟١اق»‏ اا7 1 (ذكر حوادث سال جهارم نبوت» با حذف عبارت «(هذا أخى ووصيى وخليفتى. م( 
كثير» البدايه والنهايه. ج 1/87 الهندى. كنز العمال» ج 217/١١5‏ رقم .5871/1١‏ . 


ص: 1م 


تفسيرش (١)جمله‏ نامفهوم «و كذا و كذا؛ را مى آورد! هرجند, آلوسى طبق عادت هميشكى اش رواياتى را كه در شأن نزول 
آيه نقل شده و مورد استناد شيعه در امر خلافت قرار كرفته مُوْوّل يا ضعيف يا جعلى مى داند (5)و حلبى نيز ذيل روايت را 


دروغ مى شمارد! (). 


ابن عساكر (م الاهق) اين قضيه را با عبارت هاى متفاوت و بيش از ده طريق كزارش مى كند و تصريح مى كند كه سه بار 
رسول الله (ص) فرمود: ١‏ فأيُكم يُوَازِرٌنى على هذا الا-مر. على أن يكون أخى و وصيى و خليفتى فيكم » و هرسه بارء جز على 
جواب مثبت ندادء بار سوم ييامبر خدا (ص) دست على (ع) را كرفت و فرمود: « هذا أخى» و وصبى و خليفتى فاسمَعُوا له و 
أطيعوا له » (5). 


دو - على (ع) ولى هرمؤمن 


در يكى از سّريه ها كه ييامبر (ص) على (ع) را فرمانده آن قرار داده بود» جهارنفر از اصحاب تصميم كرفتند هنكام بازكشت 
نزد ييامبر (ص) ء از على (ع) شكايت نمايند» يس از مراجعتء ه ركدام آنها به نوبت كفتند: ٠‏ يا رسول الله ألم تَرَأَنَ عَلَِا ص نَع 
كذا وكذا» . رسول الله (ص) از آنها ناشنيده مى كرفت (فأعرض عنه) وقتى جهارمين نفر آن را تكرار كرد. حضرت رو به 


آنها كرد درحالى كه خشم در جهره اش نمايان بود» فرمود: 


ما تريدون من عَلِىٌ» إن عَلِبَا منّى و أن مِنهُ و وَلِنُ كل مؤمن » (ه)در جندين مورد از رسول الله (ص) 


-١‏ الطبرى» محمد بن جرير» تفسير الطبرى (المسمّى جامع البيان فى تأويل القرآن) » بيروت» دارالكتب العلميه» ط الثالثه 
اق, ج عمع/4. 

1- شهاب الدين السيد محمودالبغدادى, روح المعانى» ج19/178. 

“ا السيره الحلبيه» ج .1/628١‏ 

؟- تاريخ مدينه دمشق» ج837/82- 81781] 87] (ترجمه على بن ابى طالب (ع) . 

ه- النيسابورى» محمدبن عبدالله الحاكم؛ المستدرك على الصّ حيحين» دراسه وتحقيق مطصفى عبدالقادر عطاء بيروت» 
دارالكتب العلميه (بى تا) » ج9١١/0‏ رقم25019/1717 ترجمه على (ع) : هذا حديثٌ صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه؛ ابن 
عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج/149]8287-87/194917- /8881]؛ الطبرانى» سليمان بن احمد بن احمد ابن ايوب» المعجم الأوسطء 
تحقيق ابراهيم الحسينى» عربستان, دارالحرمين (بى تا) ج2/127#؛ الهندى, كنزالعمال» ج 21١/288‏ رقم هاى :195 21910 
المساوى» محمدعبدالرؤوفء فيض القدير شرح الجامع الصغيرء تحقيق احمدعبدالسّ_للام» بيروت» دارالكتب العلميه» ط 
الاولى 5١8‏ ١قء‏ ج الاأ/ع, رقم 0098. . 


ص: 516 


به عبارت هاى مختلف كه درا ين جمله مشتركك است ١‏ وهو وليّكم بتعدى » كزارش شده است. (1) 


سه - اطاعت على (ع) ؛ اطاعت رسول الله (ص) 


غواى ذن أرقي الشاغه) قال قال وسول اله (ض) تعلى بن أذ طالب: «مَن أطاعَنى فقد أطاع الله ومّن تحصانى فقد عصّى الله. 


جهار - سفارش آسمانى ويزه 


- عبدالله بن اسعدبن زراره از يدرش نقل مى كند: «قال رسول الله (ص) : «أوحى إلى فى عَلِىٌ ثلاث أنه سيدٌ المسلمين وإمامُ 
المتّقين و قائدٌ العْرَالمحجلين ) - . در نقل سيوطىء عبارت: ( عَلِىَ يعشوب المؤمنين » هم اضافه شده است (5), مناوى در شرح 
آن #يعسوت) زان سند النؤمتين معن مق كتدونى كويد اشدايه اميراللحل عسوت كن شد عدها براثر كثرت 


-١‏ الدّرالمنثور» ج8/884 (تفسير بينه) ؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشقء ج90]8887-517/189١8550-1]؛‏ ابن كثير» البدايه 
والنّهايه ج .//78١‏ 

؟- النيسابورى» المستدرك على الصحيحين» ج2/19 رقم 6281/778: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه؛ ابن عساكر 
تاريخ مدينه دمشق» ج87/7028-/8811] 8888-٠‏ ] و الطيالسىء أبى داود. مسند أبى داودالطياسىء بيروت» دارالحديث,. (بى تا) 
ع 

*- المستدركك على الصَحيحين» ج2/158 رقم 281//7280؟ هذاحديث صحيح الاسناد ولم يخرجاه؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه 
دمشق» ج 83317 537-/8888-77]1]: هذا على بن ابى طالب وضصّرى رسول ربّ العالمين و إمام المتقين. ..و/7:- 
جرس ار 

ع- الجامع الصغير فى أحاديث البشيرالنذير» بيروت» دارالكتب العلميه. ط الاولى ١٠15ه.‏ ق» ج 7/768 رقم .08٠0‏ 


6- فتح القدير» ج 5/70 رقم ب 60 :* 


ص: علض 


بنج - على (ع) » سيد عرب 


به طريق هاى صحيح, از عايشه نقل شده كه رسول الله (ص) فرمود: ١‏ أنَا سَِيْدٌ وُلدٍِ آدم و عَلِىٌ سيد العرب » ل20. در كزارش 
ديكر از ابن عباس آمده كه رسول الله فرمود: ٠‏ يا عَلِيُ أنتٌ سَيِدٌ فى الدَّنياء سَتدٌ فى الآخروء بيئك حبيبى» وحبيبى حبيب الله و 
عَدُوّك عَذّوَى وعَدوّى عَدوَالْف والفتيل لمن أبغضكك تعدى ) (5). 


شش - على (ع) » ووشنكر موارد اختلاف ميان امت 
مالكك بن انس مى كويد رسول خدا (ص) به على (ع) فرمود: ١‏ أنت تبن لِأمَتى ما اختلفوا فيه [من] بعدى » (9). 
هفت - على (ع) » هارون رسول الله (ص) 


من موسى » (6)» ابن عساكر اين حديث را حداقل با يكك صد سند به يكك عبارت نقل مى كند (2). 


-١‏ المستدركك على الصحيحين؛ ج 0/17 ح 271/778-82170/777©: هذا حديث صحيح الاسناد و لم يخرجاه؛ ابن عساكر 
تاريخ مدينه دمشق» ١‏ المع ١‏ 8م از جند طريق. 

*- المستدركك على الصحيحين» ج 27/177 رقم6270/718: هذا حديث صحيح على شرطالشيخين و لم يخرجاه؛ ابن عساكر 
تاريخ مدينه دمشق» ج8649/6-11/]87/8492]. 

؟- البخارى» صحيح البخارى» ج27/1789 كتاب فضائل الضّ حابه» باب4: مناقب على. . . » رقم ”488:0 و ج6/18:07؛ كتاب 
المغازى» باب غزوه تبوككء رقم*618: در اين نقل» عبارت: إلأ وأَنّه لانْبى بعدىء را دارد؛ النيسابورى» مسلم بن الحجاجء 
الصَحيحين» ج 01/١55‏ رقم لحرن (مناقب على: هذا حديث صحيخ الاسناد ولم يخرجاه بهذه السياقه (ضمن حديث طولانى) 
؛ ابن ماجه. محمدبن يزيد القزوينى» سنن ابن ماجه؛ تحقيق محمدفؤاد و عبدالباقى» بيروت,. داراحياء 764١اق»‏ ج 57لا 
رقم ١6‏ ١او/58؛‏ رقم ١17؛‏ الصُنعانى» المصنّف» ج11/778 ح73940. 

ه- تاريخ مدينه دمشق» ج 1/17ع-11ض 8877-١8]‏ ). . 


ص: الور 
هشت - دو امانت كرانسنك و جدانايذير 


در ميان انبوه روايات در اين خصوصء حديث متواتر «ثقلين» همجون ستاره اى درخشان» مى درخشد. رسول الله (ص) در اين 
حديث؛ عذر امت اسلامى را تمام و مسير حركت فرهنكى وسياسى امت را معين كرد, و با احساس اينكه عمرش به يايان 
وَشيدة از ذو افانت كران بهاة جداتاية ير سح كقت و تبث يه انعو تاكبد جدفى وشنداز مضاغت اذ اين ديك ريف 
در منابع مختلف با عبارت هاى كوناكون بازتاب يافته ولى از جهت محتوى يكك جيز را اثبات مى كند و آن اينكه قرآن متن 


دين و اهل بيت (عليهم السلام) امام و مجرى احكام دين اند؛ به عنوان نمونه به برخى از متن ها اشاره مى كردد: 


.١‏ طبرانى (م ٠*"اق)‏ از سه طريق از زيدبن ثابت نقل مى كند كه رسول الله (ص) فرمود: ٠‏ إِنْى قد تَرَكتٌ فيكم خَلِيفَتينَ: كتابَ 


الله وأهلّ تيتى. وأَنّهُمَا لن (لم) يفترقا حتّى يَردًا عَلَىَ الحوض » كه در يكك مورد لفظ «ثقلين» و در دو حديث عبارت احَلِيمَتَينَ 
6 اكه اسيك 1ك 


؟. حاكم نيشابورى از زيدبن ارقم كزارش مى كند كه رسول الله (ص) » ميان مكه و مدينه مردم را زير جند درخت عظيم 
فراخواند يس از نماز جماعت خطبة خواند و بعد از حمد خدا فرمود: « أيّها الناس! إِنّى تارك فيكم أمرّين لن تضلوا إن 
إتنعتموهما وهماكتاب الله وأهل بيتى عترتى» ثم قال: أتعلمون أنّى أولى بالمؤمنين من أنفسهم (ثلاث مرّات) فقالوا: نعم» فقال 
رسول الله (ص) : «مَن كنتٌ مَولاه فعلى مولاه» . در نقلى ديككر تصريح مى كند كه رسول الله در حجهالوداع در غَديرحَمْ مردم 
را به اجتماع فراخواند و درجمع آنها فرمود: «كأنى دُعِيتٌ فأجبتٌ إِنَى تارك فيكم التّقليين. . ٠».‏ (01. 


*. نووى (م2لاتق) » حديث را به اين عبارت از زيدبن ارقم بازكو مى كند كه 


التراث0١٠١ق»‏ ج"107/ه- 185 رقم 681: زيدبن ثابت الانصارى» ح 9911© 6437 
3 المستدركك على الصٌ حيحين» ج16 او امل كتاب معرفه الصحابه. ومناقب على (ع2 ح 3/17 2/1 ان ١١/6‏ / الات و 


84 : وى هر سه مورد را صحيح مى داند هرجند كه شيخين آن ها را نقل نكرده اند. . 


ص: حور 


رسول الله (ص) در حم (ميان مكه و مدينه) بعد از حمدخحدا فرمود: « أمابعد: «ألا أيّها الَنّاسٌء فأنا يَرٌ يُوشكك أن 00 
رَبَى فأحبيبء وأنا تارك فيكم قاين أوليها كنات اناف اليدض و الور تدا بكتاب اللهء واسكّمية كوا به فحت على كتاب 
لله و رغَُب فيه ثم قال: وأهل بيتى» أذكركم الله فى أهل بيتى (سه بار)» (1). همين حديث را سيوطى (م١1اق)‏ ضمن اينكه آن 
زا صححيح م شماره به أضاقه ايخ عبارت؛ ١‏ من اسكمسك به وألتّه بيه كان عَلَى الهّدَئ»ومن أخطاة ضلء فك دوا بكتّاب الله 
تعالى؛ واستّمي كوا يوه وأهلٌ بيتى أذكركمٌ لله فى أهل بيتى. . .' از زيدبن ارقم (لكو در جاى ديكر از زيدين ثابت نقل مى 
كنك (كثان على متلق (م0/اةق) حديث را به سندهاى متعدد و عباراتى كاه متفاوت كزارش مى كند (6)؛ وى در بعضى از 
نقل ها اين عبارت را: ١‏ وَسألتٌ لهما ذلك رَبَى ولا تقدّموهما فتهلكوا ولاتعلموهما فَإِنّهُما أعلم فيكم ٠‏ . نيز مى آورد. (0) 


نه - حديث غدير» مان دكارترين 


اكر هيج حديثى از رسول الله (ص) جز حديث غديرحُمٌْ درباره امامت على , بن ابى طالب (ع) در منابع مختلف اهل سنت نقل 
نمى شد؛ ترديدى در امامت آن حضرت باقى نمى كذاشت؛ حديثى كه در شهرت و اتقان و صراحت در محتوا و. . . بى نظير 
واز شاهكارهاى تاريخ اسلام است؛ روايتى كه تنها بررسى مداركك و اسناد و موضوعات 


- التووى» أبى ذكريا يحيى بن شرف الدّمشقىء رياض الضّ الحين» تحقيق و اخراج احاديث عبدالعزيز رباح احمديوسف 
الدقاق» مراجعه شعيب الارنؤوط» دمشق دارالمأمون, طالاولى 19١ق/89١باب‏ (4) اكرام أهل بيت رسول الله (ص) ؛ ابن كثير» 
اسماعيل بن كثير الدمشقى» تفسير القرآن العظيمء ج 7/59 (تفسيرآيه تطهير 7/احزاب) . 

-١‏ جلا-ل الدين» الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير بيروت»؛ دارالكتب العلميه طالاولى ١٠١5١ق»‏ ج 01/٠٠١‏ رقم12:8؛ 
المناوى» محمدعبدالرؤوف» فيض القدير شرح الجامع الصغير» بيروت» دارالفكر (بى تا) ج 23/175 رقم18:8. 
“- جلاءل الدين» الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير» بيروت» دارالكتب العلميه» طالاولى ١٠٠١ق»‏ ج1/178 رقم 211" 
والمناوى» محمدعبدالرؤوف» فيض القدير شرح الجامع الصغير» بيروت» دارالفكر (بى تا) ج 037/١5‏ رقم 1971. 

- كنز العمال» ج180/١-184.‏ ح 4404-4٠‏ ج7184/ش 1794112 ج اعاع/لال ح ١‏ اعلالاو ١‏ 1ع/ا". 

ه- كنزالعمال» ج0/182 482 و/خمك ح/اذة. . 


ص: فض 


ييرامون آنء بيش از ينج هزار و يانصد صفحه كتاب در قالب يازده مجلد از مجموعه «الغدير) (١)را‏ به خود اختصاص داده 
استء و مؤلف آن با يزوهش وسيع خويش ضمن ياد آورى آيات قرآن كريم, راويان اين حديث را از قرن نخست تا جهاردهم 
به طور مستقل و با ذكر تمام ويزكى هايشان از منابع اهل سنت استخراج نموده است كه ٠‏ صحابى و 68 تابعى و 72 حافظ و 
ائمّه اخبار» از اين حديث شريف كزارش نموده اند» جه اينكه با اشاره به اسامى و نمونه هايى از سروده هاى شعراى قرن هاى 
يكك تا جهاردهم و كتاب هايى كه در اين خصوص تدوين شده (همانند غديريه ها) و يا از غدير بحث به ميان آورده و بررسى 


ديد كاه هاى موافق و مخالفء همت بلند و خدمت شايسته اى از خود به نمايش كذارده است. 


البته با وجود كتاب الغدير» بحث از غدير و حديث آن, اضافى خواهد بود ولى براى اينكه هيج ترديدى براى اهل انصاف و 


تحقيق باقى نماند» حديث غدير را از برخى منابع اهل سنت نقل مى كردد: 


ابن ابى شيبه (م#8اق)+ ووايت را مفضل ترمى آوردة ف .عن عدى بن ثابت» عن البراء قال: كنا مع وسول الله (ض)' فى 
سفر؛ قال: فنزلنا بغديرخمء قال: فنووى: الصلاه الجامعه (5): و كسَح إرسول الله (ص) تحت شجره فصلى الظهر فأخذ يد عَلِىَ» 
فقال: «ألسمّم تعلمون أنّى أولى بالمؤمنين من أنفسهم؛ قالوا: بلى؛ قال: «ألستّم تعلمون أنَى أولى بكلّ مُؤمن من نفسه؛ قالوا: بلى؛ 
قال: فأخذ بد عَلِيّ» فقال: لمن كتلاه قا مر لان العو و امن واللأسوطاد موعن ابدب1 00 لضي شعن يدا لكك 
نشعي لكدايالين أى طالبه امعدك و اسيك مولي كل لمن واموية» خللة دين 


1-الألميق» عبدالحسيق اخمل التجقى: القندير فى الكفات والسته واللدف» ميروت» مؤسسه الكعلى المظوعات» ل الأول 
الففيزة اق 

-١‏ صلاهالجامعه و فراخوانى براى آذ تعيولة براى كارهاى مهم. اعلان خبرهاى بسيار حساس و سرنوشت سازء بركزار مى 
اده أسته 

“- ابى بكر عبدالله محمدبن أبى شيبه الكوفى؛ المصئّف فى أحاديث و الآثار» ضبط و تحقيق محمد عبدالسّلام شاهين؛ بيروت» 
دارالكتب العلميه» طالاولى2١5١ق,‏ ج لاع رقم "71١١9‏ . 


ص: ”73737 
تعبير از سعدبن أبى وقاص نسبت به على (ع) كزارش شده است (1). 


؟. انشاد على (ع) و شهادت ده نفرتدرى؛ ابى يعلى (م017“اق) به سند خود از عبدالرحمان أبى ليلى نقل مى كند كه من شاهد 
بودم على» مردم را سوكند مى داد كه آنجه از رسول الله (ص) در روز غدير شنيده بازكو كنند» دوازده نفر از اصحاب بدر به 
يا خاستند وكفتند: ١‏ نَسْهَدٌ أنَا سمعنا رسول الله (ص) يقول يوم الغدير: ألستٌ أولى بالمؤمنين من أنفسهم. . .» قلنا: بلى يا رسول 
الله قال: «فمن كنت مولا فعَلِي مولاةٌ» أللّهم والٍ مَن والاه وعاد مَن عاداٌ) (؟)» ابن حجرالهيتمى (م17١/ق)‏ تحت عنوان ١‏ باب 
قوله (ص) من كنت مولاه فعَلِىٌ مولاه ؛ همين روايت و جندين نقل ديكر كه اسناد آنها را مورد اطمينان مى داند» كزارش مى 
كند (07). 


ضحاكك (م417ق) حديث غدير را كه كروهى از صحابه نقل كرده اند و درنهايت صحيح مى داند» و آن رادر جمع سلسله 
احاديث صحيح مى آورد 00. عجلونى (م187١١ق)‏ حديثى را كه زيدبن أرقم و على (ع) و١"‏ نفر از اصحاب به لفظ ١‏ اللَهُمَ 
وال من والاة. . .» نقل نموده اندء متواتر يا مشهور مى شمارد. (5)دانشمند ديككر نيز با نقد ابن تيميه كه جكونه به خود جرئت 


داده» حديث صحيح (غدير) را تكذيب كرده؛ آن را متواتر مى داند. (2) 


.40١١ المناوى» فيض القديرء ج8١1/#ذيل رقم‎ -١ 

1- التميمى» احمدبن على بن المثْنّى» مسندأبى يعلى الموصلىء تحقيق و إخراج أحاديث حسين سليم اسدء بيروت» دارالمأمون 
للتراث» ط الثانيه ١٠٠١ق»‏ ج1/878 رقم/7:1- (/21ه) وج07/١1‏ رقم 2877(087) ؛ الطبرانى» سليمان بن أحمدبن ايوب بن 
اللخمى» المعجم الصغير تصحيح عبدالرحمن محمدعثمانء بيروت» دارالفكر طالثانيه ١١٠ق,‏ ج1/288؛ همانء المعجم الكبير» 
ج17/» ترجمه (219) : حبيشى بن جناده السلولى» رقم 278١‏ ج828١/8‏ به بعد ترجمه (580) » زيدين أرقم» رقم 5999 به بعد 
باسندهاى مختلفء وج ١١1/191١‏ ترجمه مالكك بن الحويرث ابوسليمان الليثى» رقم (288) ؛ الهندى كنزالعمال» ج/2189-1/1817 
لح“ ة 1ت و ج185/-١‏ 19 1911ل وا ج6١0-11/1‏ لك رقم ٠‏ عاعلاتاعع 27" و ابن كثير» البدايه والتهايف ج587-7/578: 
به طرق مختلف كه برخى را صحيح و برخى را ضعيف و برخى را جَيد و رجالش را ثقات» مى شمارد. 

“- عمروبن أبى عاصم.ء كتاب السنّه/0401) رقم 189١(ذكرخلافت‏ على) . 

*- اسماعيل بن محمد العجلونى الجراحى. كشف الخفأ و مزيل الألباسء بيروت» دارالكتب العمليه ط الثانيهء.4١٠ق».‏ ج 1/706 
رقم 1891. 

ه- الشقاف» حسن بن علىء البشاره و الإتحافء اردن, دارالامام الووى. الثالثه 17اق/761. . 


ص: عم 


ذهبى (68/اق) تصريح مى كند به تواترحديث: ١‏ هذا حديثٌ عَسَنٌ عالٍ جدّاء ومّتنه متواة تر » (١)؛‏ ابن عساكر حديث غدير را با 
قريب 88 سند از جمله انشاد على (ع) وشهادت ده نفر از حاضران در غدير را مبنى بر اينكه رسول الله (ص) فرمود: ١‏ أتعلمون 


آل أولئ بالمؤمنين :من أنقسهم؟ قالواء عم ياارسول الله سسن قرفو من كدت مولا علق .مولاه:.. + ]ورد اث 
در جنكك جمل وقتى على (ع) از طلحه برسيد حديث ١‏ من كنت مولاه فعَلِىٌ مولاه. . . » را شنيدى؟ كفت: بله» حضرت فرمود: 


قَلِمَ تقاتلنى؟ !» (از جنكك با على (ع) منصرف شد (05» على بن الحسين (ع) نيز در مورد حديث غدير انشاد كرد و اعتراف 
كرفت. ذه 


جالب اينكه در برخى از كزارش ها آمده كه د يس از خطبه رسول خدا (ص) و معرفى على (ع) به عنوان جانشين يس از 
ضر ١‏ اوح كتين اى اله اسح براق و دل «روسار 1للا واب 


...اليم أكْمَلتٌ لم ديك وَأَتمفت عَا تعلق ويك لك الاسام دما . . (مائده:» نازل شد (/1)؛ جه اينكه شأن 
ل ل 


و كثيرالتلاوه بود) حكايت مى كند كه وقتى 


-١‏ سيراعلام النبلاء» ج 8/78: ترجمه رقم 88: المطلب بن زياد 

7- تاريخ مدينهدمشق» ج778-57/108(ترجمه على (ع) . رقم [4]4768-7841 ابن كثير» البدايه والنّهايه ج7/1794(فصل فى 
ايرادالحديث الذَالٌ عَلَى أنه (ع) خطب. . .) : شهادت دهندكان را دوازده نفر» و اين حديث را به طرق مختلف نقل مى كند. 
- كنزالعمال» ج 11/7037 رقم 1821 

؟- الهيتمى» مجمع الزوائد» ج1١٠/4.‏ 

ه- الذُهبى» شمس الدين احمدبن احمدبن عثمان» سير اعلام النبلاء» ج 188//ترجمه 68 

#- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشقء ح 7/77اع-ع39 رقم [81754], 

1- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج ©*61/75. 


8- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشقء ج /ا61/8#. . 


ص: إحض 


ابوبكر و عمر فرمايش رسول الله (ص) ( من كنت مولادة. .. ) را شنيدند ١‏ تَعَيَرَ وجة أبى بكروعمر » و در اين هنكام آيه فَلَمَا 
كه أ لق ولك نكي ري كلقي بج ملك نازل شد. ابن حجر با اينكه اسفنديار را متواضع و عابدء و كثيرالتلاوه معرفى 
مى كند» ولى دراين مورد جون از واقعيت سخن به ميان آورده» مى كويد: « فهذا غلؤّمنه فى شيعته » (1). مناوى به نقل از ابن 
حجر طرق حديث غدير را جدّاً فراوان مى داند و ابن عقده در كتاب مستقل» اسناد حديث غدير را صحيح و حسن دانسته است 
(؟)؛ جه اينكه از تفسير ثعلبى از ابن عيينه نقل شده كه وقتى سخن رسول خدا (من كنت مولاه. . .) در اطراف جهان اسلام 
(آفاق) بيجيد. حرث بن نعمان آن را شنيد, نزد ييامبرآ مد وكفت: ١‏ يا محمّد! أَمَرئّنا عن الله بِالشْهادَتين فَيلناء وبالصّلاه والرّكاه 
و الصّيام و الحجء فقّبلنا؛ ثم لم ترض حتّى رفعتَ بضبعى إبن عمككء تفضّ له عليناء فهذا شى: منكك أم مِنّ الله؟ ! فقال (ص) : 
وَالََذى لا-إله لاهو إِنّهِ مِن الله فولّى. وهو يَقول: أللّهم إن كان يقوله محمد (ص) عقا ُأمطر علينا حجاره من السّماءء أوائتنا 
بعذاب أليم» فمَا وَصَلَ لراحلته حتّى رما الله بحجر فسقط على هامته فخرج من دُبْره فقتله » » آن كاه آية: سَأَلَ سَائْلُ بعذَّابِ وَاقِع 
(معارج:١)‏ 24200 نازل شد. 1 


آنجه اشاره شدء بخشى از رواياتى است كه در خصوص امامت و جايكاه على بن ابى طالب (ع) در منابع مختلف و معتبر اهل 


سنت ثبت شده است (05)» كه نتايج زير را دست مى دهد: 


١710 شهاب الدين» احمدبن على بن حجر لسان الميزان» بيروت» مؤسسه الاعلمى» ط الثالثه *١٠١ق» ج01/817 ترجمه رقم‎ -١ 
.4:001-9000 و المناوى» فيض القديرء ج/318-5/111 رقم‎ 

١7١8 شهاب الدين» احمدبن على بن حجرء لسان الميزان» بيروت» مؤسسه الاعلمىء ط الثالثه 8١٠ق, ج01/517 ترجمه رقم‎ -"١ 
.4:001-900 و المناوى» فيض القديرء ج/318-5/111 رقم‎ 

*"- شهاب الدين» احمدبن على بن حجر لسان الميزان» بيروت» مؤسسه الاعلمى» ط الثالثه *١٠١ق»‏ ج01/817 ترجمه رقم ١710‏ 
و المناوى» فيض القديرء ج/2718-2/710 رقم 4:001-900. :فؤلق نسبت به ابن حديث ابن كونة موضع مى كيرد: ولا حجه 
فى ذلك كله على تفضله على الشّيخين. . ! التُعلبى» احمدبن محمدبن ابراهيم النيسابورى» الكشف والبيان (تفسيرالثعلبى) , 
تحقيق أبى محمدبن عاشورء بيروت»ء داراحياء التراث77٠١ق»‏ جزء 78/١٠(تفسير‏ سوره معارج) . 

*- ر. كث: به بخش ديككر از روايات رسول الله (ص) در شواهد التنزيل حسكانىء مناقب ابن المغازلى» فرائدالّد مطين جوينى 


الخراسانى» ينابيع المودّه قندوزى حنفىء مناقب محمدين سليمان الكوفى» جواهرالعقدين سمهودى و 5 


ص: مافرا 


اول - اسناد اكثر بلكه همه روايات صحيح و مورد اطمينان است و اكر برخى از طرق از نككاه برخى دجار ضعف باشد, همان 
مضمون به طريق ديكر موثق و صحيح است. اما حديث هاى ثقلين و غدير و منزلت» همان كونه كه ملاحظه نموديد متواتراند؛ 
بيومى يكى از نويسند كان معاصراهل سنت و استاد جامعه اسكندريه مصرء حديث غدير را در أعلا مرتبه صحت و قوت دانسته 
و آن را متواتر مى شمارد كه جمع كثيرى از اكابر صحابه مانند على (ع) و عمر و عمار و زيدبن ارقم كه وى 58 نفر را نام مى 
برد آن را نقل كرده اند. )١(‏ 


دوم - مضمون روايات بدون هيج ترديدى ولايت و امامت على (ع) را با قطع نظر از دلايل عقلى و قرآنىء به اثبات مى رساند. 
و برخى از يزوهشكران معاصرء تصريح مى كنند كه ١‏ فهى أيضاً فى أعلى مراتب الظهور » (1)؛ يس با وجود اين همه روايت و 
اعتراف بزركان اهل سنت اككر كسى در ولايت على (ع) ترديد نمايد» نمى توان آن را جز عناد و لجبازى دانست جه اينكه 
توجيه و تأويل وازكان احاديث جون «مَولى و «وَلِى) و... كه ازسوى برخى صورت كرفته ()خارج از فهم عرف و خلاف 
ظاهر است و به آن ها عنوانى جز عنوان «مالايرضى صاحبها؛ نمى توان داد» زيرا اكر «وَلِى) به معنى أولى به تضرف و متولّى 
امور نباشد» بلكه به مفهوم نصرت و يا دوست داشتن باشد آن كونه كه فخر رازى و ديككران اصرار دارند؛ ولا » با نض كلام 
رسول الله كه لفظ «أولى» را به كاربرده سازكارى نداردء جون حضرت (بريايه برخى كزارش ها) سه بار از جمعيت اقرار 
كرفت كه: ١‏ ألستٌ أنّى أولّى بالمؤمنين من أنفسهم؟» با تفريع به «فاء» فرمود: ١‏ فمن كنت مولاةٌ فعلى مولاة. ..» و اين خود 
واضح ترين شاهد است كه مقصود رسول الله (ص) از «مولى» أولى به نفس است و 


-١‏ مهران» محمدبيومىء الامامه و أهل البيت» ج175-17/119. 

.5/1٠١ مهران» محمددبيومىء الامامه و أهل البيت» ج‎ -١ 

"- فخررازىء التفسيرالكبير» ج 5/17 (تفسير يه 0همائده) » القرطبى؛ محمدبن احمد الانصارىء الجامع لاحكام القرآن» ج١/‏ 
© 7السادسه) ؛ الآلوسى»؛ روح المعانى» لا ا لال (تفسير آيه ههمائده) 3 القفارى» ناصرين عبد الله اصول مذهب الشّبعه 


ج 7/8717 به تبع شيخثش ان تيميه. . 


صسص: 73717 
اين تعبير عبارت ديكر امام و امير است. )١(‏ 


ناقياة اكرمو لى 1 عات اولك ووصن وكت و سر لى انوي تناشنيت "كاز امي مل (ضي انه لغو بو وده كو اس فو ابن كان 
شوخى شبيه تر است كه حضرت آن همه جمعيت را معطل نمايد و آن كاه با مقدمات آن جنانى بفرمايد: «على را دوست 


داشته باشيدك!) و با او يباور شمامية! 


ثالثاً: شواهد. قرائن و مجموعه آنجه رسول الله (ص) در روزغدير انجام داده همجون: فراخواندن به صلاهالجامعه. توقف دادن 
حاجيان تا رسيدن عقب ماندكان در آفتاب سوزان؛ خواندن خطبه مفصّلء خبر دادن از يايان رسيدن عمرش (7)و اقرار كرفتن 
از مردم مبنى بر وحدانيت خخحدا و روز قيامت و معاد و حقانيت مرككء و رسالت خودش و هشدار به جدايى نايذير بودن كتاب 
دا و اهل بيت» اعتراف جمعيت به أولويت رسول الله بر جانشان: دعا براى على (ع) ( أللّهم وال . . .) و نزول آيه اكمال (ثلء 
تبريكك و تهنيت ابابكر و عمر و ديكران و انشاء شعر از سوى شاعر نامدار حسان بن ثابت در حضور رسول خدا (5)و جمعيت» 
همه شواهد قوى و انكارنايذيرى است بر اينكه رسول خدا (ص) در صدد نصب خلاافت و امامت بوده است و در غير اين 


صورت كار آن حضرت (نعوذبالله) لغو و بيهوده خواهد شد. 


-١‏ بيومى» الامامه وأهل البيت» ج :1/١١١‏ در اين كتاب با شواهد متعدد «مولى» را به أولى به تضّ رف و اولاى بر نفس مى 
قر 

؟- الهندى» كنز العمال» ج 21/184 رقم /اثةو/40. 

- الهندى» كنز العمّال» ج 21/184 رقم /اثةو48/6. 

؟- بيومى» الامامه وأهل البيت» ج1١١/1:‏ وناداهم يوم الغدير نُبيهم بم وأسمع بالرّسول مناديا وقد ححص من دون البريه كلها 
عَلِياً وسئّئاه هناكك مواخيا وقال فمن كنتٌ مولاكم ووليكم فقالوا ولم يبدوا هناكك تعاليا. . . 


ص: ضر 


سوم - با توه به اين روايات كه يكى از دلايل شيعيان را تشكيل مى دهدء ييروان واقعى على (ع) معتقدند كه على (ع) و 
يازده نفر از فرزندان و ذريه او امام و جانشين رسول الله (ص) اندء و طبعاً اين سؤال به وجود خواهد آمد كه اككر امامت على 
(ع) طرح ابن سبأ موهوم استء اين احاديث كه با سندهاى معتبر از سوى رسول خدا (ص) صادر شده؛ جه جيزى را ثابت مى 
كند؟ و آيا اين روايات همه» دسيسه و جعل عبدالله بن سبأ است؟ اكر جنين است سرانجام دردناكك آن اين خواهد شد كه همةٌ 
منابع اهل سنت دسيسه جنين شخصى و ابوهريره و كعب الاحبارها خواهد بود (١)و‏ در غير اين فرضء بريايه نصٌّ اين احاديث» 


خلافت و امامت از آنِ على (ع) است كه رسول الله (ص) بر اساس مأموريت الهى خويش آن را ابلاغ نموده است. 


١-ر.‏ ككث: به بحث ييامد منع تدوين حديث» فصل اول از بخش دوم. . 


ص: اضر 


فصل دوم: غلو در امامت و ريشه هاى آن 
ا. طرح اصل اتهام 


- قفارى در جند جاى كتابش اوصاف امام (ع) از جمله علم غيب و منصوص و معصوم بودن امام را به اين سبأ نسبت مى دهد 
(40 وى با ببروى از شيخ خود ابن تيميه كه مدعى است: ١‏ والعلماءً دائماً يذكرون أن الى إبتدع الرفض كان زنديقاً مُلجداً 
مقصوده افساد دين الاسلام و لهذا صار الرّفض مأوى الزنادقه الملحدين من الغايه و. . . هذا معروف عن ابن سبأ و أتباعه و 
هوالذى إبتدع النص فى علىٌ و إبتدع أنه معصوم. فالرافضة الإماميّهُ هم أتباع المرتدّين و غلمان المملحدين. ١.‏ (؟)فضيلت ائمه 


- نويسنده ديكر آغاز غلو در شيعه را از سبائيان مى داند كه از ياران حجربن عدى بودند و به خاطر تكفير خليفه و سَبٌ 
عقمازة» كشته شدتك: [الألدركرئ كن كرون تخيقين كساتى كدر عورد على على كروئدن ا أن كروة هاص غالى اشهات يانث 


«سَبئيه) است 


٠١و اصول مذهب الشّيعه الإماميه الإثنى عشريهء ج9١١/1 و ج؟7//17‎ -١ 

-١‏ منهاج السنه. تحقيق محمدرشاد سالم, (بى جا) » مؤسسه القرطبه. ط الأولى04١ق.‏ ج1/714- 77٠١‏ (فصل قال الرافضى 
البرهان52) 

*- اصول مذهب الشّيعه الإماميه الإثنى عشريه. ج195/". 

؟- السيبى» كامل مصطفىء الصله بين التضوف و التشيع» بيروتء دار الآندلس» ط الثالثه 1945م ج"1/1. . 


ص: كرون 


واعتقاد به زنده بودن على» غيبت و رجعت دارند. 210 


- ديكرى شيعه را به خاطر غلو در إمامت كمراه خوانده و ريشه آن راابن سبأ مى داند: ١‏ إِنْ أوَّل مَن أسّس مذهبهم الضال هو 
عبدالله بن سبأ اليهودى الذى أظهر الاسلام وأبطن الكفر. . . . أظهرالغلو فى موالاته و التشئع له وكان هذا الشيطان أوّل من ادّعى 
النْص بامامه عَلِئَْءِ و أوَل من أشه رالقول بغرض امامتهء وأوّل مَن أظهرالبرائه من ابى بكر و عمر 4. (17 


- نويسندة ديكرء با شمارش تأثيرات عبدالله بن سبأ بر امت اسلامىء از تأثيرات او غلو در امامت على (ع) و فرزندان او مى 
داند» و تصريح مى كند: « الثّانى: اى إظهار الحبٌ والولاء والموالاه لعلى واولاده» فهذا هوالّذى جعله الشّيعه شعاراً لهم و ما أكثر 
ما قالوه فى هذا و تقولوا به على عَلِى و أولاده - >ذبا وزُوراً - حتى جعلوا الدّين كلّه موالاه لعلى و اولاده دون الإيمان بالقرآن 
والشنه . . .» 0. 

- برخى با استناد به متن تاريخ طبرى غلو ابن سبأ راء آغاز فتنه در ميان امت اسلام و انكار دين مى شمارد» و يكى از غلو سبئيه 
رااين مى داند كه شخص نبى (ص) با مركك نمى ميرد بلكه او به سلامت كامل باقى است و روح او به على (ع) منتقل مى 
كردد و على (ع) نه تنها خليفه شرعى است بلكه به مراتب از خلفاى سه كانه افضل و روح الهى و وارث نبوّت است. (2 


براساس آنجه اين كروه از نويسندكان مدعى اند سرآغاز غلو در باب امامت و وصايت على و فرزندان معصومش (عليهم 


السلام) » ابن سبأ و ياران اوست كه با هدف تخريب 


اسلام و ايجاد فتنه ميان امت اسلامى با طراحى يهود و كاركردانى فردى به نام عبدالله 


١-البندارى»‏ التشيع بين مفهوم الائمه ومفهوم الفارسى» مقدمه سعيد حوّىء عمان, دار عمار للدشر 6اق/15. 
؟"- على محمد» مجدى محمدء, انتصار الحق/19. 
“'- ظهير» احسان الهى. الشيعه و التتشيع /86 ١و7‏ و694؛ الشيعه و السنه/١0‏ و9ه. 


*- الفيومى؛ محمد ابراهيم, الفرق الاسلاميه و حق الامه السياسىء قاهره؛ دارالشّروقء ط الاولى619١ق/7١1-"10.‏ . 


1م 

بق سيا موورذض يدا ]اجر نور امد اذك ورا او امقاص افكان و عقاف عه انا الذا عرض صر كان اسك 2101 
". بررسى و نقد يهودى بودن امامت! وغلوَ درآن 

اشاره 


با توجه به اينكه منتقدان كافىء امامت به باور شيعه و غلو در امامت امامان (عليهم السلام) را به فردى به نام عبدالله بن سبأ 
يهودى و اصحاب او مرتبط مى سازندء, لازم است نخست اتهام طراحى شده و توطئه بودن امامت و سيس مبحث غلوء مورد 


بورع كران كبركه 
الف) هويت موهوم و ساختكى بودن ابن سبأ 


اشاره 


الف) هويتٍ موهوم و ساختككى بودن ابن سبأ (5) 


تصورء نزد وهابيان مهم و مرتبط بلكه ريشه مباحث ييشين و يسين استء ناكزيريم به صورت فشرده به آن اشاره كنيم. (26 
بك - ترديد در هويت ابن سب 


كروهىء» اين شخص اسطوره اى را «عبدالله بن سبأ) يا «ابن السُوداء» و يا «ابن سبأ) (0)معرفى مى كنند وكاهى به عنوان «يمانى» 
(2)«سبابيه) (لاااهل صنعاء يمن از مادرى به نام 


-١‏ ظهير» الشيعه والتشيع/2؟؛ ؛ همان الشيعه والسنّه/١١-5١؛‏ على محمدء انتصار الحق/0-7". 

-١‏ ظهير» الشيعه والتشيع/8”37. 

“- از آنجا كه ياسخ از اتهام بركافى مبى بر ووشن شدن ابن بحث است؛ء تاكرزير بايد مبتاى شيعه ذر ايخ موره يرجسته كرده: 
*- براى اطلا-ع بيشتر به كتاب عبدالله بن سبأ و اساطيراخرىء تأليف السيد مرتضى العسكرىء بيروتء دارالزهراء» ط 
الشّادسه7١٠اق.‏ 

ه- السيبى» كامل مصطفىء الصله بين التصوّف والتشيع» ج1/68. 

*- السَيبى» كامل مصطفىء الصله بين التصوّف والتشيع» ج1/68. 


/ا- البغدادىء. عبدالقاهرين طاهرء الفرق بين الفرق وبيان الفرقه الناجيه» تحقيق وتعليق محمد محيى الدين عبدالحميد» بيروت» 


دار المعرفه (بى تا) /777: الس بابيه أتباع عبدالله بن سبأ. ... ؛ مجدى, محمدفريد, دائره المعارف القرن العشرين» بيروت» 
دارالمعرفه للطباعه. ط الثانيه ١/191م»‏ ج8/11(ماده سبا) . . 


ص: زفرض 


سوداء 00)يا ١حَبَشيه)‏ (5")يهودى مسلمان شده. رهبر و طرّاح فرقه «سبئيه) (5), يادعى كرد وار او به عنوان شخصيت جدّاً 
عجيبء داراى نيروى خارق العاده؛ بيجيده. . . . نام برده مى شود 4150 ولى مرجع همه آنجه در منابع شيعه و سنى آمده واز 
اين داستان سخن ها رانده اند» محمد بن جرير طبرى (م0٠3'"ق)‏ در تاريخ طبرى است؛ وى در حوادث سال 7”0هجرى همزمان 
با شورش هاى مردمى عليه بى عدالتى هاى دستككا عثمان بن عفَانء براى اينكه براى قيام مردم؛ ريشه غير مردمى و غيراسلامى 
بتراشد اين اسطوره را از سيف بن عمر نقل مى كند و مى كويد: ١‏ كان عبدالله بن سبأ يهوديّاً من أهل صنعاءء أمّهُ سَوداءء فَأسلّمَ 


زمان عثمان, ثم تَنَقَل فى بلدان المسلمين» يحاول ضلالتهم, فبدأ بالحجاز, ثم البص-ره. ثم الكوفه ثم الشّام ...» . 


برقي ديكر او را «عبدالله بن وهب الراسبى الهَمدانى» يهودى اهل صنعاء مسلمان شده در ايام عثمان از مادرى به نام بيه 
مى شمارد (/). بعضى ديككر او را از زبان على (ع) عبدالله الشيبانى معرفى مى كند كه حضرت در مورد او فرمود: «در روزكار 
سه نفر دروغككو وجود دارد و تو يكى از آنها هستى» (1). كروه جهارم» عمارين ياسر صحابى 


:64/ ظهير» الشيعه و التشيع‎ -١ 

1- الوردى؛ على وعاظ السلاطين: بغدادء كلّيه الآداب والعلوم (بى تا) /154. 

“- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق؛ #/8/ رقي ع سج 

#ك الو وقض» على نارفا املاظ 1817 

ه- تاريخ الطبرى (تاريخ الأممم والملوك) , تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم؛ بيروت» روائع التراث العربى (بى تا) » ج ٠ع‏ 
اع"زبا تلخيص) . 

#- تاريخ مداينه دمشق» ج 010/8 رشباع :نم 

1- نعمه» عبدالله» روح التشيعء بيروت» دارالبلاغه» “61١ق/178‏ (نقل از المقالات والفرق سعد بن عبدالله الاشعرى/١7)‏ ؛ فياض» 
عبدالله» تاريخ الاماميه و اسلامهم من الشيعه؛ بيروت؛ مؤسسه الاعلمى؛ ط الثانيه 48٠١ق/941.‏ 


ص: ”777 


كرافى وسول الل (صن) واانق سيا مى متداوقدة وا ساخدق شياعت عاق مياق آن دو لكل تمجه مى كيرتك كه عبدالل سباح 


عمّارين ياسر نيست (1). 


در اينكه ابن سبأ با ابن السّوداء يكك شخص است يا دو شخصء وحدت نظر وجود ندارد؛ ابن عبدالبر (م78اق) با اين تعبير: ١‏ 
وقدحورّقهم على بن ابى طالب ؟ بالار» و نفاهم الى البلدان» منهم عبدالله بن سبأ و نفاه إلى ساباط» عبدالله بن سباب نفاةٌ الى 


الجازر ) 0 دو نفر مى داند بغدادى (م54؟ق) واسفراينى (؟)همين ديد كاه را ابراز مى دارند. 
دو - توديد در مليت و زادكاه ابن سبأ 


طبرى» او را يهودى اهل صنعاء يمن رح بغدادى (م379؟ق) از يهوديان حيره رعاو ابن كثثر (م *لالاق) او را ذمّى زوللي مى 


شمارند. همجنين اكر او عبدالله بن الراسبى باشدء از تبار عرب (4)و 


-١‏ شباهت هايى جون: به كار رفتن «ابن السوداء» براى عمارء [اين كه نام ابن سبأء عبدالله بود نه عمار اين كونه توجيه مى كند 
كاشمه هلها تان "ملت اكد يد وغبداللهة !]وق بردق حدر عهان ه أعمار ابن كه همه اها بخن حشونه باسيادم يجيه أب 
قطحان اند حب شديد عمار به على (ع) رفتن عمار به مصرء شعار عمار مبنى بر اين كه عثمان خلافت را غصب كرده و نقش 
عمار در جنكك جملء تحريكك اباذرغفارى و ييوند دوستى محكم ميان أباذر و عمار. 

-١‏ السيبى؛ كامل مصطفىء الصله بين التصوّف و التشيع. ج1/58١-/5؛‏ الوردى؛ وعاظ السلاطين/76؟؛ نعمه» عبدالله» روح 
التشيع/41-9. 

لاد الاندلني «اتحددين محجد يق عرن ولام العن القريى عطق مق دن كياد سه روات وان الكدن العلمة زقى كااة 
ج 41/754 الموسوىء السيد جاسم و. .. » مع الدكتورالسالوس فى كتابه مع الاثنى عشريه فى الاصول و الفروع؛ بيروت» مركز 
الزهراءء مؤسسه التاريخ العربى» (بى تا) /9. 

*- التبصير فى الدين و تمييز الفرقه الناجيه عن الفرق الهالكين» تحقيق كمال يوسف الحوت. بيروت» عالم الكتب» ط 
الاولى 19/7 م/7١:‏ وؤائق ابن الستوداء غينه الله بن ميا بعد وفاه على (ع) فى مقالته هذه. و كانا يدعون. . . ؛ الموسوى, مع 
الدكتور السالوس فى كتابه. . . /88. 

ه- تاريخ الطبرى» ج 5/6٠‏ (ابتداى حواث سال ه*اق) » 

#- الفرق بين الفرق/78؟؛ ظهيرء احسان الهىء الشعيه و التشيع //0. 

- الدمشقىء اسماعيل بن كثيرء البدايه والنهايه» تحقيق وتعليق على شيرىء بيروت» دارإحياء» ط الأولى8١٠١ق»‏ ج19/١1‏ (ذكر 
جراد سال #8 سي ١‏ الاحودات الى حكمان مده الثانيه من عضر . 

8- فياضء عبد الله» تاريخ الاماميه وأسلافهم من الشيعه. /37. . 


صسص: 7776 


از سران خوارج خواهد بود (0)» نه يهودى» جه اينكه ذهبى (م8آلاق) طائفه اى را در مصر به نام «الشبائى» نام مى برد (75)كه 


شايد رفتن او به مصرء از اين منبع ناشى شده باشد. 
سه - ترديد در نسب ابن سبأ 


جمع زيادى همان كونه كه ملاحظه كرديدء اسم يدر او را «سبأ» يا «سوداء» مى دانند, اما برخى نام يدر او را وَهَبِ (1)بعضى 
ديكر خرب دانسته اند (5). نسبت به مادر وى نيز وحدت نظر وجود ندارد؛ برخى نام مادر او را سوداء لقاء ديكرض سشية 
لعلو بعضى با يزوهش مفصٌلمى كه انجام داده به اين نتيجه مى رسد كه در هيج منبعى اعم از تاريخ و انساب و تراجم» يدر و 
اجداد و قبيله او ذكر نشده است؛ از اين رو «سبئيه» لقب تعداد زيادى از راويانى بوده كه در مغرب و يمن در قرن دوم معروف 


بوده اند. (/ا 


جهار - موهوم بودن سرانجام و اهداف ابن سب 


در اينكه عبدالله بن سبأ نقشى در تاريخ اسلام داشته يا نه؟ جنان كه اشاره شد كروهى 


-١‏ المسعودىء ابى الحسن على بن الحسينء مروج الذهب و معاون الجوهر» تحقيق محمد محيى الدين عبدالحميد؛ بيروت؛ 
دارالمعرفه 6١٠ق»‏ ج1/811 (ذكرحروبه (رض) مع اهل نهروان) ؛ همانء التنبيه والاشراف» تصحيح و مراجعه عبدالله اسماعيل 
الصاوىء قاهره دارالصاوى (بى تا) /188: (ذكر خلاافه على بن ابى طالب) ؛ الموسوى, مع الدكتور السالوس. . . /48؛ الذهبى, 
محمد بن احمد بن عثمان» المشتبهه فى الرجال (اسمائهم و أنسابهم) » تحقيق على محمد البجاوى, (بى جا) داراحياء الكتب 
العربيه» ط الاولى 1987م ج 1/68 (حرف سين: السبايى: طائفه بمصرء منهم: عبدالله بن وهب السائبى» رأس الخوارج) . 

-١‏ الذهبى» محمد بن احمد بن عثمان» المشتبهه فى الرجال (اسمائهم و أنسابهم) » تحقيق على محمد البجاوىء (بى جا) 
داراحياء الكتب العربيه» ط الاولى 1927م جعع”/١‏ 

"- الذهبى» محمد بن احمد بن عثمانء المشتبهه فى الرجال (اسمائهم و أنسابهم) » تحقيق على محمد البجاوى, (بى جا) 
داراحياء الكتب العربيه» ط الالولى 19487م, جع1/7”8: (حرف يمن) ؛ فياضء عبدالله» تاريخ الاماميه واسلافهمء /97؛ الاشعرى 
القمى» سعد بن عبدالله» المقالات و الفرق» تصحيح و مقدمه و تعليق محمد جواد مشكورء تهران» مطبعه حيدرى 1927١م/١7؛‏ 
الموسوىء مع الدكتور السالوس/48. 

*- الاشعرى القمى» سعدبن عبدالله. المقالات و الفرق/٠2؛‏ الموسوىء مع الدكتور السالوس/41. 

ه- ظهير» الشيعه و السنه/68. 

*- الوردى, وعاظ السلاطين/158١.‏ 


1- العسكرىء سيدمرتضىء عبدالله بن سبأ و اساطير اخرىء بيروتء دارالزهراء» ط السادسه ؟١١6١ق»‏ ج١5/97.‏ . 


ص: إفكرضر 


به يبروى از طبرى به روايت سيف بن عمر حوادث بزركى جون طرح انديشه امامت و وصايت على (ع) » تحريكك مردم عليه 
عثمان و افروختن جنكك و. . .» را به اين شخص نسبت مى دهند (1), اما كروه ديكر به روايت غير سيف بن عمرء براى وى 
نقشى در حوادث تاريخ متذكر نشده اند» فقط او را دروغكو و ازغلات نسبت به على شمرهده اند؛ ابن عساكر از طريق شعبى 
نفل كنذ 0:5 أول كن كلك عدالة يق ذا الالأااذ عمنان الدهق هى آورد كه كدكه تمع ابا الطفيل يفول راي 
المسيّب بن نجبه أتى به ملببه - يعنى ابن السوداء- و عَلِنّ على المنبر فقال على: ما شأنه؟ فقال: يكذب على الله و على رسوله ») 
لق" 


در خصوص سرانجام ابن سبأ نيز ترديدهاى جدّى وجود دارد؛ كروهى معتقدند على (ع) از اوء طعن ابابكر و عمر را شنيد و او 
شهادت على (ع) زنده بود و افكارش را بعد از على (ع) انتشار داد! (2) 


در اهداف اين شخصيت اسطوره اى كه بيش از اندازه نسبت به او غلو شده» تناقضات جدى وجود دارد؛ كاهى هدف اورا 


.158-١51/نيطالسلا الموسوىء مع الدكتور السالوس/١٠٠؟؛ الوردى» على؛ وعاظ‎ -١ 

"- تاريخ مدينه دمشق» ج74/7(ابتداى جزء ©7") 

"- تاريخ مدينه دمشق» ج74/7(ابتداى جزء ع8" 

؟- ابن عبدربّهء العقد الفريد. ج 7. 8٠و76‏ (الرافضه) ؛ البغدادىء الفرق بين الفرق/18؛ ظهير» الشيعه و التشيع/81؛ ابن ابى 
الحديد, عبدالحميد. شرح نهج البلاغه» تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم» بيروت» دارإحياء التراث» ط الثانيه ٠ق‏ ج 0/8 اين 
اشعار را هم در خصوص اين مورد نقل مى كند: ترم بى المنية حيثٌ شائت اذا لم تّرم بى التحفرتين. .. ؛ ابن حجرء لسان 
الميراة يروك نوسنه الأعل »ل الثالثه ٠‏ 6٠١قء‏ ج184 /"او 6٠‏ ارقم 1778 

ه- البغدادى, الفرق بين الفرق/18؛ النوبختى» فرق الشيعهء تصحيح وتعليق السيد محمد صادق آل بحرالعلوم» قمء دارالذخاير 
للمطبوعات (بى تا) /؟7؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج19/4؛ ابن حجرء لسان الميزان» ج 7/140. 

*- الملل و النحل» ج1/175: وانّما أظهر ابن سبأ هذه المقاله (نص امامت على و او زنده است) بعد انتقال على (رض) و 
اجتمعت عليه جماعه و هم أول فرقه قالت بالتوقف و الغيبه و الرجعه 00 


ص: 77"8 


و ترويج باورهاى يهود كه يكى از منويات اين قوم محسوب مى كردد» مى دانند (١)كاهى‏ بر تسلط يبدا كردن او بر بازار 
كوفه و رياست آنء بزركنمايى مى شود (1). كاهى بر نابودى اسلام كه خواست مشتركك يهود و مجوس بوده است 400 مانور 
داده مى شود وكاهى بر بيامبربودن خود وى ()تأكيد مى كردد؛ و بيشتر روى امامت و وصايت على (ع) و إله و خدا بودن 
حضرت» يافشارى مى شود (2)» برخى او را عامل دولت روم مى شمارند! (2)جالب اينكه طرفداران اسطوره اى ابن سبأ متوجه 
تناقض كُويى هاى خود هم نشده اند: از يكك طرفء ادعا مى كنند كه ابن سبأ نخستين كسى بود كه وصايت و امامت على (ع) 
را طرح كردء على (ع) را وصى و خاتم الاوصياء خواندء از ديكرسوء مدعى اندء ابن سبأ على (ع) را خدا مى دانست! جكونه 


بشربودن و خدايى او قابل جمع است؟ ! 20/0 


همجنين اكر وى اهداف يهود را تعقيب مى كرد, و عامل يهود بودء يهودى ديكر به نام كعب الاحبار در كنار عثمان و مشاور 


او بود (4)» در نتيجه يهود از طريق او به اهدافش 


ع 


مى رسيد و جه نيازى به ابن سبأ بود؟ 


١‏ - ظهيرء الشيعه و التشيع //5؟ على محمد. مجدى. انتصار الحق/50. 

5 ظهير» الشيعه و التشيع /6١/؛‏ شعثء احمد كمال» الشيعه الاماميه فلسفه وتاريخ/8١‏ ؛ الفيومى» محمد ابراهيم» الفرق الاسلاميه 
و حق الامه السياسى» قاهره؛ دا رالشروقء ط الأولى9١١ق/"١٠.‏ 

ظهير» الشيعه و التشيع //8؛ شعثء» احمد كمال» الشيعه فلسفه وتاريخ. لاد الفيومى» محمد ابراهيم» الفرق الاسلاميه وحق 
الامامه السياسى/7١٠١.‏ 

م الشهريتاني: الملل والئحل. تحقيق محمد سيد كيلانى» بيروت» دارالمعرفه/7/1١اق»‏ اج /اا/اء ظهير» الشيعه و التشيع 86-81 
و8م؛ الاشعرى» مقالات الاسلاميين» اج 1/82. 

#- امين» عبد الله دراسات فى الفرق و المذاهب القديمه المعاصره» بيروت» دارالحقيقه» ط الثانيه ١1م‏ 6 

.85/ نعمه» عبدالله روح التشيع‎ -١/ 

4 البلاذرى» جمل انساب الاشراف» تحقيق ومقدمه سهيل ذكار و...6 بيروث» دارالفكر, طالأولى7١؟٠اق»‏ ج 8/128 (أمرابى 
ذر) ؟ محمود» ابراهيم» ائمه و سحره» (بى جا) ' رياض الريس للكتب و النشر» طالاولى 1992م/77١؛‏ المسعودى» مروج الذهب» 


ج168/او59"(بين عثمان وابى ذر) . . 


ص: وخرخرا 


ينج - تأثي ركذارى شكفت آميز ابن سبأ 

يكى از تاريكك ترين تقطه هاى زندكى شخصيت موهوم ابن سبأء تأثي ركذارى عجيب و سريع او بركروهى از اصحاب و 
مسلمانان است. (١)جكونه‏ او سريع و كسترده به افكارو انديشه هايش جامه عمل يوشاند و به منويات خويش نايل آمد؟ او كه 
به كفته طبرى در زمان عثمان به اسلام كرويد (5)» جطور شد كه از همه اصحاب ييشى كرفت و به شهرهاى مختلف و مهم 
اباذر» عمار و سلمان و حتى على (ع) بيشتر بود؟ واينكه مسلمانان فريب او را خورده باشند و به نيرنكك و دسيسه هاى او 
باوراته دل سته باشئل» توهين و تحقير مسلمانان نيست؟ ؛ جكونه جاسوسان و عمال عثمان بن عفان دسيسه هاى وى زا هرحئد 
كه زيركانه صورت كرفته باشدء به مركز خلافت كزارش ندادند؛ تا وقتى كه زمنيه هاى شورش ها فراهم شدء عثمان عده اى 


از جمله عماربن ياسر را براى بررسى اوضاع به شهرها فرستاد (5). 


از آن كذشته بر يايه كزارش طبرى» وى ببشترين تأثير را روى اباذرغفارى صحابى كرامى رسول الله (ص) كذاشت (ه) ودر 
الألبن سلؤفاككن بل اباكر كفك وزيا أباذر الا توب إلى شعاويه يفول لهال نماك الذا ألا إن كلّ شىء لله كأنه برحد أن ستيه 
[يحتجبه] دون المسلمين و يمحو اسم المسلمين. . .2 اباذر نه تنها نزد معاويه آمد و اعتراض خود را به وى رساند, كه فقرا را 
عليه اغنيا (لأاشووانك الك اؤلا#احكوقد ممكن اسك أباذر كه :دست يروردة رشول غندا (ض) و 


0 نعمه» عبد الله روح التشيع //الا-‎ - ١ 

"- تاريخ الطبرى ج ٠”/6(ابتداى‏ سال ه"اهجرى) . 

*- تاريخ الطبرى» ج؟: شهرهاى حجازء بصره؛ كوفه؛ شام و مصر؛ فياضء عبدالله تاريخ الاماميه. . . /9. 

؟- تاريخ الطبرى» ج١6/75.‏ 

ه- الوردى, وعاظ السلاطين//1١‏ 

#حيه هين رو برك باقاثين ال طبرى» اناذروا ذركف تريخ برندان ذولت اشتراكن كن افور عالى و داغى تساوق ميان فقراو 
اغنيا دانسته و حركت او را شبيه حركت مزدكك در خطه خراسانء مى دانند: الخربوطلىء الدوله العربيه الإسلاميه؛ القاهره؛ 
دار إحياء الكتب العربيه ٠18اق/7١٠.‏ 


/ا- تاريخ الطبرى» ج5187 و اخبار ا ذر (رحمه الله تعالى) : فمازال حتى ولع الفقراء بمثل ذلك واوجبوه على الاغنياء» 3 


ص: ل/رضرا 


سال ها در كنار حضرت بودء فريب تازه مسلمان يهودى الاصل را بخورد؟ آيا ممكن است تعاليم ابتدايى اسلام را از يكك 
يهودى الاصل فراكيرد. ()درحالى كه وقتى عثمان از جمعى يرسيد: «آيا براى امام (خليفه) جايز است از بيت المال جيزى 
كلوقه وعدا باذ داقن ؟ كتين الاجار كنك : والاباس مذلكف م ابوذووه سطوى عه لنب بل ااعدد اغرى كفر وو كفرع 
بان الهوة من | اتعلمنا و كال بع ,لاق قينة ادن قفبيه وا نودي فو نقا عن كته لل اباذري كهبوشول الثةا(صن) د موود أو 
قرهوة ما اتلك القضيراء ولا اقلك الغ اد أصدق ع ان 165 ورحالى كد بين طبرض دوكاى دكر فى أوزذة ابو سنا 
در شام توقيقى داشت و كسى او:والسك دكنت] (0)؛ و اينكه وى در شام موفق نبود ولى در مصر توفيق يافت» واضعان 


داستان» خواسته اند شورش مردم مصر را تأثير ابن سبأ و آرامش شام را نتيجه ناكامى او وانمود كنند (2). 


ثانياً: با تحليل اصل ملاقات اباذر در شام» دروغ بودن قضيه روشن مى كردد؛ زيرا طبرى كه منحصر به فردترين منبع اين حادثه 
استء ظهور ابن سبأ و اسلام آوردن او را در سال *” مى داند (لاك كه در همين تاريخ ابتدا به بصره» سيس به كوفه و از آنجا 
مسيرها را طى كند بايد در سال 7# رخ داده باشدء درحالى كه با مراجعه 


.80// نعمه. عبد الله» روح التشيع‎ -١ 

. البلاذرى» جمل انساب الاشراف» ج2/188(امر أبى ذر)‎ -١ 

"- مروج الذهب» ج7/58 (بين عثمان و ابى ذر) : ابوذر به كعب كفت: يا ابن اليهودى! ما أجرركك على القول فى ديئنا. 

*- جمل انساب الأشراف؛ ج188/8؛ الجزرى. عزالدين بن اثير على بن محمدء اسدالغابه فى معرفه الصحابه» تصحيح عادل 
احمد الرفاعى» بيروت؛ دار إحياء؛ ط الأولى/1١5١ق»‏ ج 1/68٠‏ رقم .6٠١‏ 

ه- تاريخ الطبرى؛ ج 6/76٠‏ (ابتداى سال 8" : ثم الشام فلم يقدر على ما يريد عند احد من اهل الشام فاخرجوه حتى أتى مصر. 
#- فياضء عبدالله. تاريخ الاماميه و أسلافهم/40. 


/- تاريخ الطبرى» ج72/ و71 (حوادث سال */: ذكر الخبر عن تيسير عثمان من سير من أهل البصره الى الشام) . . 


ص: 79 


به متن اين كتاب مناظره اباذر با معاويه را كه ناشى از تأثير ابن سبأ بر او باشد. در حوادث سال "١‏ هجرت آورده است (١)بعد‏ 
از اين مناظره؛ معاويه كزارش اباذر را به عثمان داد و عثمان دستور داد او را به عنوان زندانى به مركز خلافت بفرستد, معاويه 
وى را با وضع فجيع كه نزديكك بود بميرد» به مدينه فرستاد (5؟)؛ و عثمان همان سال اباذر را به «رَبَذّه تبعيد كرد» و اين صحابى 
كرامى ذو سال “١‏ اويا 9 (#ابدووة حياث كفث.: تتابراين ظهون ابن سبال در سال* وملاقات اويا اباذي كه :دز سال اليا 
”” از دنيارفته» براى نيل به هدفش در سال 0١‏ جكونه قابل جمع است؟ ! (2)و جكونه مى تواند اباذر يكى از ياران تأثي ركذار 
او محسوب كردد؟ (2)جنان كه على حسنى الخربوطلى با الهام از طبرى تصريح مى كند كه: «وكان أوّل مَن بذرها (فتنه فى 
المّام) رَجْلُ صحابى جليلٌ إشتهر بالتقوى و الوّرع وهو أبوذرالغفارىء الّذى إفتتن بدعوه ابن سبأ» ولى از ملاقات آن دوه سخن 
نمى كويد. (/ا)هرجند كه اين صحابى كرامى نه تنها به معاويه و امثال وى؛ كه به خود عثمان بارها به خاطر حيف و ميل 


بيت المال مسلمين ايراد مى كرفت و آيه شريفه: . . . وَالَِينَ يكيرُونَ الذَّهَبَ وَالْفِضصَهَ وَلاينفِعُوتَهَا فى سَبيل الله قبَسّوة-م عَذَابِ 
ليم (توبه: *”) را با صداى بلند مى خواند (4)» ولى اين دليل نمى شود كه او تحت تأثير ابن سبأ قرار كرفته باشد. 


بنابراين» با توه به اين همه اختالاف» نسبت به شخصيت و نقش و اهداف اوء و دّه ها 


. تاريخ الطبرى» ج 187/(اخبار ابى ذر)‎ -١ 

"- المسعودى, مروج الذهب», ج754/"(بين عثمان و ابى ذر) : فحمله على بعير عليه قتبٌ يابس معه خمسه من الصقالبه يطيرون 
دافي أثر المدعة وقد سلكت يزاظى أفخاذوو كاه أن كلف 

*- البلاذرى» جمل انساب الاشراف» ج8/17 (آخر ذى القعده سال ١"اهجرى)‏ . 

ع- الجزرى, اسد العابه» ج5١/١(رقم 6٠١‏ .) ؛ الطبرى» تاريخ الطبرى» ج5/08 (ذكرالخبر عن وفاه ابى ذر) . 

ه- فياضء عبدالله» تاريخ الاماميه. . . /92-/91. 

#- العسكرىء السيد مرتضىء عبدالله بن سبأ و اساطير اخرىء بيروت. دارالزهراء» ط السادسه 7١١5١ق»‏ ج1/758. 

/- الدوله العربيه الاسلاميه» قاهره داراحياء الكتب العربيه ٠1١اق/١١٠.‏ 

8- البلاذرى» جمل انساب الاشراف» ج88١/6:‏ يكك بار وقتى عثمان به مروان بخشيد آنجه را بخشيد, به حارث بن الحكم 


سيصد هزار درهمء به زيد بن ثابت يكك صد هزار درهم. دادء أباذر به او ايراد كرفت. . 


ص: رون 


سؤال اساسى ديكرء جكونه معقول استء او را آفريننده مهم ترين حوادث تاريخى و اعتقادى و اجتماعى خواند؟ ! 
شش - افسانه بودن ابن سب 


قريب به هزار سال است كه داستان ابن سبأ و دسيسه هاى او بخش قابل توجهى از آثار مكتوب مسلمانان را به خود اختصاص 
داده و هر روز ابعاد تازه اى به خود مى كيرد. همان كونه كه خاطر نشان كشتء تنها مستند اين داستان تاريخ طبرى (1)است و 
قضيه تنها از شهرت تاربحى برخوردار است نه حديثى و.. . الى وه ركسى يس از طبرئى سكن از ابن سبأ به ميان آوردة است» 
منبع اصلى آن به اين كتاب باز مى كردد. )در اين قسمت تنها به جند نكته اساسى اشاره مى شود: 


اول - طبرى (م ١٠”اق)‏ » اين خبر تاريخى را منحصراً از سيف بن عمرالتميمى (م3170) از دو اثر او به نام هاى ١‏ الفتوح الكبير 
والرة فى العقيل و سير اتقو عاق ) كرارق هى كتنب (لكااز نظر وهال اتعاسان تشهور اهل سنك ابن صن كاماد 
ضعيف وغير قابل اعتماد است (0ه)؛ احن إدريس رازى (م1اق) سيف بن عمر را «(ضعيف الحديث)» و «متروكك الحديث») 


معرفى مى كند. (2)ذهبى (م/؟لاق) » اق ذا رؤاسكر اذ معهولين» عتعيت» لسن بشى ءا امار و كنه 


)"8 اخبار ابى ذر) و١٠76 (ابتداى سال‎ "٠ تاريخ الطبرى» ج 6/1/7 (حوادث سال‎ -١ 

؟- ابن حجرء لسان الميزان» ج 2/550 رقم.0؟177. 

*- براى اطلا-ع بيشتر ر. كث: به اين كتاب. هرجند ديد كاه علا-مه عسكرىء از نظر برخى از يزوهشكران ديككر در بعضى از 
محورها مورد نقد قرار كرفته استء ر. كك: به كتاب عبد الله بن سبأ الحقيقه المجهوله. تأليف محمد على المعلم» بيروت» 
دارالهادى, ط الاولى ١7٠١ق/77:‏ الفصل الثانى: مع السيد العسكرى. . . » و كتاب طريق الحق حوار مع عالم جليل من اهل السّنه 
والجماعه. تأليف السيد الجعفر مرتضى العاملى» بيروت»ء المركز الاسلامى للدراسات, ط الاولى ١7١‏ ق/40١و59‏ ابه بعد. 

*- كتاب طريق الحق حوار مع عالم جليل من اهل السِّنه والجماعه» تأليف السيد الجعفر مرتضى العاملى» بيروت» المركز 
الاسلامى للدراسات» ط الاولى ١١‏ ق/0/8ه/. 

ه- در منابع رجالى شيعه تا آن جا كه جست وجو شدء از اين شخص ذكرى به ميان نيامده است. 

*- الرازى» عبدالرحمن بن ابى حاتم محمدبن ادريس بن منذر لتميمى» الجرح و التعديل» بيروتء دارالفكر (بى تا) » ج7178/ع, 


رقم 1194.. 


ين 


متهمٌ بالرّنديقه, عا مَهُ حدِيئه مُنكرٌء مى شناساند (01)) ابن حجرالعسقلانى (م817ق) » باتعبيرات؛ قال ابن معين: ضعيف الحديث» 
وعد عير شرك لبس ضيه منت قال ابوحاتم: متروكك الحديث, ابوداود: ليس بشىء. نسائى و الدارالقطنى: ضعيف. ابن عدى: 
بعض احاديثه مشهورة وعامتها منكره. ابن حبان او را جنين معرفى مى كند: ١‏ يروى الموضوعات عن الاثبات و انهم بالرّندقه 
وقالوا: أنّه كان يضع الحديثء و قال يرقانى عن الدارالقطنى: متروكك, وقال الحاكم: اليم بالرّندقه» و هو فى الدّوايه ساقط » (5). 


تابرايق نا توكة بدااين كفن ها دو هوره سيف بن غمرء حكوثه معقول اسك كرازشن هائ ناو نسبت نه شخص موهومي كد ايم 
همه تأثير را در تاريخ اسلام كذاشته استء مورد تأييد قرار كرفته و تهمت هاى اعتقادى و اجتماعى و...» نسبت به بخش 


دو - عليرغم نقطه هاى تاريكك و سؤالات بى ياسخ نسبت به ابن سبأء اين سؤال اساسى مطرح است كه اكر داستان ابن سبأ به 
دور از واقعيت استء جكونه وجرا شخصيت سازى اسطوره اى او انجام شد و هزاران بركك از كتاب ها را به خود اختصاص 


داد؟ هدف از اين سناريوى تاريخى جه بود؟ براى كرفتن ياسخ اين سؤالء به تحليل هاى يزوهشكران زير توجه نماييد: 


- كامل مصطفىء توطثه ابن سبأ را از آنٍ معاويه مى داند و معتقد است وقتى معاويه سَبّ و دشنام على (ع) را شروع و آن را 
سنّت قرار داد» عماربن ياسر و اصحاب او كه از ياران نزديكك على (ع) بودندء به مقابله يرداختند. جون دشمنان على (ع) 
لعجا كروتن كد تافر كذاري مما دو لنوسن مسلمانان جائد كاري اق و سيطانما إقراق نكا يلها او را قد اوقل صو ب عا 


و شايعه يراكنى و دسيسه شدند؛ و آن اين بود كه از على بن 


-١‏ ميزان الاعتدال فخ نقدالرجال» تحقيق على محمدالبجاوى» بيروث» دارالمعرفه» طّ الأولى 5/اق» ج 0/166 رقم/5277. 


1- ميزان الاعتدال فى نقدالرجال» تحقيق على محمد البجاوى؛ بيروت»ء دارالمعرفه» ط الأولى 785 ق» ج00 1 رقم /الاء". 


ص: اع 


ابى طالب (ع) به « ابوتراب » نام برده» دشنام مى دادند و او را خارج از اسلام مى دانستند و عمار بن ياسر را به « ابن سبأ » به 
عنوان «اليمانى» » لعن و نفرين مى كردند بى آنكه اكثر ساكنان شام ابوتراب و ابن سبأ را بشناسند. (1)هرجند وى بر اين باور 
است كه ابن سبأ همان عماربن ياسر است (4)75 ولى اصل توطثه بودن داستان ابن سبأ جنان كه ديكران نيز آن را كار خصوم 
على (ع) و شيعه مى دانند» قابل تأييد است اما اينكه ابن سبأ همان عماربن ياسر باشدء اوّلا : ادعاى جون خدا بودن» زنده بودن 
در آسمان بودن على (ع) و همجنين سرانجام او مبنى بر اينكه على (ع) او را سوزاند و يا تبعيد كرد. .. با مقام عمارء اين 


صحابى كرامى و واقعيت هاى تاريخ سا زكارى ندارد. 


انا اعماروه واس الاعسدود سار كان ترعفات انث كمارة وس ول نالصي( ساركامو داف ركو ودار وجو عن آذ 
حطيرك أن شهادك اوياقسف كزوة ناقى يفن مفاويه و سياه آو حو دادو فرسر دم تقتلكه القدة الراعنه: 1ل ينابر انمه الى سنا 


موهوم» نمى تواند عمارين ياسر باشد. 


- طه حسينء با ابراز شكفتى از زياده روى مورخان نسبت به ابن سبأ و نقش او در شورش عليه عثمان و افروختن جنكك جمل 
ميان على (ع) و عايشه بدون اطلاع علىء به اين نكته تصريح مى كند كه دشمنان شيعه خواستند يكك عُنصر يهودى را وارد اين 
مذهب نمايند تا به حيله هاى خويش جامه عمل بيوشانند؛ زيرا مورّخان از يكك سوء نقش ابن سبأ را در قتل عثمان و حادثه 
جمل برجسته وير رنكك مى سازندء ولى از ديكر سوء از اين كروه در جنكك صفين و حادثه جنجالى اشكييكم كحاق آنان 


بود كزارش 


.١/55ج الصله بين التصوّف و التشيع؛‎ -١ 

.١/55ج الصله بين التصوّف و التشيع»‎ -١ 

*- ابن سعدء الطبقات الكبرى» بيروت» داربيروت8١؟١ق,‏ ج 1/758 (ترجمه عماربن ياسر) ؛ البخارى» صحيح البخارى» ضبط 
وشرح و.. . مصطفى ديب البغاء بيروت- دمشقء دارابن كثير- اليمامه للطباعه. ط الخامسه6١؟٠١ق,‏ ج1/17: كتاب الصلاه باب 
() التعاون فى بناء المسجدء ح572؛ الترمذى» سنن ترمذىء تحقيق كمال يوسف الحوتء بيروتء دارالفكر (بى تا) ج/2/87 
كتاب المناقب» باب (8") مناقب عمار» ح "8٠١‏ . 


صسص: 7837 


نمى دهند؛ از اين رو وى نتيجه نهايى يزوهش خود رااين كونه ابراز مى دارد: ١‏ أما آنا فلاإعلل الأمررع اسعوو سباتياة در 
جمل وعدم حضور آنان در صفين و حكميت) إلا بعله واحده» وهى أن ابن السوداء لم يكن إِلَما وهماً. .. وإنّما هو شخص 
ِذَّخَرَهُ خصوم الشيعه . . .» .)١(‏ 


دكتر كامل حسينء نيز بعد از نقل متن طبرى و اظهار شكفتى از اين كزارش» تصريح مى كند كه جنين كزارشى درمنابع 
مختلف مصرى ديده نمى شود و هيج كسى از مصرى ها آنجه به زعم طبرى آمده؛ نقل نكرده اند با اينكه كروهى از اصحاب 
در مصر حضور داشتند و شرح حال و حديث از آنها حكايت شده ولى عكس العمل آنان عليه ابن سبأ و آراء او كزارش نشده 
استء در نتيجه « فقصّه ابن سبأ فى مصر و أنه بت آراء التشيّع بين المصريين هى أقرب الى الخرافات منها الى أىّ شىء آخر» 
ل" 


- بعضى از يزوهشكران علت موهوم بودن ابن سبأ و اينكه داستان سبئى طراحى دشمنان شيعه بوده استء اين مى دانند كه اين 
قضيه را مهم ترين منابع حوادث سال هاى حكومت عثمان و يس از آنء» همجون ابن سعد (م70ق) در الطبقات» بلاذرى 
(م14اق) در انساب الاشرافء ابوحنيفه دينورى (م70”ق) درالاخبارالطوال؛ يعقوبى (م82١ق)‏ در تاريخ يعقوبى, مبرّد 
(80؟ق) د ركامل مبرد» مسعودى (8؟/ق) در مروج الذَّهب و التنبيه و الاشرافء ابن قتبيه (8اق) در الامامه والسياسه؛ از اين 
داستان سخن به ميان نياورده اند. فقط طبرى از طريق سيف آن را كزارش نموده است (0. اما اوج زياده روى در يردازش 
داستان ساختكى ابن سبأء دوران حكومت اموى و عتباسى است تا از اين طريق از يكك طرف به برخى ازحوادث ناككوارى كه 
در زمان عثمان و كاركزاران وىء اتّفاق افتاد» سريوش بككذارند واز سوى ديكرء بر على (ع) و يبروان او تهمت ببندند و بعضى 


از 


-١‏ على و بنوه (الفتنهالكبرى) . قاهره دارالمعارفء ط الثانيه عشر (بى تا) 41-407 رقم ©1؛ اميرمهنًا و على خريسء جامع الفرق 
و المذاهب الاسلاميه» بيروت» المركز الثقافى العربى» ط الثاني *199م/7١١.‏ 

؟- كامل حسين» محمد فى ادب مصر الفاطميه؛ (بى جا) دارالفكرالعربى؛ ط الثانيهه 1927م //. 

“- طه حسينء على و بنوه/١9و97:‏ (بلاذرى فقط يكك بار از ابن سبأ نام برده است كه آن هم مرادش عبدالله بن وهب الهمدانى 


ازاركان خوارج است) ؛ نعمه» عبد الله روح التشيع /١٠/؛‏ فياض. عبد الله تاريخ الاماميه/40. . 


وبجعم 


امور شيعه را منسوب به يهود نمايند: ١‏ وما أكثر ما شَّمَع خخصُوم الشّيعه على الشيعه؛ و ما أكثرما شَّنَع الشيعه على خصومهم فى 
أموطناة وتقى غيرعنياة +1 


طه حسين» شدت خصومت ميان شيعه و اهل سنت را كه ابعاد مختلفى به خود كرفت, بعد از استقرار حكومت عبّاسى ها مى 
داند كه در آن جدالء نزاع؛ حيله كرى و تكذيب همديكر و حتى جعل حديث به نام رسول الله (ص) صورت كرفت» و صحنه 
كردانان اين وضعيت دو كروه بودند: يكى داستان سرايانى كه داستان هاى فتنه بصره و كوفه را آميخته با امور خيالى و تعضب 
قبيلكى» بازكو مى كردند. دوم اصحاب جدال كه اخبار و احاديث را تنها براى تأييد مذهب و آراى خويشء نقل مى نمودند و 
جون بلا-ذرى از نقش ابن سوداء در فتنه عثمان و دوران على (ع) جيزى اشاره نكرده است, همه مورّخان از طبرى كه تنها منبع 
اين حوادث استء تبعيت نموده اند. و محدثان و اصحاب جدال نيز مسير طبرى را بركزيده اند جز اينكه اين ها برخلاف طبرى 
براين يندارند كه ابن سوداء و يبروانشء على (ع) را خدا مى دانستند و على (ع) آنها را در آتش سوزاندء درحالى كه جنين 
امرى نّه در تاريخ دوران كوتاهٍ على ذكر شده است و نه قبل از آن؛ تنها جيزى كه تاريخ نككاران و بلاذرى اشاره كرده اند» اين 
است كه كروهى درك وفه مرّد شدندء على (ع) با آنها قتال كرد. وى در يايانء اين نتيجه كيرى را دارد كه: « سَواء كان 
أمرهم (ابن سوداء و اصحابه) وَهماً خالصاً أم أمراً غير ذى خطر بولغ فيه كيداً للشيعه » . (؟) 


- كردعلى در مورد داستان ابن سبأ تصريح مى كند كه وهم و ساختككى است: ‏ وأمًا ما ذَهَبَ بعض الكتّاب من أن أهل مذهب 
الشيعه من بدعه عبدالله المعروف بابن السوداءء فهو وَهمٌ. و قله علم بحقيقه مذهبهم, و من علم منزله هذا الرجل عند الشّيعه 
وبرائتهم منه و من أقواله و أعماله 


-١‏ محمود. ابراهيم» أئمه و سحره (البحث عن مُسيلمه. 8 . وعبدالله دن سياً) (بى جا) .2 رياض الريمس للكتب» طالأولى 
2م571. 


. . على و بنوه (الفتنه الكبرى؟) 98-9477 (با تلخيص)‎ -١ 


ص: 760 
وكلام علمائهم فى الطعن فيه بلاخلاف بينهم فى ذلككء عَلِم مبلغ هذا القول من الصَواب » . (1) 


بنابراين» داستان ابن سبأء بدان جهت كه شيعه را به انواع تهمت ها متهم نمايند» از سوى دشمنان شيعه. ساخته و يرداخته شد و 
عليرغم اينكه شيعه اماميه به اتفاق ازاين شخص بيزارى مى جويند. جاى شكفتى است كه بدخواهان» اصول و باورهاى 
اعتقادى آنان از جمله طرح امامت را به وى نسبت مى دهند. (1)برفرض وجود جنين شخصى در تاريخ, قطعاً به اين اهميت كه 
همه حوادثى كه ناخوشايند مريدان خلفا و به ويزه عثمان استء به او منتسب مى كنند» نبوده است و نمى توان او را بيش از 
يكك انسان دروغككو و بى مقدار تصور كرد و وى عبدالله بن وهب السبائى از رؤساى خوارج بوده است. (*كذشته از آنء ابن 
سبأ ساختكى باشد ويا داراى واقعيت, اعتقادات شيعيان بركتاب خدا و سنّت قطعيه و دلايل عقلى صريح و براهين محكم 


بى يايه. 210 
هفت - ابن سبا در منايع شيعه 


اكثر كسانى كه نقش ابن سبأ را در حوادث مختلف تاريخى برجسته مى سازندء به منابع شيعه استناد مى كنند (ه)و براى 


مخاطبان خويش وانمود مى نمايند كه اصل داستان 


-١‏ كردعلى» محمد. خطط الشام» بيروتء دارالعلم للملايين» ط الثانيه ١91١ق,‏ ج98/768. 

-١‏ نعمه عبدالله» روح التشيع/8/. 

*- الذهبى؛ المشتبهه فى الرجال؛ ج 41/68 طه حسين, على و بنوه/41: از نككاه بلاذرى عبدالله بن سبأ همان عبدالله بن وهب 
الهمدانى است؛ العسكرىء السيدمرتضىء عبدالله بن سبأ و اساطير اخرى» ج727/”و181. 

ع- العاملى» السيدجعفرمرتضىء طريق الحق حوار عالم جليل من اهل السنّه و. . . » بيروت» المركز الإسلام للدراسات» ط 
الأولى ١7٠١ق/30.‏ 

ه- القفارى» ناصرء اصول مذهب الشيعه؛ ج٠01-948-97-1/8٠480؛‏ ظهير» احسان الهىء الشيعه و التشيع/6ه *ش, ود هل 
همانء الشيعه و السنه/18-١7؛‏ السالوس» احمد على» مع الشيعه الاثنى عشريه فى الاصول و الفروع» ج 1/2١‏ (تعقيب) البندارى 


محمد التشيع بين الاثمه و المفهوم الفارسى/259 على محمد مجدى محمدء انتصار الحق/ ع7 5 


ع 


را خود بزركان شيعه بازكو كرده اند و آن را عليه شيعه مستمسكك قرار مى دهند؛ در ميان منابع شيعه از سه كتاب بيشترين 


بهره بردارى صورت كرفته است كه عبارتند از: 
- فرق الشيعه» تأليف ابى محمد الحسن بن موسى النوبختى (من اعلام القرن الثالث) (1). 
- المقالات والفرق» تأليف سعدبن عبدالله الاشعرى القمى (م١٠"اق)‏ (5). 


- رجال كشّىء اختيار معرفهالء جال معروف به وجال كشى:ابى محمدين الحسن الطوسى (م٠2*ق)‏ 10)؛ ودر آثار مكتوب 
ديكر شيعه اكر اسمى از عبدالله بن سبأ به ميان آمده. به اين سه كتاب باز مى كردد. (5)ولى از اين سه كتاب, مهم ترين ادعاى 


نويسند كان ياد شده طرح يهودى بودن شيعه و امامث و وصايت از سوى (ابن سبأ) از جند جهت استفاده نمى شود: 


نخست - افترا بستن به اين افراد: كتاب نخستء بيروان على (ع) را كه امامت او را فرض و ثابت مى دانستند» يس از شهادت 
حضرت, به سه كروه تقسيم مى كند: يكى از آنها غاليانى اند كه معتقدشدند على (ع) از دنيا نرفته بلكه زنده است و زمين را 
بر از عدل و داد خواهد كرد؛ اين كروه «سبائيه) اصحاب عبدالله بن سبأ نامكذارى شده و نخستين كسانى اند كه طعن برخلفا را 
كه مدعى اند به دستور على (ع) بوده» آشكار ساختند (2)» على تصميم به قتل آنان كرفت ولى در نتيجة اعتراض مردمء آنان 
را به مدائن تبعيد كرد. (2) 


اشعرى قمى» همان مطلب نوبختى را مى آورد با اين تفاوت كه عبدالله بن سبأ را 


-١‏ تصحيح و تعليق السيد محمد صادق آل بحرالعلوم؛ قم دارالذخائر للمطبوعات (بى تا) از روى جاب نسخه 00؟١ق,‏ نجف. 
-"١‏ تصحيح و مقدمه وتعليق محمد جواد مشكورء طهران» مطبعه حيدرى 19817م. 

7- تحقيق وتصحيح محمد تقى فاضل الميبدى- السيد ابوالفضل الموسويان» طهران؛ سازمان جاب و انتشارات وزارت فرهنكك 
و ارشاء لامي عط الأزلى للااش: 

- براى اطلاع بيشتر ر. كث: به اين سه كتاب. 

ه- فرق الشيعه/١775-7‏ (با تلخيص) . 

ع- فرق الشيعه/١775-7‏ (با تلخيص) . 


ص: ففرا 


عبدالله بن وهب الراسبى مى داند و ياران او را عبدالله بن حرس وابن سوداء مى شمارد .)١(‏ 


كشّىء با نقل جند حديث از امامان على بن الحسينء ابى جعفر و ابوعبدالله امام صادق (عليهم السلام) دو نكته را كوش زد مى 
كند: نخست اينكه عبدالله بن سبأ براى خود ادعاى تبَوّت كرد و براى على (ع) ادعاى ربوبيت؛ حضرت يس از اينكه آنها را به 
توبه فراخواند وآنان متقاعد نشدند» به آتش سوزاند؛ نكته دوم؛ ابن سبأ و هر كسى كه نسبت به امامان (عليهم السلام) دروغ 


ببندند» از سوى امام (ع) به شدت تكذيب و نفرين شده است (1). 


اما اينكه طرح تأسيس شيعه و يا طرح امامت على (ع) » از سوى اين شخص بوده؛ در هيج يكك از اين سه كتاب وجود ندارد 
جمله اى كه مورد سوءاستفاده مخالفان شيعه قرار كرفته و آن را درست نفهميده اند ويا تجاهل كرده اندء اين عبارت است: ١‏ 
وحكى جماعةٌ من أهل العلم من أصحاب على (ع) 4400 أن عبدالله بن سبأ كان يهوديّاً فأسلّم و والى عليا (ع) و كان يقول و 
هوعلى يهوديته فى يوشع بن نون بعد موسى (ع) (5)بهذه المقال هفقال فى إسلامه بعد وفاه النبى (ص) (8)افى على بمثل 
ذلكء وهوأول من شَهّر القول (2)بفرض امامه على بن ابى طالب (ع) و أظهر البرائه من اعدائه و كاشف مخالفيه (/اافمن هاهنا 
قال من خالف الشيعه: إِنْ أصل الرّفض مأخوذ من اليهوديّه » (0). 


كشىء نصّ عبارت اشعرى قمى را مى آورد و تنها در دو نقطه با قمى و نوبختى 


.580-١9/قرفلاو المقالات‎ -١ 

-١‏ اختيارمعرفه الرجال» تصحيح و. . . ميرداماد» تحقيق السيد مهدى الرجايى» قم مؤسسه آل البيت (ع)6٠5اق,‏ ج1/8377- 
نا رقم .108-17١‏ 

- الاشعرى قمى: و حكى جماعه من اهل العلم (بدون اصحاب) . 

؟- الاشعرى قمى: و حكى جماعه من اهل العلم: وضّى موسى. 

ه- الاشعرى قمى: و حكى جماعه من اهل العلم: وفات رسول الله. (ص) 

- ©لاشعرى قمى: و حكى جماعه من اهل العلم: وكان اوّل من أظهرالطعن عَلّى ابى بكر و عُمَر عثمان و الضّ حابه و تبرأ 
1- الاشعرى قمى: و حكى جماعه من اهل العلم: و اكفرهم. 

8- النوبختى, فرق الشيعه/”؟؛ القمى, المقالات و الفرق/١٠؛‏ كشّىء اختيار معرفه الرجال» ج 1/77 . 


ص: رفوا 


اختلا.ف دارد: يكى اينكه به جاى جمله ١‏ حكى بَعضٌ أهل العلم » عبارت ١‏ ذَكْرَ بَعض أهل العلم » . دوم اينكه بعد از وصى 
موسىء كلمه ١‏ بالغلو » را مى آورد. )١(‏ 


سان ووشى اسيك كايو منة نق وله :اتن قشيدر| خخرد كنف اننننا ديه كام آنها تلق كردهه بلكة قرا او سك إن حكايت 


ثانيا: اينكه برخى عبارت بالا را با سوء استفاده از جمله ١‏ اهل العلم »» اقرار اين سه نفر» مى شمارند (75): اكر نكوييم عناد. 
دست كم جاهلانه است؛ زيراء از يكك سوء مراد آن سه نفر از «اهل علم) غير شيعه است و به خاطر ادب و احترام به علم» اين 
تعبير را به كار برده اند 4010 به دليل اينكه هرسه عالم شيعى يس از حكايت مطلب ( حكى من. . . / ذكر بعض .) با كلمه «فا/ 
متفرع برآن مى كويند: ١‏ قن هاهنا قال مَن خالف آلشيعه: أن أصلّ الرفض مأخوذ من اليهوديّه . . .» و اين عبارت (فمن هاهنا. . 
.) هيج كاه با شيعه بودن جماعتى كه اين سه نفر از آنها حكايت كرده اند» سا زكارى ندارد. و ه ركز معقول نيست كسى 
اعتقاد و باورهاى خويش را اين كونه اظهار نمايد. در نتيجه اين سه نفر تهمت را خارج از شيعه و از جمعى كه شيعه نبوده اندء 
بازكو مى كنند (5). 


از سوى ديكرء تعبير: اجمعى از اهل علم كه از اصحاب على (ع) بودند. . .» ؛ عبارت ١‏ من اصحاب عَلِىَ ؛ كه جز در متن 


نوبختى نيست» هيج وقت نمى رساند كه آن كروه. 


-١‏ القمىء المقالات و الفرق/١٠؛‏ كشّىء اختيار معرفه الرجال» ج1/775. 

؟- ظهير» احسان الهىء الشيعه والتشيع/8/: كما أقرٌ بذلكك النوبختى و بعده الكش -ى و قبله سعد القمى و غيرهم الكثيرون. . . ؛ 
قفارى» اصول مذهب الشيعه/89-١4:‏ و يكفى- هنا- الاستشهاد بما جاء فى كتب الشيعه المعتمده. . . الانكار بوجود ابن سبأ جاء 
من جهه الشيعه. فالاحتجاج عليهم من كتبهم؛ و/42-48: ولكن طلاائع العقيده الشيعه و اصل اصولها ظهرت على يد السبئيه 
بإعتراف كتب الشيعه التى قالت بأنْ ابن سبأ أول من شهد بالقول بفرض الامامه على. . . و شهدت كتب الشيعه أن ابن سبأ 
جماعه هم أول من أظهر الطعن فى ابى بكر. . . و/١٠٠:‏ انْ ابن سبأ كان أوّل من قال بِالنّص و الوصيهه والرّجعه. و ابن سبأ 
يهودىء و هذه الآراء من اصول مذهب الشيعه لهذا أشار القمى, و النوبختى و الكشٌ-ىء و هم شيوخ الشيعه القدامى الى هذا. . 


ور عم 


شيعه على (ع) هم بوده اند» (١)و‏ شكى نيست كه ميان تعبير (اصحاب» و «شيعه) تفاوت عام و خاص است و در اينجا شيعه 
اخص است. كذشته از آن» برخى از عالمان شيعه وازه اصحاب را بر هر كسى كه از امامان (عليهم السلام) » حديث نقل نمايند 
به كار مى برند» بدون در نظر كرفتن اينكه آن راوىء امامى است يا غير امامى» مؤمن است يا كافر؛ از اين روه شيخ طوسى 
اشعث بن الكندى خارجى (23)» زيادين عبيد (ابيه) (ا)شبث بن ربعى از خوارج (5)» عبدالله بن الكوا خارجى ملعون (8)عبدالله 
بن وهب الراسبى رأس الخوارج ملعون (2)مرداس بن ابينه خارجى و مصقلهبن هبيره كرويده به معاويه (/ا)و ده ها نمونه ديكر 
راء جزء اصحاب على (ع) نام برده است؛ بنابراين» اصحاب علىء ملازم با شيعه بودن آنها نيست. شيعه علىء يعنى اباذر» مقداد 
عمار و.. 


دوم - اظهار علنى نه اختراع! : آنجه اين سه دانشمند شيعه حكايت نموده اند (هرجند كه از زبان خصم شيعه باشد) به هيج رو 
دلالت نمى كند كه ابن سبأ با قطع نظر از غلو او كه به اتفاق مردود استء مؤسس شيعه و امامت و وصايت استء نهايت جيزى 
را كه ثابت مى كند اين است كه وى همانند ديكر شيعيان به اسلام و امامت على (ع) ايمان داشت و اين اعتقاد خود را نسبت 
به ولايت على (با توجه به عبارت) به طور علنى ابراز كرد (نه اينكه تأسيس كرد) به كونه اى كه اين جنين اظهارات يس از 70 


سال خوف و هراس در مجامع اسلامى آن روزء مرسوم نبود (4)و اين مفهوم را شواهد زير تأييد مى كند: 


.1/8١ج الموسوىء. جاسم. . . » مع الدكتور السالوس فى كتابه مع الاثنى عشريه فى الاصول و الفروع»‎ -١ 

-١‏ الطوسى» رجال الطوسىء النجفء. منشورات المكتبه الحيدريه ١/1١ق/00‏ رقم 0؛ باب همزه ازخوارج. 

*"- الطوسىء» رجال الطوسىء النجفء منشورات المكتبه الحيدريه ١١ق/7©»‏ رقم 218 باب ز: دشمن على و شيعه آن. 
ع- الطوسىء رجال الطوسىء النجئفء. منشورات المكتبه الحيدريه 1١ق/58»‏ رقم 2» باب شين. 

ه- الطوسىء رجال الطوسىء النجئفء. منشورات المكتبه الحيدريه ١/1١ق/80)‏ رقم 29: باب عين. 

#- الطوسىء رجال الطوسىء النجئفء. منشورات المكتبه الحيدريه ١1١ق/87:‏ رقم 48 باب عين. 

/- الطوسىء رجال الطوسىء النجئف. منشورات المكتبه الحيدريه ١7١ق/84‏ رقم 7“اوع"اباب ميم. 

8- الموسوىء جاسم. . . » مع الدكتور السالوس. . . » ج١1/8.‏ . 


ص: [ هارا 


- اشعرى قمى درحكايتش مى آورد: «وكان أوّل مَن أظهرالطعنَ فى أبى بكرو. . . و أن التقيه لاتجوز ولايّمل » 40 كه وار 


«تقيه) و نبود هراس از اظهار عقيده» صريح است در اينكه تأسيسى د ركار نبوده است (5). 


- در هر سه متن» عبارت: « فقال (ابن سبأ) فى إسلامه بعد وفاه النبى (ص) فى على بمثل ذلكك » آمده استء كه خود صريح 
است كه قبل از وفات رسول الله (ص) امامت على (ع) مطرح بوده است. 


- در متون سه كانه» وازكان ١‏ شَهَرَ ١»‏ أظهّر » و١‏ كاشّفٌ » به كار رفته استء كه هيج كدام مفهوم تأسيس و اختراع را نمى 
رسائد؛ زيرا اظَهوَ) يعن اين : [شكار و ووشن كرد 1ك و وأظهر) بعتى اعلفن واظهان كرد (*او «شهرة يعتى غلتن وهويذا 
ساخت (ش)و «كاشف» نيز به معناى كنار زدن يرده و اظهار است (2)و جنانجه وازه «شَّهدَ) به كار رفته باشدء بس واضح است 
كه نه تنها تأسيس نيست بلكه كواه بر مطلبى است كه وجود داشته ولى مورد انكار واقع مى شده است. 


سوم - آنجه در اين سه اثر از كروهى حكايت شد مخالف صريح ضرورت مذهب و 


.٠١/قرفلا الاشعرى القمىء المقالات و‎ -١ 

1- الموسوى؛ جاسم. . . ؛ مع الدكتورالسالوس. . . . ج١1/81.‏ 

“- الجوهرى, اسماعيل بن حماد الصحاح تاج اللغه و صحاح العربيه» تحقيق احمد عبدالغفور عطار؛ بيروت. دارالعلم للملايين» 
ط الثالثه *٠٠ق.‏ ج1/837: و ظهر الشىء بالفتح ظهوراًء تبين» و ظهرتٌ البيتٌ: علوثة؛ ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث 
والأثر» تحقيق طاهر احمدالزٌاوى و. . .» بيروت» المكتبه العلميه (بى تا) ج88١/.‏ 

؟- همان: وأظهرت بفلان: اعلنت به- وأظهرتٌ الشى:: بَبنتّه؛ ابن اثير» النهايهفى غريب الحديث, ج188/: «صلاه الظهر) و هو 
اسم لنصف النهار» سّمَى به من ظهيره الشمس و هو شده حرّها. . . وقيل أظهرها حراً. 

ه- الفراهيدىء عبدالرحمن الخليل بن احمدء العين» تحقيق مهدى المحزومى و. . . » قمء دارالهجره؛ ط الأولى0١؟٠قء‏ 
ج00/: والشهره: ظهور الشىء فى شنعه حتى شهره الناس. . . وشَّهَرَ سَيفَهُ: اذا انتضاه فرفعه على الناس» و فى الحديث: ليس منّا 
من شهر علينا السشلاح؛ ابن اثير؛ النهايه فى غريب الحديث. . . الشهر الهلال» سمّى به» لشهرته و ظهوره. . . «من لبس ثوب شهره. 
بوي التنراقق شه سس تهرة الناس: 

*- ابن منظورء لسان العرب» بيروت, دار إحياء التراث العربى» طالأسولى8١٠١ق»‏ ج7١٠/17:‏ الكشف: رفعكك الش-ىء عما 
يواريه و يغطيه. . 


ص: "0١‏ 
روايات و اجماع خاص و عام شيعه استء آيا مى شود ضرورت مذهب, با يكك نقل واهى و مجهولء در تعارض باشد؟ 2١(‏ 


حاصل آنجه مورد بحث و تحليل قرار كرفت» اين شد؛ كه اوَل : طرح تأسيس و ابداع انديشه امامت و وصايت على و ائمه 
(عليهم السلام) توسط فرد مجهول الهويه؛ كاملا بى اساس است و افترايى بيش نخواهد بود؛ زيرا همان كونه كه شيعه در زمان 
رسول الله (ص) و دّه ها سال قبل از به وجود آمدن مذاهب اسلامى يايه ريزى شد همان كونه امامت و رهبرى امام على (ع) و 
امامان معصوم (عليهم السلام) توسط ييامبر دا (ص) و به فرمان خداوند بنيانكذارى شده و عذر امت اسلامى كوتاه كشت 
(1). ثانيا: آنجه در منابع اماميه به ويزه سه كتاب مورد بحثء عنوان كرديده نه تنها اقرار يديد آورد كان آنهاء به تأسيس 
امامت توسط ابن سبأء نيست كه صريح در ردٌ اين مدعا خواهد بود. ثالثا : ابن سبأ در اين سه اثر» آن كسى نيست كه 
نويسندكانى جون قفارى و. . . به تبع از طبرى از او غولى ساخته اند و همه حوادثى كه به نوعى خلفا را زير سؤال مى برد» 
منسوب به او مى سازند, بلكه ابن سبأ عبدالله بن وهب الراسبى است (7)كه ابتدا از مريدان على (ع) بود ولى بعدها به يكى از 


رؤساى خوارج تبديل شد. 


ب) عُلْوَِ در امامت» مفهوم و ملاى آن 
اشاره 


اصل اتهام غلو نسبت به امامان معصوم (عليهم السلام) از سوى كروهى از نويسند كان مطرح شد؛ اينكك لازم است اين اتهام» از 


جهات مفهوم شناسى و معيار غلو و. . . » مورد بررسى و نقد قرار كيرد: 


.1/87 الموسوى, جاسم, مع الدكتور السالوس. . . . » ج‎ -١ 

-١‏ براساس اعتقاد شيعه ظهور شيعه؛ همزاد با اسلام استء و ده ها حديث درباره اين كه اصطلاح شيعه در زمان رسول الله به 
كار رفت و حضرت شيعيان خاص على و سمبل آنان را معرفى كرد, در منابع اهل سنت موجود است: ر. كك: به فصل اول از 
بخش جهارم. 

*- الاشعرى قمىء المقالات والفرق/50. . 


ص: إذنان 


يى - مفهوم شناسى غلوٌ 


حغلق در لغت: ريشه اصلى اين واؤه ازْغَلَى (معتل واوى) يغلو وَغُلوَاً للك يا غلا فهوغالٍ (5, به معناى بالا بردن از حدّ اعتدال 
و كاوق :اذ حد ور عد سه كقاست و غاخاف الأمرء ان عاو فيه الكدك ذكل اضل وازة غلوه از تعبير ولت التسدن تفلن غلياً 
وغلبانا :اذيك غلياق كرد وشر رفت» اعد سدم انث [هه عبد آنمورخصن) يكن بابنى اهمدقو تل لكو يا تتصير يعتى 
خروج از حدٌ به طرف لبان اسك ؤققاة ال لدم وو كقساى اانووة اق قوف يفف انيف اوامعة دوالك رقش ملك ون 
دين» سخت كرفتن و تجاوز از حدٌّ در امور دين را معنا مى دهد (8)؛ بنابراين» به زياده روى و خارج شدن از حدّ اعتدال در هر 


جيزى غلوٌ كُفته مى شود. 


-غلوٌ در اصطلاح: باتوججه به آيات قرآن كريم و مفهومى كه شيخ مفيد از «غالى' و «غُلات»ء ارائه مى دهد (4 مى توان 


-ه 


كفت: «غلو در اصطلاح عبارت است از : زياده روى 


7/1 الجوهرى, اسماعيل بن حماد. الصَحاح تاج اللغه صحاح العربيه»‎ -١ 

ا الفيروزآ بادى. محمدين يعقوب» القاموس المحيط. مصححه. بيروث» داراحياء التراث» طّ الالولى١١؟١اق»‏ جا“ 
الزبيدى» السيد محمد مرتضى» تاج العروس من جواهر القاموسء ج١50/17.‏ 

*- المصطفوىء؛ حسنء تحقيق فى كلمات القرآنء ايران» وزاره الثقافه و الارشاد الاسلامى, ط الاولى88١شء‏ ج4//587؛ ابن 
اثير» النهايه فى غريب الحديث و الاثر» ج./79/87. 

ع الجوهرى» الصحاح تاج اللغه» ج 5/11 

8- الفيروزآ بادى, القاموس المحيط؛ ج/6/27؛ الزبيدى» تاج العروس» ج70/77. 

/ا- الطوسى» محمدبين الحسن» التبيان في تفسيرالقرآن» بيروث» داراحياء (بى تا) » ج 801"( تفسير آيه/الامائده) 2( الطبرسى» ابى 
على الفضل بن الحسن» مجمع البيان» تحقيق وتعليق جمعى از علماء بيروت» مؤسسه الا-علمى» طّ الالولىة١؟١ق»‏ ج16 
( تفسير ايه /الامائده) 

/-- الطوسى» محمدبين الحسن» التبيان ف تفسيرالقرآن» بيروت» دارإحياء (بى تا) ج37 تشدّد و 5 حتى جاوزالحد؛ ابن 
اثير» النهايه فى غريب الحديث, ج 887/: قيل: معناه (غلو) البحث عن بواطن الاشياء والكشف عن عللها و غوامض متعبداتها. . . 


9- تصحيح إعتقاد الإماميه (مصنفات الشيخ المفيد. ج(0) (شرح إعتقادات الصدوق) » تحقيق حسين دركاهىء قم, المؤتمر 
العالمى لألفيه الشيخ المفيد, الأولى17٠ق‏ /11: فصل: فى الغلو و التفويض: والغلاه من المتظاهرين بالاسلام هم الذين نس يوا 
أميرالمؤمنين والإئمه: إلى الألُوهيه والثبؤه» و وصَّههُم من الفضل فى الدّين والدٌّنيا إلى ما تجاوَرُوا الحدّه وخَرَجُوا عن القصدء و 
هم ضلال 0 : 


ص: 7037 
[افراط و تفريط] دركفتار و كردار و خروج از حدود الهى كه ناشى از باورهاى دينى و اعتقادى باشد. 


البنّهِ با در نظر كرفتن ظاهر دو آيه از قرآن كريم (1)كه غلو در دين را به «غيرحق» مقيد ساخته. غلوٌ به مذموم و غيرمذموم قابل 
تقسيم است؛ جنانجه زياده رويى كه مقام ربوببت و ساير اوصاف ذات باكك بارى را كه «حق» مطلق است ذلك بِأنَّ لله هُوَ 
الح ون ما يَدْعْوَكَ من دونه الناطل (لقماقة: "0 »خدشه دار سازة ويه السان وساير اشياءة قش خدابى داذه شود غلو مكاموم 
و باطل» ولى مبالغه و تأكيد دردين و حق تعالى» غلو فى الحق (ممدوح) خواهد بود؛ اين تقسيم در ميان مفسّران مطرح اهل 
سنت (7)وجود دارد» ولى از نككاه مف ران شيعه جز غلوٌ مذموم و باطل كه همان خروج از حدٌ به زياده و نقصان باشد. مطرح 
نيست (")و دراين نقطه همه مفشران شيعه و سنّى اتفاق نظر دارند كه اثبات ألوهيتث براى عيسى از سوى نصارا (افراط) و يايين 


آوردن مقام او واورا فرزند غير نكاح خواندن توسط يهود هر دو مصداق بارز غلو باطل و مذموم خواهد بود. 260 


-١‏ سوره نساء :6/10١‏ يا أَهْلَ الْكتابٍ لا تَْلُوا فى دِينِكم ولا تَقُولُوا عَلَى الله إلا الْحَنَّ ؛ مائده0/77: قل يا أَهْلَ الْكتَاب لا تَغْلُوا فى 
دِينكم غَيرَ الْحَق - ولا تبعُوا أَهوَاءَ قَوْم قَدْ صَلُوا مِنْ قَبِلٌ وَأَضَلوا كثيرًا. . . 

"- الزمخشرىء محمود بن عمرء الكشاف عن حقائق غوامص التنزيل. . . » بيروت» دارالكتاب العربى (بى تا) » ج ١/888‏ (تفسير 
ابه /الامائده) ؛ الشوكانى» محمد بن على بن محمد. فتح القدير الجامع بين. . . » بيروت» دارالمعرفه رض تا) ج 1/80 (تفسير 
آيه/الاماده؛ فخررازىء التفسير الكبيره بيروت» تحقيق و نشر دارإحياء االتراث العربى؛ ط الأولى 8١؟٠١ق.‏ ج١١/6(تفسير‏ 
آيهلالامائده) . 

بوك الطوسى» التبيان فى تفسير القرآن» ا الطبرسى» مجمع البيان» ج64 الطباطبائى» محمد حسين» الميزان ف التفسير» 
بيروت» مؤسسه الأعلمى, ط الثالثه 797٠١ق,‏ ج ١٠/2(هرسه‏ منبع تفسير آيه /الامائده) . 

*- الطبرسىء مجمع البيان» ج889/"؛ الطوسىء التبيان فى تفسيرالقرآن» ج207/؛ الزمخشرىء الكشاف. . . » ج 1/897 
(تفسير 1/١‏ نساء) ؛ الشوكانى» فتح القديرء ج1/28؛ القرطبى» الجامع لاحكام القرآن؛ بيروت»؛ دارإحياء (بى تا) » مجلد" (جزء 
ه-ع) جزء ١2/7؛‏ فخر الرازىء التفسير الكبير» ج 6/71١‏ (تفسير آيه 7/١‏ 1انساء) . 

0- مقصود شهرستانى از غل و كران دراين تعريف شيعيان دوازده امامى اند كه اعتقاد به دوازده امام وغييت امام دوازدهم و 


رجعت و. . . دارنك.. 


ص: عم 


امامانشان به حدى غلو كنند تا آنها را از حدود مخلوق بودن خارج سازند و نسبت به آنان احكام و نقش خدايى بدهند» جه 
بسا يكى از امامان را به خداء و خدا را به خلق» شبيه نمايند. )١(‏ 


ابن خلدون (م2١6٠اق)‏ : ١‏ الغلاله (هم الذين) تجاوزوا د العقل والإيمان فى القول بألوهيه هؤلاء الائمه. إِمّا على أنْهم فوع 
العنقوا بضيفاتك الالرهيه أو اق الله عر فى ذاه البثر قب يه 


شيخ مفيك (م*الاق) : « والغلا-ه من المتظاهرين بالإسلام هم الذين تتديرا أهير لمق تليق والا-ئمه (عليهم السلام) إلى الاللوهيته 
والتبوّه و وصَفَهُم من الفضل فى الدّين والدَّنيا إلى ما تجاوَّزُوا الحدّ وخَرَجُوا عَن القّصد. وهّم ضلال كفار» 20 


دو - ملاى عْلْوَ 


دو - ملااكك عَلَوَ (5) 
از آنجه خاطر نشان كشت,. معيار غلوٌ باطل و مذموم به دست آمد و آن اينكه: 


.١‏ (در جانب افراط) به امامان و ه ركسى و جيزى كه مخلوق استء نقش خدايى معتقد شوند و اوصاف و احكامى كه ويه 
خداوند است سعفلة برا غيرخداء اثبات نمايند؛ (2) 


". (در جهت تفريط) نقش خدايى خداوند را يايين آورده و به مخلوق. شبيه نمايند؛ 


-١‏ الملل والنحل» ج7١/1:‏ (الغاليه: هؤلاء. . . غلوا فى حق أئمتهم حتى اخرجوهم من حدود الخلقيه. و حكموا فيهم باحكام 
الالهيه. . 

؟- ابن خلدون» عبدالرحمن» تاريخ ابن خلدون (مقدمه) المسمى ديوان المبتدء و الخبر. . .» ضبط و وضع حواشى خليل 
دده قر اله سهيل ار كارة بيروت» دارالفكر, ط الثالثه/10٠ق,‏ ج1/758(الفصل السابع. 

"'- تصحيح إعتقاد الإماميه (مصئّفات الشيخ المفيد» ج8) (شرح إعتقادات الصدوق) :17١/‏ فصل: فى الغلو و التفويض. 

*- از ديد كاه شيعه معيار غلوء نسبت به نبى و ائثمه: اين است كه قايل به الوهيت آنها شود و يا آنها را شريكك خداوند در 
عبادت» خلقت, و رزق بدانند» و يا معتقد باشد خدا در آنها حلول نموده و با آنها متحد شده و يا اينكه آنها بدون وحى (در 
بيامبر) والهام (ائمه) علم غيب بدانند؛ و غلو در خصوص امامان: اين است كه آنها را انبياء بدانند» و يا قايل باشند به تناسخ 
روح يكى به ديكرىء ويا معتقد باشند كه معرفت ائمه از تكاليف بى نياز مى كند: القمى» الشيخ عباسء سفينه البحار و مدينه 
الحكم والآثا ايران» دار الاسوه١٠١ق,‏ ج ٠7/288‏ 

ه- ر. ك: به الملل و النحل شهرستانى» ج1/178. . 


ص: إحزفكر 


". امام و هركسى ديككر را بر رسول الله (ص) مقدم ويا بيامبر دينى يندارند. 


اما برخى از عالمان اهل سنت براى توجيه اعتقادات اهل سنت نسبت به خلفا از يكك سوء و متهم ساختن شيعيان از ديكرسوء 


ملاكك هاى ديكرى كه نه با قرآن سازكارى دارد و نه از سنت رسول الله (ص) استفاده مى شودء براى غلو مى تراشند: 


اول - تقدٌّم على (ع) بر. . . ؛ ابن حجر (م187ق) با تعريف تشيع به اينكه عبارت است از محبت على (ع) و مقدّم داشتن او 
برصحابه تصريح مى كند: ١‏ فَمَن قَدّمه (عَلِيَ) على ابى بكر و عُمَر فهوغالٍ فى تشيعه يُطلّق عليه رافضًى » (1). 


دوم دعام دوستى شيخين ؛ ذهبى (م8؟لاق) , در ترجمه اكوغروية كواضال الس يها سو كر عيووتلت كر هي اعت 
الشيخين فليس بغالٍ» بلى مَن تكلم فيهما فهو غالٍ مغتر فان كمّرهما (واليعاذ بالله) جاز عليه التكفير واللعنه » (1). 


سوم - سَبٌ و تصريح به بُغض. . . ؛ سبّ (1)و تصريح به بغض ابابكر و عمرء يكى از ملاكك هاى غلو باطل قلمداد شده است 
(). بنابراين مى توان كفت نقش خدايى دادن به امام (ع) » ييامبر شمردن امام (ع) مفهوم مشتركك ميان عالمان شيعه و سنى 


است اما مقدم 


-١‏ هدى السارى مقدمه فتح البارى» تصيح عبدالعزيز بن باز - محم دفؤاد عبدالباقى» بيروت» دارالكتب العلميه» ط 
الأولى ١٠٠١ق/260:‏ فصل: فى تمييز اسباب الطعن فى المذكورين: وى قريب به همين مضمون را در كتاب تهذيب التهذيب 
خودء مى آورد: ج21/45 ترجمه أبان بن تغلب» رقم122: فالتشيع فى عرف المتقدمين هو إعتقاد تفضيل عَلِى على عثمان, و أنَّ 
علياً كان مصيباً فى حروبه و أن مخالفه مخطىء مع تقديم الشيخيين و تفضيلهما و ربما إعتقد بعضهم أنَّ علياً افضل الخلق بعد 
رسول الله واذا كان معتقد ذلك ورعاً ديئاً صادقاً مجتهداً فلا ترد روايته بهذا لاسّريما إن كان غير داعيه؛ واما التتشيع فى عرف 
المتأخرين فهو الرفض المحض فلا تقبل روايه الرافضى الغالى ولاكرامه. 

؟- تذكره الحفاظ» تصحيح از روى نسخه وزارت معارف حكومت هندء بيروت» دارإحياء (بى تا) جه// "رقم 0/1/١‏ 
ابوعروبه. 

9 سبٌء از ريشه سبّء يشبٌء سبّاً وسبابء به معنى شتم است: ابن اثيرء النهايه فى غريب الحديثء» ج 7/7٠‏ (سين با ياء) » ابن 
منظورء لسان العرب» ج2/1717) » و شتم يعنى زشتى در كلام: (الزبيدىء تاج العروسء ج8١‏ /5/7: الشتم قبيح الكلام؛ و ليبس 
فيه قذف) » و شتيم» يعنى مرد زشت رو: (الجوهرىء الصحاح تاج اللغه) » ج988١/8)‏ 

ع- هدى السارى مقدمه فتح البارى/٠56.‏ . 


ص: 0 


داشتن على (ع) بر ابابكر و عمر و دوست نداشتن وسبٌ آن دو» ملادكى اختصاصى غلو نزد عالمان اهل سنت محسوب مى 


كردد. 
ج) غلو و غلات از نكاه شيعه 
اشاره 


از آنجا كه تنها شيعه مورد اتهام به غلوٌ نسبت به امامت قرار كرفته و غلات جزءٍ فرق شيعه محسوب مى كردد؛ اين سؤال مطرح 
خواهد شد كه موضع امامان معصوم (عليهم السلام) و بزركان تأثي ركذار در فرهنكك و باورهاى اعتقادى شيعه در اين زمينه 
جيست؟ و آيا غلوٌء مورد تأييد آنها است يا خير؟ هر جند ياسخ سؤال روش است كه امامان (عليهم السلام) و اجماع شيعه از 
غلو و غلات بيزارند و آنها را نه تنها شيعه اهل بيت كه مسلمان نمى دانند (1)» اما براى روشن شدن بحث تنها به جند نمونه از 


سخنان امامان (عليهم السلام) و بزركان شيعه بسنده مى شود: 
يى - موضع امامان شيعه 


- اميرالمؤمنين على (ع) فرمودند: 


«ألاوانّهٌ هلك فِيّ إثنانٍ مُحِبٌٍ مُفرط يَقرظنى بما ليس فِيّ و مُبِغْض يحيله شََانِى عَلى أن يَبهَتَنِى» ألا وإنّى لست بنَبنّ ولا يُوحى 
إلى . »0 


- امام صادق (ع) مى فرمايد: 


«إِحدَّرُوا على شَّبابكم العٌلاة فإن الغلاة شرٌخلق الله يُصَغْرون عظمهالله. ويَدّعون الوُبُويتَة لعبادالله» (19) 


.57١/ق١٠99 الزين» محمد حسينء الشيعه فى التاريخ» بيروت,» دارالآثار» ط الثانيه‎ -١ 

؟- الهيتمى» على بن ابى بكرء مجمع الزوائد و منبع الفوائد» بيروت» دارالكتاب العربىء الثاني 01٠قء‏ ج”4/177(باب فيمن يفرط 
فى مخيبعه. ...)4 المجلسىء بحارالأأتوار بيروت» دارإحياءالتراث العربى» ط الثانيه'7٠١قء‏ ج2/378/: لعن الله الغلاه والمفوضهء 
فإنهم صثروا غضياة الل وكثروا يهو أشركوا وقلوايو أضلوا قرارا من إقانته القرائضن اللو أده الحقوق. 

#«الطوسي ومحيد بن النية» الأمال : تحقيق مؤسسه البعثه قسم الدراسات الإسلاميه قم» دارالثقافه ط الأولى 5١١ق/١ه2؛‏ 
الموكلسي» بحارالأنوار» ج0١/‏ د*!؛ الوائلى» احمدء هويه التشيع» بيروت» دارالصفوه. ط الثالثه ١٠١ق/188.‏ . 


ص: وزكر 


- امام على بن موسى الرضا (ع) فرمودند: 


«لَعَن الله الغلاه. ألا كانوا يهودياً ألا كانوا مجوساً ألا كانوا نصارىء ألا كانوا قدريهء ألا كانوا مرجثه, ألا كانوا حروريه ثم قال 
(ع) : لا تقاعدوهم ولا تصادقهم. وَ أَبْرَا منهم بَرِىَ الله منهم) .)١(‏ ذو حد يك ذيكر وق او غللاث و متوفه مؤال من شود ع 
فرمايد: ١غلات‏ كافر و مفوّضه مش ركند» كسى كه با آنها هم نشين شود و يا رفت و آمد كند ويا هم خوراكك شود يا از آنها 
زن بككيرد» يا زن بدهدء يا آنها را امين قرار دهدء يا سخن شان را تصديق كندء يا ايشان را يارى رساند و لو اندككء از ولايت 
خدا و رسول واهل بيت (عليهم السلام) خارج شده است» (51). 


دو - موضع عالمان شيعه 


- شيخ صدوق (م١8"ق)‏ : «باور ما نسبت به غلات و مفوّضه اين است كه آنها كافرند و بدتر از يهود. نصارى» مجوس. قدريه 


وحروريه» واز همه بدعت كذاران و كمراهان, بدترند. . .» (0. 


- شيخ مفيد (م1*ق) : «غلات كه از متظاهرين به اسلامند, . . . كمراهانٍ كافرند» و على (ع) به قتل و سوزاندن آنها دستور 
دادء وائمه (عليهم السلام) به كفر و خارج بودن آنها از اسلام قضاوت كردند) 60). 


- مجلسى (م11١١1١ق)‏ : «والقول بكل منها (الوهيت نبى و امام يا شريكك قرار دادن آنها با خدا در خلقت و رزق» طول عمر. . .) 
إلحادٌ و كفرٌ و خروجٌ عن الدّين» كما دلّت عليه 


-١‏ القمى» محمدبن على بن الحسين بن بابويه» عيون اخبار الرضا (ع) تصحيح و تذييل السيد مهدى الحسينى لاجوردى. قم. 
رضا مشهدى. جح دوم 727اشء ج 3/5١١‏ باب #؟: ما جاء عن الرضا (ع2 فى وجه دلائل الاثمه والرد على الغلا ح ؟. 

"- القمى» محمدبن على بن الحسين بن بابويه. عيون اخبار الرضا (ع) تصحيح و تذييل السيد مهدى الحسينى لاجوردى. قمء 
رضا مشهدى» ج دوم 727اشء» ج 707ل اح5. 

*- الاعتقادات//ا9(مصئّفات الشيخ المفيد» ج60 حاب /”: الاعتقادات ف لفو الغلو و التفويض؛ المجلسىء» بحارالانوار» 
جك كتاب الامامه» باب نفى الغلو. 6 فصل في بيان التفويض و معانيه رمق»160. 

- تصحيح الاعتقاد (شرح بر اعتقادات صدوق) /١7١(مصنفات‏ الشيخ المفيد» ج60 ؛ المجلسىء بحار الانوار» ج 1/116 : 


ص: /80 


الادلّه العقليه والآبات والاخبار. . . و أن الائمه (عليهم السلام) تبروا منهم و حكموا بكفرهم و أمروا بقتلهم . . .» (1). 


- صاحب جواهرالكلام (م122؟١اق)‏ دوه لا كلاسم فى نجاستهم (خوارج و غلاءت) وكفرهم. كما فى جامع المقاصد» وعن 
الدلائل» بل عن الاخير والروض الاجماع عليه. . . بل يدل عليه جميع مادلّ عَلَى نجاسه الكافر . . .» (5). 


آنجه اشاره شد» كوشه اى از ديد كاه هاى امامان و بزركان شيعه نسبت به عُلْوَ وغلات است؛ وموضع بيروان اهل بيت (عليهم 
السلام) در اينكه غلات كافرء نجسء خارج از دين اسلام اند» كاملل روشن است. 


سه - اتهام غلوٌ به كدام شيعه؟ 


يكى از مباحثى كه در آثار مكتوب اهل سنّت خلط شده استء مصداق شيعه به مفهوم واقعى آن با مصاديق كاذب و دروغين 
آن است؛ و بسيارى از افكار باطل و كفرآميزى را كه روح شيعه واقعى از آن اطلاع ندارند» به آن ها نسبت داده مى شود. 
مطالبى كه ابن حزم تحت عنوان «شناعت شيعه) مى آورد و در آن تصريح مى كند كه كروهى از شيعه معتقد است جبرئيل 
امين هنكام آوردن وحى به عَلِى خيانت كرد و به جاى اينكه بيام وحى را به على بدهدء به عمد يا اشتباهاً به محمد داد؛ يا 
كروهى از غلاءت شيعه؛ دوازده امام را ييامبر مى شمارند» كروه ديكر محمّرد (ص) راء دسته اى على راء جمعى ديكر همه 
امامان را خدا مى شمارند ()» همه خلاف واقع است. يس از او» شهرستانى نزديكك به همين مسير را طى نموده است كه: على 
زنده ودر آسمان استء. روزى بازخواهد كشتء. رعدء در آسمان صداى على؛ و برق در آسمان تازيانه (سوطه) على است» 


اصحاب كساءء 


. المجلسى, بحار الانوار» ج1/778؛ القمى» الشيخ عباس» سفينه البحار و المدينه الحكم. . . » ج/2/281, باب غين (غلو)‎ -١ 

؟- النجفى» محمد حسنء جواهرالكلا-م فى شرح شرائع الاسلام, بيروت؛ داراحياء» ط السابعه (بى تا) ج »8١-2/4٠‏ كتاب 
الطهاره. العاشر الكافر. 

*- الفصل فى الملل و النحل و الاهواء والنحل» ج0/57: ذكر شنع الشيعه. . 


ص: 0 


إله اند ٠...‏ لككايتكه ابوالحسن اشعرى ع؟ كروه ريه شيعه متسوب مي كتذ [كك بغدادى (#او برضن ديكز كه ان بستن تهمت»: 
باكى ندارند ٠٠15‏ فرقه را به شيعه منسوب مى سازند (2)؛ خلاف واقع است بلكه آنجه در اين كتاب از باورها و اعتقادات 
شيعه سخن به ميان مى آيد» شيعه به مفهوم واقعى آن استء يعنى ييروان اهل بيتى كه علاوه بر اعتقاد به توحيد» عدل؛ نبوت» 


معاد وجوت و حرفن اق واوونه نه( ماجاء قن القرا بوالن 410 


به تواتر و نصٌّ امامتٍ على (ع) و يازده امام يس از او معتقدند (2)و آنان را معصوم., داراى اوصاف ويره از جمله عالم» زاهد. 


بى يروا به امور دنيا و. . . دانسته و امام دوازدهم (عج) را از نسل حسين بن على (ع) » زنده و درحال غيبت كبرى مى دانند. 


.١7-١/١١ج الملل و النحل»‎ -١ 

١؟-ابى‏ الحسن على بن اسماعيل» مقالات الاسلاميين و اختلاف المصلين/58 به بعد و همجنين 88 به بعد. . 
- عبدالقادر بن طاهرء الفرق بين الفرق/7١به‏ بعد. 

- عبدالقادر بن طاهرء الفرق بين الفرق/7١به‏ بعد. 

ه- على محمد. انتصار الحق/8١5.‏ 

8- المغنيه محمد جواد, الشيعه فى الميزان» بيروت» دارالتعارف للمطبوعات (بى تا) /6"ا؟وه”؟. . 


ص: لمانا 


ص: مان 


فصل سوم: بررسى مصاديق غلو در امامت» به روايت كافى 
اشاره 
فصل سوم: بررسى مصاديق غلو در امامتء به روايت كافى 2١2‏ 


با توججه به اينكه «امامت» يكى از مهم ترين نقطهُ اختلاف ميان شيعه و اهل سنت به شمار مى رود كتاب كافى از عمده ترين 
كتب حديثى است كه در بخش اصول خود به توضيح وتبيين مفهوم امامت و اوصاف امام يرداخته است؛ به همين جهت» 
كروهى از وهابيان اين كتاب را مروّج انديشة غلو در امامت مى دانند. در اين قسمت مهم ترين عناوين و رواياتى كه ادعا شده 


غلو اس بزرمى و نقد من "كردة: 
أ. امامت واصول دين 
اشاره 


يكى از مصاديق غلو در امامتء از اصول و اركان دين خواندن إمامت است؛ برخى از نويسند كان وهابى با اين جمله ١‏ فلها 
(إمامه) وضع عجيبٌ غريبٌ يمتلئ بالغلو والضلالء إذ جَعَلوها أساس الدّين الأعظم ورْكتَهُ الآكبر وجَعَلُوها الآصل الآوّل مِن 
الول الأعفام و لقره على لكر احم وتعارها خعور الكاريقى الحنة ار ارد فى الثاد 6« وضهية اكارك الاسشيعه را 
عجيب و غريب توصيفء و مملو از غلوٌ و كمراهى خوانده (7)و مبناى اين اعتقاد را روايات باب دعائم الاسلام اصول كافى 


مى شمارد: «عن ابى جعفر (ع2 قال: « بنى الاسلام على 


-١‏ هرجند موضوع تحقيق» غلو در امامت در كتاب كافى استء ولى جون مباحث كذشته زيربناى اين بحث بود ناكزير از 
5- على محمد» مجدى محمدء انتصار الحق/5/8. . 


صسص: 707 
خمس» على الصَلام وال ركاه والصّوم. والحح. والولايه» و لم يناك بشىء كما تُودى بالولايه ( 110 


برعي ديكر همين نسأله واغلو ذز امامت شمردة ونققن كافى را دن آن يرجسته دبده اتذ (لاكو با نقل كرينشى روايات كافى 
(“امى كويد: ١‏ فانظر كيفٌ يَختلفٌُ القوم مع المسلمين حيث يقول المسلمون: اين الإسلامٌ على تحمس: أوّله شهاده أن لاإله إلا 
الله وأن محمّداً عَبِدُهُ و رسوله: ولكن هؤلاءلايعدون شهاده التوحيد والرّساله شيئاء و يُفضّلمون الولاية والوصاية على الصَّلاه. . 
كى يجلب القومً إلى دين جديد طبق الخطه المرسومه » (5)نزديكك به همين عبارت را قفارى مى آورد. (2) 


ارزيابى و فرو ريختن مبنا و بنا 
يك - عدم غلو در اصل امامت 


اشاره 


در اينكه «امامت» و «ولايت» از اصول است (نه فروع) (تاميان شيعيان اتفاق نظر است؛ (/1)اما اينكه آن را اصلى از اصول دين 


.١ح الكلينى» اصول كافى» ج71/18» كتاب الايمان و الكفر باب دعائم الاسلام؛‎ -١ 

1- السالوس» مع الشيعه الا-ثنى عشريه فى الا-صول و الفروع؛ الدوحه؛ دارالتقوىء ط الأولى7١؟١ق»‏ ج1/41 (تعقيب) ؛ 
ج187/”او18؛ ناصر الدين شاه. العقائد الشيعه و دجال القرن العشرين07٠١ق//ا9؛‏ ظهير» احسان الهى, الشيعه و السنّه/١هولا؛‏ 
همان الشيعه و التشيع /77*2-/778(ذكر برخى روايات باب) . 

#دووايت ااشاره شده :دن من 

ع- ظهير» إحسان الهىء الشيعه و السنه/١هو27.‏ 

ه- اصول مذهب الشيعه. ج19/و48/: مسأله الإمامه عند أهل السنه ليست من اصول الدين. . . و لكنها عند الشيعه (بمفهومها 
الس ) لها شأن آخرة . ...وى أحاديث الكليتى فى الكافى تعلوا على فركيه النيؤة. : 

*- معناى از فروع دين بودن امامت» اين است كه: واجب است بعد از نبى (ص) امت فردى را براى رياست و زعامت و رهبرى 
امت منصوب كند: نجفى» احمد امينى» شرح جامع تجريد الاعتقاد» قم» نشر مرتضى 79 1١ق»‏ ج 8/60 

/ا- مغنيه» محمد جواد, فلسفه التوحيد و الولايه» قم» مركز مطبوعات دارالتبليغ الاسلامى (بى تا) /١و159.‏ و188. 

4- معناى از اصول دين بودن امامت اين است كه: برهرفردى واجب اسث در هر زمانى كه زندكى مى كند به امامت شخصى 
كه خداوند به وصايت و جانشينى وى براى نبى (ص) كه واجد جميع مقاماتى كه ييامبر دارا بوده به جز نبوت» خوشنود است» 
معتقد باشد و او را صاحب ولايت بر بندكان خدا بداند: نجفى» احمد امينى» شرح جامع تجريد الاعتقاد. ج/اآ/5. . 


ص : 7917 


ديد كاه ميان عالمان شيعه مطرح است؛ اكثراً آن را از اصول دين؛ مى خوانند (١)و‏ جمع كثير ديكر آن را از اصول مذهب مى 
داتند (03؛ با توجه به ديدكاء دومء ايراد نويسندكان منتقد مبنى بر اينكه غلوٌ است و باطل؛ مردود و بى اساس است. زيرا اوَلا : 


(احامك ع كة قر اهل سكّك عبارت اسك ازة وتوياسه عائه قفن آم الديى والدي بحلاف عن اثبى وأحكامه فى 


-١‏ مغنيه» فلسفه التوحيد والولايه/ -١54‏ 58١؛‏ التسترىء القاضى السيد نورالله الحسينى المرعشى الشهيد. إحقاق الحق و إزهاق 
الباطل» مع تعليقات السيد شهاب الدين الحسينى المرعشى النجفىء ايران (بى ناء بى تا), ج1588/١‏ و 4195 المجلسى, 
بحارالانوار» ج7١٠//:‏ ذيل حه باب دعائم الاسلام و ج 28/775 (كتاب الايمان والكفرء ذيل ح 3١‏ الخرّازى» السيد محسنء 
بدايه المعارف فى شرح عقائد الاماميه. للشيخ محمدرضا المظفرء بيروت- قم. دارالميزان- منشورات الحوزه 
العلميه17١١ق/587؛‏ الحلى؛ جمال الدين الحسن بن يوسف المطهمّرء الا-لفين فى امامه أميرالمؤمنين على بن ابى طالب (ع) » 
بيروت» مؤسسه الاعلمى؛ ط الثانيه07٠١ق/7”6‏ أن الامامه عندنا من جمله ماهو أعظم اركان الدين؛ وأنّ الإيمان لايثبت بدونها؛ 
حمود الشيخ محمد جميلء الفوائد البهيه فى شرح عقائد الاماميه» بيروت» مؤسسه الاعلمى, ط الثانيه ١7؟٠١ق»‏ ج1/117(به بعد: 
مفضٌ لى بحث كرده است) ؛ آل كاشف الغطاء. محمد حسينء اصل الشيعه واصولها/168: أنْ هذا هو الاصل الذى إمتازت به 
الاماميه وإفترقت عن سائرفرق المسلمين وهو فرق جوهرى اصلى؛ المظفرء محمد حسنء دلايل الصدق مناقشه علميه موضوعيه 
مع ابن روز بهان, القاهره دارالمعلم للطباعه. ط الثانيه92١ق,‏ ج198/؟؛ الصدوقء الاعتقادات/*١٠(مصنفات‏ الشيخ المفيد 
ج0) : و اعتقادنا فيمن جحد امامه امي رالمؤمنين على بن ابى طالب والا-ثمه من بعده: أنه بمنزله من جحد نبوه جميع الانبياء؛ 
احمدى الميانجى؛ احمدء مواقف الشيعه؛ قم» مؤسسه النشر الاسلامى التابعه لجماعه المدرسين, ط الاولى 8١6اق,‏ ج #اقع/” 
(مناظره بين الغروى والهروى) ؛ براى اطلا-ع بيشتر ر. كث: به كتاب هاى: الامام على بن ابى طالب (ع) تأليف احمد الرحمانى 
الهمدانى» طهرانء المنير للطباعه. ط الاولى1١١ق/547‏ به بعد و الصوارم المهرقه فى جواب الصواعق المحرقه/80 و شرح جامع 
تجريد الاعتقاد» احمد امينى نجفىء ج 2/77 بحث امامت (دلايل آن را مفصل آورده است) . 

-١‏ مغنيه» محمد جواد, الشيعه فى الميزان/70©: و يعتقدون (الشيعه) بان الإمامه اصل من اصول المذهبء لا من اصول الاسلام» 
وأنَّ من أنكرها فهو مسلم. . . ؛ حممود» محمد جميلء الفوائد البهيه فى شرح عقائد الاماميه» ج1/10(ذهب بعض المتأخرين الى 
أن الامامه من الاصول المذهب؛ السبحانى» جعفرء مفاهيم القرآن (يبحث عن العدل والامامه. . .) قم» مؤسسهالامام الصادق (ع) 
» ط الاولى ١٠١ق»‏ ج79١٠‏ (الامامه و الخلافه) ؛ المحسنى» آصفء صراط الحق فى المعارف الاسلاميه و الاصول الاعتقاديه 
قم» ذوى القربى» ط الاولى/7٠١ق,‏ ج176-7/108: انّ الامامه عند الاماميه من الاصول دون الفروع,؛ لكنّها من اصول المذهب 
دون اصول الدين» فمن أنكرها لايخرج عن دين الاسلام إلا جماعه قليله لاتجاوز عش-ره بل يخرج عن مذهب الشيعه؛ الامام 
الخمينى» روح الله» كتاب الطهاره» تهران» مؤسسه تنظيم ونشر آثارء ط الاولى ١7١ق»‏ ج/1"/57: مبحث فى حكم المخالفين. 
*- الجرجانى» على بن محمد» شرح المواقف, للقاضى عبدالرحمن الايجىء قم؛ منشورات الشريف الرضى (بى تا) » ج0؟//. . 


ص: ع 


الفروع » (1)» از فروع دين و مربوط به افعال مكلفين محسوب مى كردد (5)و نصب امام, به اتفاق واجب نيست بلكه اختلافى 
است ("او نزد اكثرآن ها واجب به وجوب كفايى است (65), اما اينكه وجوب نصب آنء عقلى است يا شرعى وحدت نظر 


ندارند اكثر وجوب شرعى را بركزيده اند (8). 
ثانياخ اين مبنا از جند جهت فرو ريخته» و عالمان اهل سنت برخلاف آن عمل نموده اند: 
اول - امامت از اصول دين 


بيضاوى (م41/اق) از عالمان اهل سنت امامت را از اعظم مسائل اصول دين شمرده و مخالفت با آن را موجب كفر و بدعت 


مى دانند: « فإِنّها مِنَ الاصولء ومخالفتها بدعَةٌ ومؤثره فى الفتن . . .» (*) 


-١‏ التفتازانى» مسعودبن عمربن عبدالله» شرح المقاصدء تحقيق وتعليق عبدالرحمن عميره» قم» منشورات الرّضى (بى تا)ء 
ج 0/7 

"- التفتازانى» مسعودبن عمربن عبدالله» شرح المقاصدء تحقيق وتعليق عبدالرحمن عميره؛ قم» منشورات الرّضى (بى تا)ء 
ج 177/ه. ؛ متن شرح المواقق: ليست (الثامدا هع أصضول الدياناك و العقاكد بخلدفا للشيعه. بل هى (عندنا من الفروع) المتعلقه 
بافعال المكلفين. . . ؛ المظفرء محمد حسن. دلائل الصدق مناقشه علميه موضوعيه مع ابن روزبهان. . . » ج1/8. 

*- البغدادى, عبدالقاهرين طاهرء اصول الدينء استانبول» مطبعه الدوله2*٠١ق/١/ا7؛‏ الرازى» فخرالدين.ء الا-ربعين فى اصول 
الدينء القاهره. مكتبه الكليات. . . » (بى تا) /100: فى وجوب الامامه اختلف الناس فيه و ضبط المذاهب فيه: أن يقال: نصب 
الامام اما ان يقال: واجب او غير واجب. 

؟- الماوردىء ابى الحسن على بن حبيب البصرى البغدادى» الاحكام السلطانيه» قم دفتر تبليغات» (بى تا) ج1/8؛ و ج9١/3(ابى‏ 
يعلى محمد بن الحسين الفراء الحنبلى) ؛ شرح المقاصدء ج8/777؛ ابن خلدون.ء عبدالرحمنء تاريخ ابن خلدون (مقدمه) 
ج1/197: الفصل السادس و عشرون. 

ه- الماوردىء ابى الحسن على بن حبيب البصرى البغدادى» الاحكام السلطانيه» قم دفتر تبليغات» (بى تا) ج1/8؛ و ج3/19(ابى 
يعلى محمد بن الحسين الفراء الحنبلى) ؛ شرح المقاصدء ج8/777؛ ابن خلدونء عبدالرحمنء تاريخ ابن خلدون (مقدمه) 
ج197/!: الفصل السادس و عشرون. ؛ الرازى» فخرالدين الاربعين فى اصول الدين /588؛ الجرجانى» شرح المواقف» ج75//. 
#- البيضاوىء ناصرالدين ابى سعيد عبدالله عمربن محمد الشيرازىء الإبهاج فى شرح المنهاج على منهاج الوصول الى علم 
الاصولء تحقيق و تعليق محمود امين السيدء بيروت» دار الكتب العلميه. ط الاولى*7٠١ق»‏ جزء 7/77: هر جند كه وى امامت را 
متواتر نمى داند؛ التسترى» احقاق الحق» ج /1١‏ 790 و07؛ حمّودء محمد جميلء الفوائد البهيه فى شرح عقائد الاماميه» بيروت» 


مؤسسه الأعلمى, ط الثانيه 615٠١ق»‏ ج7/17. . 


ص: 7860 
دوم - تكفير شيعه! 


از ديدكاه برخى مذاهب اهل سنت انكار امامت ابابكر و عمر موجب كفر است؛ ابن حجرالهيتمى (م7اق) تحت عنوان: 
رابعها: المنقول من العلماء» مى آورد: « فمذهب أبى حنيفه أن مَن أنكرخلافه الصدّيق وعُمَر فه وكافر » ل0)» از منابع مختلف» 
كافر بودن كسانى كه خلافت آن دو را قبول ندارند» استخراج مى كند. جه اينكه الشيخ نوح الحنفى در زمان سلطان سليم 
عثمانى و به اشاره او» فتواى تكفير شيعه و جواز قتل و اسارت زن ها و بجه ها و تاراج اموال آنها را در جهت تأمين قدرت و 
تحكيم يايه هاى حكومت ظالم به اين صورت صادر مى كند: « إعلم (اسعدك الله) أنْ هؤلاء الكفره. والبُغاه الفجره جَمَعوا بين 
الكفر والبغى والعناد» وانواع الفسق والزندقه والإلحاد» ومن توقّف فى كفرهم وإلحادهم و وجوب قتالهم» وجوازقتلهم» فه وكافر 
مثلهم . . .» و علت هاى تكفير آنها را انكار امامت شيخينء ايراد بر اعمال عايشه» سبٌ شيخين» و فرمان نبردن از حاكم زمانش. 
.. مى داند. (؟)نظير همين فتوا را محمدبن محمود بن حسين الحنفى الاسروشى (م الاأ#ق) دربارة تكفير شيعه و ه ركسى كه 


منكر امامت شيخين باشد» مى دهد. (*) 


ابن حجر در ياسخ سؤال فرضى كه خود طرح مى كند مبنى بر اينكه شرط تكفير» انكار مسأله اجماعى و ضروريات دين است؟ 
مى كويد: خلافت ابابكر صديق از ضروريات دين استء زيرا بيعت صحابه با او به تواتر ثابت شده است: ١‏ فصارت كالمُجمّع 
عَلَيه المعلوم بالضروره وهذا لاشّك فيه » (5). در جاى ديكرء هركسى را از جمله شيعه كه اعتقاد 


-١‏ الصواعق المحرقه. . . و يليه تطهيرالجنان. . . » اخراج الحديث ومقدمه عبدالوهاب عبد اللطيفء القاهره» المكتبه القاهره (بى 
تا) //01"(الخاتمه) . 

"- الموسوى. السيد شرف الدّين» مو سوعه الامام السيد شرف الدين (الفصول المهمّه وابوهريره) إعداد و تحقيق مركز العلوم 
الثقافه الإسلاميه» قم- بيروت» إحياء التراث الإسلامى- دارالمورخ, ط الأولى77١ق»‏ ج1177-8/1171. 

7 التسترى» احقاق الحق» ج317١3/7:‏ نقل از كتاب الفصول الاسروشى. 

ع- الصواعق المحرقه فى الردٌ على أهل البدع و الزندقه و يليه كتاب تطهيرالجنان واللسان عن الخطور والتفوّه سبٌ سيدنا 
معاوبه/109. . 


ضع 


به خلااغت شيخين» نداشته باشند» اخوان الشياطين» دشمن دين» مخالفان اصول و فروع» كمراه» مستحق عقاب عظيم» شيعه 
ابليس و بازماند كان مرتدين و ملعون خدا و فرشتكان و مردم مى خواند (١)؛‏ همين شخص به اين حديث بيامبر: « يا ابالحسن! 
أما أنك وشبعتكك فى الجنه؛ + اين عبارث را كه جعلى بودنش روشن است» بجهت تأمين منافع حكام زمان خودش» ميمه مى 
كند: )1 وأنّ قوماً يَرعَمُون أَنّهُم يحبونكك يصعْرون الاسلام» ثم يلفظونه يمرقون منه كما يمرق السّهم عن الرميه؛ لهم نبز يقال 
لهم الرافضه. فان أدركتهم فقاتلهم فإِنْهم مش-ركون » (0. در نقل ديكر علامت هاى مشركان مورد نظرش راء عدم حضور در 
جمعه و جماعات و طعن برسلف مى شمارد (©). كه دروغ بودنش هويدا و اينكه درصدد تأمين منافع حكام زمان خودش 


اسث» آشكار اسيك! 


ابن حزم نسبت به اينكه جه جيزى سبب كفر مى شود» تصريح مى كند: ١‏ إختلف النّاس فى هذا المكان اختلافاً شّديداً » و با 
طرح جند ديدكاهء مى كويد: «طائفه اى از اهل سنت معتقدند هيج مسلمانى به جيزى» جه در اعتقاد و جه در عمل كافر نمى 
شودء مككر اينكه امت اسلام اجماع كنند بر اينكه او كافر است و بر اجماع خويش باقى باشند» (2). 


بنابراين در مسأله اى كه به اعتراف بزركان اهل سنت؛ اوَّلاء از فروع دين و مربوط به افعال مكلفان است. ثانيا: وجوب نصب 


تكفير» به جه دليل شرعى و عقلايى انكار و نيذيرفتن خلافت ابابكر موجب تكفير و 


سبب قتل نفس و حلال شدن مال و ناموس مسلمان مى شود؟ ! درحالى كه صحيح ترين 


-١‏ الصواعق المحرقه فى الردٌ على أهل البدع و الزّندقه و يليه كتتاب تطهيرالجنان واللسان عن الخطور والتفوّه سبٌ سيدنا 
معاويه/108: وامًا الرّافضه والشيعه ونحوهما اخوان الشياطين وأعداء الدّين. ... 

؟- ر. كك: به مبحث جلوه كاه عينى شيعه در احاديث رسول الله (ص) » فصل اول از همين بخش. 

“- الصواعق المحرقه. . . :12١17‏ الفصل الاول فى الآيات الوارده فيهم (اهل البيت) » خاتمه ذيل آيه يازدهم. 

*- الصواعق المحرقه. . . :12١7‏ الفصل الاول فى الآيات الوارده فيهم (اهل البيت) » خاتمه» ذيل آيه يازدهم. 

ه- ابن حزم الآندلسىء الالصول و الفروع» تصحيح و ضبط جمعى از علماءء؛ بيروت» دارالكتب العلميه؛ ط الاولى 
ع٠عاق/للاوة؟١..‏ 


ص: /ام 


كتاب اهل سنت يس از قرآنء توسط يسرعمربن الخطاب از رسول الله (ص) نقل مى كند كه فرمود: ١‏ أمِرثٌ أن أقاتل الناسّ 
ع تسيدوا أن كاله ليوات محمّداً رسول الله ويَقيمُوا الضّبلاه ويُوْنُوا الرّكاة» فإذا فَعَلوًا ذلك عَصَمُوا مِنَى دِماءَهُم وأموالهم 
ِلَا بحقٌّ الإاسلام وحسابهُم على الله ؛ (0). همجنين امام صادق (ع) مى فرمايد: ١‏ الإسلامٌ يُحقنٌ به الدّم و تؤدّى به الآمانه 


وتستحل به الفروج؛ والثُوابٌ على الايمان » (7). 


مسلمء در حديث ديكر از رسول خحدا (ص) نقل مى كند: « من قال: لاإله إَالله» و كمّريما يعبَدُ من دون الله عترم ماله ودَمّه و 
حسابه على الله ) (). در نتيجه مبنايى كه اتخاذ نموده اند» در عمل آن را فرو ريخته اند! 


سوم - غلو و اتهام به غلو 


تكد كان وإهاض كا سوق 1ن سات كعمو حم ادن سمس ليكب شه تيان يك كه امافف 1ن ارلا شوق 
شمارد متهم به غلوٌ مى كنند. ولى هيج كاه باورها وعملكردهاى خودشان را مورد ارزيابى قرار نمى دهند؛ توضيح مطلب 
آنكه» آنان شيعه را كه با تأَسّرى به امامان معصوم خود و ادلّه قطعى, امامت را منصب الهى و جزء اصول اعتقادات خويش مى 
شمارد. غلو قلمداد مى كنند, اما كافر شمردن منكران خلافت ابابكر و. . . » كه دليلى جز بيعت جند نفر معلوم الحال بر آن 
وجود ندارد» نه تنها غلو كه عين توحيد مى خوانند (5). به راستى اككر امامت از اصول دين استء جرا شيعه نسبت به 
اعتقاداتش غالى محسوب مى كردد و اكر جزء فروع و مربوط به افعال عباد است و اجتهاديذير و به نض سخن خود ابن حجر 


به دفاع حتى از معاوية بن ابى سفيان كه «وى 


-١‏ البخارى؛ صحيح البخارى» ج1/17: كتاب الايمان» باب (18) فان تابواو اقامو الصلاه. . . ؛ ح8!؛ النيسابورى» مسلم بن 
الحجاج» صحيح مسلم, ج :21-١/8٠0‏ كتاب الايمان, باب الدعاء الى الشهادتين» ح9؟-8". 

.١ح اصول كافى» ج 27/75 كتاب الايمان والكفر باب أن الاسلام يحقق به الدم. . .؛‎ -١ 

“- اصول كافى, ج 27/75 كتاب الايمان والكفر باب أن الاسلام يحقق به الدم. . ..» ح/0”. 


ع- به قول ارباب ادب: ١‏ باؤكك تجرٌ و بائى لاتجر؟ !!) . 


0/١ ص:‎ 


اجتهاد كرد هر جند خطا رفته باشد مأجور است» (0)» انكار خلاافت ابوبكر. موجب تكفير مى شود؟ (7)كسانى كه مبناى 
فكرى شان رااين كونه روايات دروغ و ساختكى: « ومن عَلبَهُم بالتريف حتّى صار خليفه و سُمَى أميرالمؤمنين لايحل لأحد 
يؤمن بالله واليوم الاخرء أن يبيت ولايراةٌ إماماً عليه برَاً كان اوفاجرأء فهو أميرالمؤمنين! » ()؛ تشكيل مى دهدء هم غلوٌ به تقصير 


است و هم توهين به اسلام و منصب اميرالمؤمنين! 


اما اجماع و ضرورتى كه ابن حجر و ييروان وى براى مشروع ساختن خلافت ابابكر ادعا مى كنند (5)» بى اساس ترين ادعا 
است؛ امام اشعرى ها آن را مورد اختلاف و ينج ديدكاه را در خصوص آن ذكر مى كند (2)؛ زيرا شرط اساسى براى ضرورت 
دينى بودن يكك مسأله اين است كه كاقّه مسلمين در همه مكان ها و زمان ها برآن اجماع داشته باشند» درحالى كه نه تنها شيعه 
كه عده اى از اصحاب رسول الله (ص) در زمان خلافت ابابكر مخالف او بودند. (2)ابن حزم با انديشه خاصى كه نسبت به 
اهل بيت (عليهم السلام) دارد تصريح مى كند كه مردم در مورد انعقاد اجماع اختلاف نظر دارند؛ كروهى ديكر اجماع قضات 
امت را در هرجايى كه هستند! سبب انعقاد اجماع امامت» مى شمارند» اجماع ينج نفر عادل» و وصيت» دستور تشكيل شوراى 


شش نفره (مسيرهاى رفته درمورد خلفاء) 


ديد كاه هاى مطرح در اين باب مى داند 0/0. 


-١‏ الصواعق المحرقه. . . » تطهيرالجنان و اللسان عن الخطور والتفوّه سبّ سيدنا. . . /١٠(قبل‏ از تنبيه) : الفصل الاولى فى اسلام 
معاويه. 

"- مغنيه» محمد جواد, فلسفه التوحيد و الولايه//ا/1. 

* الفرّاء» ابى الحسن» الاحكام السلطانيه/١٠7‏ (همراه الاحكام السلطانيه ماوردى) . 

؟- الصواعق المحرقه. . . /709؛ على محمد. مجدى محمد. انتصار الحق/95؟؛ 

ه- مقالات الاسلاميين و اختلاف المصلين» ج55١/7و168.‏ 

*- مغنيه» فلسفه التوحيد. . . //11؛ عده اى از اصحاب از جمله ابى عبيده الجراح هركز با ابوبكر بيعت نكردند ر. ككث: به 
كتاب: الاسكافى» محمدبن عبدالله المعتزلى (م١٠ق)‏ » المعيارو الموازنه فى فضائل الامام اميرالمؤمنين على بن ابى طالب (ع) 
تحقيق محمد باقر المحمودى, قم» مجمع احياء الثقافه» ط الاولى ١١5١ق//ا9.‏ 


/ا- ابن حزمء الاصول و الفروع, جرع ..73/1١١2‏ 


ص: لمارا 


كذشكهه از آنء اكر ابوبكر با اجماع به خلافت رسيدء اما اين بتِ اجماع در مورد عَمَره جرا فرو ريختء يس از او عثمان جرا با 
انتخاب شوراى نمايشى شش نفره با حق وتو براى عبدالرحمان بن عوفء به صحنه آمد؟ ! (١)كدام‏ معيار از اين فرضيه هاى 
سه كانهء قابل قبول است؟ ! بى ترديد هيج كدام! و به همين رو حتى از نكا برخى يزوهشكران غير شيعه ديد كاه شيعه در 
اين حوزه در مقايسه با ديد كاه اهل سنّت» منطقى و معقول است (5). 

جهارم - عدم انطباق با معيارهاى غلو 

ترديدى نيست كه مفاهيمى جون شركء كفرء غلوء اسلام و ايمان و.. . نمى تواند بدون ملاك و معيار باشد» كه در مباحث 
كنشفه ب استفافه 31 ديك كاه ها وزر كان اها سف مغيايها عابلا حص شاد و'اتديشه انافك اناس اندي اراي يعدا 
هيجكدام از آن ملاءك هاى غلوء تطبيق نمى كند؛ زيرا امامت به مفهوم: ١‏ هِى الولايّة و الس لطنة الإلهيه على العباد » 00 نّه 
اعتقاد به إله بودن امام و نه نبى و يبامبر شمردنء امام است. هرجند با معيارهايى كه برخى از عالمان اهل سنّت براى نجات 
شيخين تراشيده اند» همانند تقدّم عَلى بر ابابكر» هماهنكك است ولى اين ملاك هاء همان كونه كه خاطر نشان شدء هيج دليل 


عقلى و شرعى ندارد. 
دو - بررسى روايات باب دعائم الاسلام كافى 


اشاره 
دو- بررسى روايات باب دعائم الاسلام كافى 250 


كلينى در اين باب» هاحديث كه اكثراً ازامام صادق (ع) نقل مى كند. جز در حديث يانزدهمء لفظ «ولايت» در همه آنها 


عنوان شده و در برخى از روايات به اسامى مباركك 


-١‏ الطبرى» تاريخ الطبرى ج١5/77(حوادث‏ سال 7”7: قضه شورى) ء 

؟- عتوم. محمد عبد الكريم» النظريه السياسيه المعاصره للشيعه الاماميه الاثنى عشريه» اردن» دارالبشر» طّ الاولى9١١ق/27.‏ 
3 حمود. محمد جميل» الفوائد البهيه فى شرح العقايد الاماميه/7١.‏ 

ع- اصول كافى» ج7/18: كتاب الإيمان والكفر. . 


ص: 006 


بعضى از امامان (عليهم السلام) اشاره كرديده است؛ از مجموع اين روايات دو محور اصلىء اشكال كروهى از نويسند كان 


وهابى را نسبت به اين باب برانكيخته است: 
محور نخست: تقدم ولايت بر شهادتين 


نقطه اصلى ايراد» اين است كه كلينى بريايه حديث ١‏ يُنَى الإسلام على تحمس . . .» 400 ولا-يت را ازاركان دين و بر نماز و 
روزه و. ..» مقدم داشته است درحالى كه شهادتين ركن, و بر همه جيز مقدم استء و اين نتيجه را كرفته اند كه جنين حديثى 


اهل سنّتء اين ايراد از جهاتى مردود است: 


-اسلام؛ همان شهادتين؛ از آنجا كه در اين باب» شهادت به وحدانيت خدا و رسالت ييامبر (ص) هم عنوان شده ()» مقصود 
از «اسلام» در عبارت ١‏ يُنِى الإسلام » » شهادتين است كه با ينج موضوع تصريح شده در روايتء قوام و ثبات بيدا مى كند (5)» 
زيرا اسلام» امرى است كه با اقرار به وحدانيت خدا و رسالت رسوالله (ص) عينيت مى يابد و شكى نيست آنجه كه در اين باب 
كافى و بخارى (ه)و صحيح مسلم (2)تحت عنوان ايُنِى الاسلام على خمس. . .» آمده؛ به عنوان سمبل و شاه مثالٍ امور دينى 
است نهء همه آنجه كه مجموعه باورهاى اعتقادى و فقهى اسلام را تشكيل مى دهد؛ به همين رو از «معادا كه به اتفاق سنى و 


شيعه جزء اصول دين است و جهاد و امر به معروف. . . كه از فروعات است» 


-١‏ حديث «ينى الاسلامٌ على خمس: على الصّ لاه والزكاه والصّوم والحج والولايه. . .» كَاهى با اندكك تفاوت هفت بار با رقم 
هاى ىل كل "ل فق لل لل ١؛‏ به طرق مختلف از امامان ابى جعفر (ابى عبدالله ((ع) نقل شده است. 

؟- ظهير» احسان الهىء الشيعه و السنّه/١هو7ه.‏ 

"1 احاديث ”ء يم 4 .3١3 1١‏ و5١همان‏ باب. 

؟- المجلسىء» محمد باقر» مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسولء تهران» دارالكتب الإسلاميه ١1/9‏ ق» ج ٠وثثلا.‏ 

- صحيح البخارى» ج 21/١١‏ كتاب الايمان» باب .١‏ 

8- صحيح مسلمء ج 21/58 كتاب الايمان» باب بيان اركان الاسلام. 1 


ص: 6 
سخن به ميان نيامده اسست. 


-اسلام جميع دستاورد ييامبر (ص) ؛ با توجه به آيات: إِنَّ الدّينَ عِندَ الله الإسلام (آل فر 0 وب لوقي لكر الأفلة ديناً. 
..(مائده:) و نقل به معنا شدن رواياتء احتمال دارد منظور از «الاسلام» همه آنجه كه رسول الله (ص) به عنوان محتواى دين 
آوردهء باشد. و امور ينج كانه در روايات, اركان و اكمل اجزاء و عناصر اصلى ١‏ ما جاء به التتبى » به شمار آيد (4)0 و بى 
شكك. شهادتين» از اجزاء و عناصر ديكر آن خواهد بود كه همانند معاد ذكر نشده است (عدم ذكر آنها مساوى با معتقد نبودن 
آنها نيست) » جنان كه متقى هندى عالم اهل سنت براى اسلام دّه جزء كه عبارتند از: كواهى به وحدانيت خداء نماز زكات» 
روزهء حجء جهاد, امر به معروفء نهى از منكر» الفت» و عصمت,ء (بدون ذكر رسالت و معاد) » ذكر مى كند (1). 


-اسلام. يعنى ايمان؛ با توجه به تفاوت مفهوم اسلام و ايمان» براساس آيه؟١‏ حجرات ()و اينكه كاهى انسان از دايره ايمان 
خارج ودر دايره اسلام باقى مى ماند زعل احتمال دارد» مقصود از اسلام» ايمان باشد كه در اين صورت ايمان» شامل شهادتين 
هَم مى شود؛ همان كونه كه ولايت» شهادتين را يوشش مى دهد (4)؛ زيرا با بودن ايمان» اسلام و شهادتين به طريق أولى 


موجود است و ايمان بدون شهادتين مفهومى نخواهد داشت (2). از 


-١‏ المازندرانى؛ ملّاصالح؛ شرح اصول الكافى. .. » تصحيح على اكب رالغفارىء تعليق الشعرانى؛ طهران» المكتبه 
الإسلاميه/78١ق»‏ ج21//. 

1- كنزالعمال» ج 01/87 رقم 9؟. 

كَالْتِ الأغراث آمنًا قلْ لَمْ ُؤْمُِوا وَلَكنْ قُولُوا ألما وَلَمَا يدّحُلٍ الأغاة اق ثار كريب 

#- الآندلسى» الأصول والفروع /لاوء؛ براى اطلادع يبشتر ر. كك: به كتاب: ياسخ نامه به (#سؤال اعتقادى و فلسفىء تأليف سيد 
محمد عصّار» تصحيح و تحقيق احمد عادى» نشر بوستان كتاب جاب اول82١١ق/88"؛‏ اصول كافى ج3/15, كتاب الايمان» 
باب ان الاسلام يحقن به الدم» ح :١‏ ألإيمان إقرار و عمل و الإسلام إقرار بلا عمل. . . و/18؛ باب أنَّ الويمان يشركك الاسلام. . . 


ه- المجلسى» مرءات العقول فى شرح أخبار آل الرسول» ج .1//٠٠١‏ 
#- العميدىء ثامر هاشم حبيبء دفاع عن الكافى» ايران» مركز الغدير للدراسات الإسلاميه ١8‏ ؟١ق»‏ ج1/40. . 


ص: فض 


آيات قرآن استفاده مى شود كه «ايمان» از درجاتى برخوردار است (0)) «اسلام) نيز مى تواند دست كم داراى مرتبه دانى 
(اقرار به شهادتين) و عالى (تسليم محض بر آنجه رسول الله (ص) به عنوان دين آورده) باشد (5)؛ جنان كه يوسشف ييامبر (ع) 
مرتبه عالى آن رااز خداوند خواست: تَوَفْنِى مما وَآلْحِقنى بالصَّالِْحِينَ (يوسف: 0١١‏ . زيرا شكى نيست كه يوسف (ع) 2 


اسلام درجه دانى را داشت. 


-ظاهر و بديهى بودن شهادتين ؛ عدم ذكر شهادتين بدان جهت است كه وجود آن دوء بديهى و ظاهر بوده و نياز به تذكر 
نداشته است. 2090 


-خطاى در داورى؛ ججمود بر يكك حديث و ناديده كرفتن روايات ديكر در همان موضوعء جنان كه نويسندة «اصول مذهب 
الشيعه) مرتكب آن شده؛ خطاى در داورى را در بى داشته است؛ وى مدعى شله ٠‏ إِنّهم أسقطوا الشّهادتين من اركان الإسلام و 
وضعوا مكانهما الولايه » (5)درحالى كه كلينى در همين باب 8 حديث (شرا مبنى بر اينكه شهادت بر توحيد و رسالت ييامبر 
(ص) جزء اركان دين استء نقل مى كند» و حتى برعكس صحيح بخارى و مسلم. مسأله قيامت و معاد را نيز مطرح مى كند 
(2)؛ آيا خردمندانه است كه ادعا شود جون در جند حديث صحيح مسلمء رسالت ييامبرخدا (ص) و معاد و قيامت (/)عنوان 


نشدهء اهل سدّت به رسالت و معاد ايمان ندارند؟ ! 


-عنوان كمراه كننده؛ با توجه به اينكه شيعه اثنى عشرى معتقدند امامت يا ولايت» 


ادام © وق الذى َنرَلَ الصّكيئة فى قُلُوبٍ الْمؤْمِنِينَ لِيرْدَادُوا إيماناً مع إيمَانِهم. . . و آيات ديكر. 

؟- آيات 199-18٠‏ قل إِنّنِى هَدَانى رَبَى إِلَى صدَرَاطٍ مُشتَقِيم ديناً قيماً مله إبْرَاهِيم حنيفاً وَمَا كانَ مِنَ الْمُشْرِكِينَ. قَلْ إِنَّ صَلاتَى 
وتدكى ونشياى وكات إنهازث العالبيق: لآ كرك له ؤيذ رك أروظ ونا أول الفعليين الا عدرانة ل 

*- المجلسىء مرءات العقول فى شرح أخبارآل الوّسول» ج .//٠٠١‏ 

؟- ر. كك: به صحيح مسلمء ج1/58: باب اركان الاسلام؛ قفارى» اصول مذهب الشيعه؛ ج1/7/48؛ ظهيرء الشيعه وَالسْنّه/21. 

ه- اصول كافى» ج 215/١9‏ رقم هاى: عن 4 1١ 3١‏ "01 15. 

#- اصول كافى؛ ج 1/77 ح15. 


/ا- در هيج كدام از صحيح بخارى و مسلمء معاد» جزء امور ينج كانه محسوب نشده است. . 


ص: إزشخرا 


امتداد نبوت (١)يا‏ نبوت ظاهرء و امامت باطن آن است (25). ادعاى اينكه ولايت امام (ع) نخستين ركن دين شيعه است (7)و 
شهادتين» جيزى نيست و اهم از جهار مورد ديككر است (5)» تنها به هدف كمراه كردن و انحراف مخاطبان خود از واقعيات 
طريح يده انك وير الام امامت يدوق شنيادتين مقهوم درق بو السدلاتق زبلا تمي كنل ثانياخ امامت يا ولايت به اعتقاد شيعه 


جهارمين اصل از اصول دين محسوب مى كردد نّهه نخستين آنء واز احاديث كافى جنين جيزى استفاده نمى شود. 
محور دوم: برقرى ولايت بر نماز. . . 


برترى ولا-يت امام (ع2 برنماز و روزه. . . » براساس حديث كافى: « الولايه أفضل ) و همجنين ١عدم‏ رخصت» در ولايت (هل 


غلوٌ در امامت و دين جديد محسوب شده است (2)؛ كه همانند محور قبلى مدعاى بى اساس و مردود است: 
يك - با توبجه به مطالب محور يبشين» برترى ولايت برنماز و. . . » به مفهوم برترى آن بر 


شهادتين نيست و شكى نيست كه بدون شهادتين» مفاهيم بعدى نماز» ولايت و. .. » بيهوده خواهد بود و نماز به مفهوم واقعى 
آن» تجلى عبوديت براى همان خالق يكتا است. 


دو - علت برترى ولايت» بر نماز و. . . » توسط امام (ع) به طور واضح كه ساز كار با 


.١/47ج العميدىء ثامرهاشم حبيبء دفاع عن الكافى»‎ -١ 

-١‏ الطباطبائى» محمد حسين» شيعه (مجموعه مذاكرات. . .» به كوشش سيدهادى خسروشاهىء قم بوستان كتاب؛ ج اول 
اماق //ا2١.‏ 

- على محمدء انتصارالحق //8. 

ع- ظهير» الشيعه والسنّف ١هو.‏ 

ه- اصول كافى» ج1/18: باب دعائم الإسلام» ح: قال زراره: فقلت: أى شىء من ذلكك افضل؟ فقال: الولايه افضل. . . و/77. 
ح؟17: سمعت اباعبدالله (ع) يقول: إِنّ الله عزُّوجل فرض على خلقه خمساًء فرتحص فى أربع ولم يرخصٌ فى واحده. 

#- السالوسء علىء مع الشيعه الاثنى عشريه» ج185/!؛ ظهير الشيعه والسنّه/01؛ و88 قفارى» اصول مذهب الشيعه. ج1//48. . 


ص: عرم 


خرد انسانى هم هست بيان شده است (4)1 زيرا اوَّلا: ابواب معرفت به حقايق و شرايط و آداب (4)5 موانع» مصالح و مفاسدٍ 
#انماز و روزه و. .. » توسط امام (ع) كه منصوب خداوند استء به روى مردم كشوده مى شود و يا قبول آنها (5)منوط به 
معرفت و شناخت جايكاه امام است؛ جنان كه امام صادق (ع) در حديث ششم ضمن برترى ولايت» از رسول الله (ص) نقل مى 
كند كه فرمود: ١‏ مَن مات ولايعرف إمامّه مات ميته جاهليه. . . » (2)و مضمون اين حديث در منابع اهل سنت نيز كزارش شده 
است: «عن عامربن ربيعه» قال» قال: رسول الله (ص) : ١‏ مَن مات بغير إمام مّرات ميته جاهليه ؛ (2)جه اينكه وقتى يسر عمربن 
الخطاب با حجاج بن يوسفء خونخوارترين فرد تاريخ بنى اميه بيعت كرد كارش را به همين روايت رسول الله (ص) توجيه 
كرفو كفك زبوسول داس ااقوده اث كه همود وف ناكو لا إناء لهات حجه خاطله ولق 


بنابراين برترى امامتء برنماز و. ..» بدان جهت است كه حقيقت و روح امور ديكرء بلكه همه اصول و فروع دين» توسط امام 
شرح و تبيين مى شود. جنان كه امام (ع) ميان نماز و روزه. ..» اين برترى را با استفاده از آيات قرآن و روايات رسول الله 
(ص) قايل شده است (4)و براى افضليت امور دينى ملاكك كلى: ١‏ إِنّ أفضل الآشياء ما إذا فاتكك لم تكن منه توبه 


. . . اصول كافىء همان: لانّها مفتاحَهنٌ و الوالى هو الدليل عليهّن.‎ -١ 

1- المجلسىء بحارالانوار» ج7١٠//.‏ 

- مازندرانى» شرح اصول الكافى, ج 1/8 

؟- المجلسىء بحارالانوار» ج7١٠//.‏ 

ه- اصول كافى» ج :5/١١‏ اين حديث كه در منابع روايى فراوان نقل شده. بايد صحيح: «مَن مّات بغيرإمام مات ميته جاهليه) 
باشد واحتمالاً جمله ى «بغيرامام» را زيدى ها شايع كرده باشد. 

#- ابن حجرالهيتمى» مجمع الزّوائد و منبع الفوائد» ج8١0/1»‏ و 77و76 7او0؟؟و با اندكك تفاوت متن ها. 

بف الاسكاق» التعيار و الموازتة: محتيق محمد باقر المحمودق» يروت مؤسسه قواد .عل الأول عاق 

8- براى اطلا-ح بيشتر: ر. كث: به بحارالانوار» ج و شرح اصول الكافى ملاصالح مازندارنى» تصحيح على أكبرالغفارى» تعليق 
الشعرانى» طهرانء المكتبه الإسلاميه184٠ق»‏ جل و مصابيح الا-نوار فى حل مشكلات الاخبار» تأليف السيدعبدالله شئر» طبع 
بيروت» مؤسسه النور للمطبوعات» ط الثانيه 1017 ج1-17/59ل. 


ص: 7/60 
دون أن ترجع اليه فتؤديه بعينه »؛ (١)كه‏ شامل ولايت هم مى شودء ذكر مى كند (1). 


الما وكات ديه باق اعتيكه كذ اصبوال دين (ولايت) وجند تااز فروع دين (نمازء روزه. . .) » مقايسه به عمل آمده 
است؛ وترديدى نيست هر جا ميان اصول و فروع دين» جنين مقايسه اى صورت كيرد» اصول دين مقدّم است. به همين جهت 


امام (ع) فرمود: ١‏ ولّم يناد بَىءِ كما تُودِىَ بالولايه » . 


سه - عدم رخصت نسبت به ولا-يت: بى ترديد» كوتاهى و تقصير در تأخير و سقوط نمازء نسبت به نفساء و حائضء فاقد 
طهورين و مُغمى عليه» مجنون و. . . » و سقوط روزهء بركسى كه توان آن را ندارد با دادن فتديه» تركك زكاتء بر كسى كه 
اموالش به حد نصاب نرسيده يا ممنوع التصرف است نرفتن حجء نسبت به كسى كه مستطيع نشده و يا شرايط فراهم نيست 050, 
اجماعى است 40 ولى تكليف به ولايت از هيج كسى جه شرايط نماز را واجد باشد و جه فاقد (مثل حائض. . .) » جه مال 
براى زكات فراهم باشد جه نباشدء مستطيع باشد يا نه» فروكذار نمى شود و واجب است (2). واززحديث ١‏ مَرن مات ولم 
يعرف. . .» و حديثى كه ابن مسعود از رسول الله (ص) نقل مى كند: «روزى نزد رسول خدا (ص) رسيدم» حضرت از من 
بيرسيد: كدام دستكيرة (عرى) اسلام محكم تر است؟)» كفتم: خدا و رسولش مى داندء فرمود: ١‏ أونّق عُرى الإسلام الولايه فى 
الله والحُبٌ فى الله والبغض فى الله » (2)» همين معنا استفاده مى شود. 


جهار - فقدان نصٌّ به ولايتء در قرآن: اينكه قفارى مدعى استء شهادتين» نمازء 


-١‏ اصول كافىء ج5١/5,‏ ح0. 

"- العميدى» دفاع عن الكافى» ج/1/941. 

"- المجلسىء بحارالانوار» ج2١١//.‏ 

- العميدى» دفاع عن الكافى» ج1/941. 

ه- القمى» ابى جعفر محمدبن على بن بابويه صدوقء الخصالء تحقيق على اكبر غفارىء؛ بيروت» مؤسسه الاعلمى» ١٠؟١ق»‏ 
ج/0/8-78-171717 باب الخمسه. ح١5:‏ المجلسىء بحارالانوار» ج2١١//.‏ 

#- ابن حجر الهيتمى» مجمع الزوائد؛ و منبع الفوائد» ج 21/187 باب اى الناس اعلم. . 


ص: م 


روزه» زكات و حج به عنوان اركان دين» مكرر در قرآن آمده است» اما وللايت و امامت مزعوم شيعه اثنى عشرى» در كجاى 
قرآن آمده؟ (0) 


اؤلا-: اين شخص اكر يكك نككاه كلى به منطق شيعه مى انداخت كه كذشته از دلايل عقلى (1)راه هاى تعيين امام (ع) را 
تصريح خدا يا بيامبر او و يا امامى كه امامت او ثابت شده. مى دانند 00 قطعاً جنين ادعاى غير واقع بينانه نمى كرد؛ زيرا ده ها 
آيه از قرآن جون " و18١١‏ بقرهء 04 و٠8‏ نساءء * و88 و88 مائده و آيات ديكر به كونه اى كه حسكانى 7١٠١‏ آيه از آيات 
كتاب الله را در شأن و فضائل اهل بيت به ويه امامت امامان (عليهم السلام) » استخراج مى كند (5). عبدالرحمان بن ابى ليلى 
مى كويد: ‏ لَقَّد تَرَلت فى عَلِيٌ (ع) ثم انُون آيهُ ص فواً فى كتاب الله عر و جل ما يش ركه فيها أحدّ من هذه اله ؛ (8)؛ ابن 
حون از انم عابي نا دن كتنف كذه هاآنول اندها أنه الذي اموا إثاو غلك أميرها و شريفيا تسد عاكك اله أصحان يحي 
(ص) فى غير مكان و ماذكر عَلئاً إلا بخير) (2). 


ثانياخ همان كونه كه تنها كليات و رئوس فروعات دين» همانند نماز و روزه و... در قرآن ذكر شده ولى شرح و تبيين آنها بر 
اساس حديث متواترثقلين به عهده اهل بيت (عليهم السلام) و سنت واكذار كرديده» نسبت به توحيد» نبوت و امامت نيز» همين 
منطق ادامه يافته است؛ از اين روء اصل ولاديت را قرآن مطرح نموده اما صدها حديث و سيره ييامبر (ص) آن را به على (ع) 


براساس منابع خود اهل سنْتء تطبيق نموده است (/0)» به همين جهت 


-١‏ اصول مذهب الشيعه ج1//48. 

؟- ر. ككث: به دلايل عقلى امامت و ولايت در كتاب الفوائد البهيه فى شرح عقائد الاماميه» ج1/2. 

*- التسترى» احقاق الحق. جع1/77؛ الخرّازىء بدايه المعارف الالهيه فى شرح عقائد الاماميه/17. 

©- عبيدالله بن عبدالله بن احمد» شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى الآيات النازله فى اهل البيت (ع) ج ١و5‏ و همجنين: ر. كك: 
به كتاب هاى ينابع المودّه» تأليف قندوزى حنفى» و جواهرالعقدين سمهودى. 

ه- صدوقء الخصالء ج 3/8947 ابواب الثمانين» ح ١؛‏ بحارالانوار» ج 2/47؛ الحسكانى» شواهد التنزيل» ج 21/88 رقم١.‏ 

*- الصواعق المحرقه. . . /171: الفصل الثالث من باب التاسع. 

/- ر. كث: به بحث بررسى اتهام طراحى امامتء از سوى ابن سبأ. . 


ص: وخر 


امام صادق (ع) در ياسخ اين سؤال كه امامت يشتوانه قرآن دارد؟ نّه تنها اصل امامت كه برترى آن را بر نماز و. . . از آيه: يا 
بها الّذِينَ آمَنوأطِيعُوأ الله وََطِيعُوأ الرّسُولَ وََوْلِى الآثر نكم (نساء©/) » استفاده مى كند (1) 


". برترى يا مساوى بودن مقام امامت و نبوت 
اشاره 


يكى ديككر از مصاديق غلوٌ در امامتء برابرى مقام امامت و نبوت (7)بلكه برترى آن بر نبوت (كلابه روايت كلينى» است (6)؛ 
قفارى مى كويد: ١‏ وفى أحاديث الكلينى فى الكافى تعلو على مرتبه النبوه ؛ (هى و يا مى نويسد: « وبالغوا (شيعه) فى الضلاله 
حينما زَعَمُروا أنَّ الانبيياء (عليهم السلام) هم أتباتٌ لعَلِىٌ» وأنّ منهم من عوقب لرفضه ولايه على ٠ :)2( ١‏ أن الوّحى لم يَنقَطِع 
والنبوّة لم تختمء وأنَّ الائمة بمنزله الأنبياء أو أعظمء فهّم تنزّل عليهم الكتب المتعدّده من السّ.ماء وهذا مالم يتحقّق للرّسول. . .» 
١ 0‏ تدّعى الشَديعهُ بأنّ عند الأثمه الإثنى عش ركلٌ كتاب نََلَ مِنّ السّماء و أنّهُم يقرؤونها على إختلاف لغاتهاء و عقد صاحب 
الكافى باباً لهذا الموضوع » (8). و تفضيل ائمه بر انبياء 5 غلات 


-١‏ اصول الكافى, ج ١1/7؛‏ باب دعائم الاسلام» ح6. 

-١‏ البندارى» التشيع بين مفهوم الاثئمه والمفهوم الفارسى/127: با استناد به روايات: باب أنّ الله عرّ و جل لم يعلم نبيه علماً إلآ 
أَمَرَه أن يعلمّه أميرالمؤمنين» از كتاب الحجه. ج/7871/: عن ابى عبدالله (ع) قال: ان جبرئيل (ع) أتى رسول الله (ص) بِرُمَانتِينَ. . 
. فأكل نصفاً وأطعم علياً نصفاًء ثم قال (ص) : يا أخى! هل تدرى هاتان الرَمّتان؟ » قال: لا قال: الاولى فالنبوه» ليس لكك فيها 
نصيب و اما الاخرى فالعلم» أنت شريكى فيه. . . » ج 2/588-١‏ باب التفويض الى رسول الله (ص) . . . ج 07/77١‏ باب فى أن 
الافيه من يوون عدج معنن . .3/2 لاه يتترله زسوك الله الا المع لبوا باتبيافه.. 

اك على محفد: انتضارالدق /#/4 ظهيرن الحساق الهى: الشبعه و السنه/ق, 

- اصول كافى» ج1/178باب طبقات الانبياء و الرّسل و الائمه. ح: عن جابر» عن ابى جعفر (ع) : قال سمعته يقول: انّ الله اتتخذ 
ابراهيم عبداً قبل أن يتّخذه خليلا. . . إِنّى جاعلكك للناس اماماً. . . و//191- 2198 باب: ان الائمه: هم اركان الارضء جاو" 

ه- اصول مذهب الشيعه الاميه الإثنى عشريه. ج*5//9. 

#- اصول مذهب الشّيعه الاميه الإثنى عشريه. ج5/8. 

/- اصول مذهب الشّيعه الاميه الإثنى عشريه. ج 876/؟. 


8- اصول مذهب الشّيعه الاميه الإثنى عشريه. ج 876/؟. 


ص: ذا 


روافض است (1). و از امام خود محمدبن عبدالوهاب اين فتوى را نقل مى كند: «كسى كه معتقد باشد غيرانبياء افضل يا 
مساوى انبياء اميت كافر است» 50 


بررسى و نقد 


اشاره 


اين كرو از نويسند كان با هويت مشخصء بدان جهت كه خلافت خلفاى سه كانه به ويزه شيخين با هيج منطق عقلى و شرعى 
قابل تصحيح نيست 40 جاره اى جز به جالش كشاندن ديد كاه رقيب را نمى بينند و در اين عرصه خودشان را به آب و آتش 
مى زنند تا لااقل توب را به ميدان رقيب بيندازند؛ از اين روء اين اتهام آنها نيز نه تنها كارساز نيست كه از جند جهت مردود 


استك: 
يك - برترى يا همانندى علما با انبياى بنى اسرائيل 


بواسانى ستلريك ارس وسول الل الى + رصلنناة على كأدباك كن سر اتيز » اللو به اش رك 


-١‏ اصول مذهب الشّيعه الاميه الإثنى عشريهء ج18/؟. 

-١‏ اصول مذهب الشّيعه الاميه الإثنى عشريه. ج1/858. 

"- ر. كث: به بحث تحت عنوان غلو و اتهام به غلو در همين فصل. 

؟- حديث اعلماء أمتَى كأنبياء بنى اسرائيل» در منابع زير آمده است: المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلمء ابوالعباس 
احمد بن الشيخ الفقيه ابى حفص عمر بن ابراهيم الانصارى القرطبى» (بى جاء بى نا و بى تا) » ص 48 التفسير الكبير او مفاتيح 
الغيب» فخرالدين محمد بن التميمى الرازى الشافعى (5 - ٠2ق)‏ » بيروت» دارالكتب العلميه» ١7١ق/‏ ١٠٠7م,‏ ج لال ص 
42 وج 19 ص /الا وج ل/الاء ص ٠١8‏ واج 74, ص 417١‏ كشف الظنون عن اسامى الكتب والفنون» حاجى خليفه (م /ا8١٠ق)‏ 
» بيروت» دار احياء التراث العربى (بى تاء ج ١‏ ص 18؛ تاريخ بخاراء ابوبكر محمد بن جعفر نرشخى (م68”"ق) » ترجمه ابونصر 
احمد بن محمد بن نصر القباوى» تلخيص محمد بن زفر بن عمر» تحقيق: محمد تقى مدرس رضوىء تهران» توس» جاب دومء 
اش ص 159؛ تاريخ كزيده؛ حمدالله بن ابى بكر بن احمد مستوفى قزوينى (م ٠"لاق)‏ » تحقيق: عبدالحسين نوايى» تهران» 
امي ركبير» جاب سوم 88١اش»‏ ص 27#؛ البحر المديد» احمد بن محمد بن المهدى بن عجيبه الحسنى الادريسى الشاذلى 
الفاسىء بيروت,ء دارالكتب العلميه» جاب دومء ١77‏ ق/7١٠٠م,‏ ج 7 ص 756١‏ تفسير سوره مائده» ج؟» ص * تفسير سوره 
نحل ج #, ص 780 و ج ' ص 2٠‏ واج “ا ص 768 واج هه ص ”187؛ اللباب فى علوم الكتاب» ابوحفص عمر بن على بن 
عادل الدمشقى الحنبلى» تحقيق: الشيخ عادل احمد عبند الموجود و الشيخ على محمد معوضء بيروت»ء دارالكتب العلميه 


9ق /1998م جزء 218 ص 987! تفسير السراج المنير» محمد بن احمد الشربينى شمس الدين» بيروت» دارالكتب العلميه 
(بى تا) . ج "؛ ص 8١1!؛‏ تفسير روح البيان» اسماعيل حقى بن مصطفى الاستانبولى الحنفى» بيروت»ء دار احياء التراث العربى (بى 
تا)ء ج *؛ ص 195 تفسير سوره اعراف» ج *. ص "١‏ و 77 ج هه ص 7188 و 81"؛ زهره التفاسير» محمد ابوزهره؛ بيروت» دار 
الفكر العربى (بى تا) » ج ١‏ ص 5895 و 420١0‏ نظم الدرر فى تناسب الآيات و السورء برهان الدين ابى الحسن ابراهيم بن عمر 
البقاعى» بيروت, دار الكتب العلميهء 10؟١ق‏ /1998م واج ف ص 7١11و‏ 678 . 


ص: 7/4 


«علماءٌ أمتى أفضل من أنبياء بنى اسرائيل» (١)؛‏ علماى امت رسول الله (ص) را همانند بلكه افضل از انبياى بنى اسرائل» دانسته 
است؛ بى ترديد اكر عموم علماى امت مورد نظر باشدء اهل بيت ييامبر و امامان (عليهم السلام) طبق قاعده اولويت» به طريق 
اولى مقصود خواهند بود. بلكه قدر متيقن از علماء امامان (عليهم السلام) شيعه اند. (؟) 


بنابراين» به باور شيعه. اهل بيت و مقام امامت امامان (عليهم السلام) بر مقام انبياء غيراولوالعزم افضل است و نسبت به انبياء 
اولوالعزم جز نبى خاتم (ص) اختلا-فى است (2)» و علت اين برترى علم بيشتر» شرافت» كثرت جهاد در راه خداء صبر و 
يايدارى و انتفاع علمىء ادبى» اخلاقى و اجتماعى بشر از اهل بيت و امامان (عليهم السلام) است (). 


هرجند حديث 


«علماء امتى افضل من انبياء بنى اسرائيل» » در منابع حديثى اهل سنّت (تا جايى كه ييكيرى شد) يافت نشد ولى در برخى منابع 


تاريخى اهل سنت به آن تصريح شده است. (2) 


- امام التّرندى در توضيح اين قسمت از حديث رسول خدا (ص) كه فرمود: .١‏ . فَنّما بُعثنُم مُبِسّرين ولم تَبِعَنُوا مُعَسّرى-ن »)2 
مى كويد: «احتمال دارد اشاره باشد به آيه شريفه كنم 


.8/ المفيد» أوائل المقالات (مصنفات الشيخ المفيد. ج6) /181؛ همان, مزارالمفيد (همراه أوائل المقالات)‎ -١ 

؟- المفيد أوائل المقالات (مصنفات الشيخ المفيد» ج6) /181؛ همان, مزارالمفيد (همراه أوائل المقالات) /8. 

*- المفيد؛ اوائل المقاللات/١/0‏ رقم و 178. 

ع- المفيد, اوائل المقالات/178 

ه- تاريخ بخاراء ابوبكر محمد بن جعفر نرشخى (م58”"ق) » ترجمه ابونصر احمد بن محمد بن نصر القباوى» تلخيص محمد بن 
زفر بن عمر» تحقيق: محمد تقى مدرس رضوىء تهران» توس» جاب دومء 87 7اش» ص 4159 تاريخ كزيده» حمدالله بن ابى 


بكر بن احمد مستوفى فزوينى (م "لاق) ء تحقيق: عبدالحسين نوايى» تهران» امي ركبير» جاب سوم» 70ل ص 775 . 


ص: ا 


خَيِرَ َم أَخْرجَتْ لِلنّاس تَأمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ وََنْهَوْنَ عَن الْمُنكر (آل عمران: 223١١‏ » فيكون ذلكك بمنزله البعث» و يصلح أن يكون 
هذا هو وجه ما قيل «علماء هذه الامّه كالانبياء » .)١(‏ اين سخن سندى مى رساند كه برابرى يا برترى علماى امت با انبياء (عليهم 
السلام) مطرح بوده است. كذشته از آنء حديث مشهور ١‏ إِنّ العلماءَ وَرَتْهالانبياء ؛ (كه در منابع سنى(1)و شيعه (#)نقل شده و 
احتمال دارد اين حديث از منابع اهل سنت وارد منابع شيعه شده باشد) » كه مقصود از وراثت» وراثت در علم و خدمت به دين 
و. . . خواهد بود برابرى يا برترى امام معصوم را بر انبياء هرجند كه بر يكك بيامبر باشدء اثبات مى كند؛ زيرا غير عاقلانه نيمست 
كه در علم و عمل و هدايتٍ انسان ها به سوى حقء امام نسبت به نبى كه اولوالعزم نيست (جز مقام نبوت) برابرى يا برترى 


داشته باشد. 
دو - برترى نه غلوٌ 


با توجه به معيارهاى غلوٌ (نقش الوهيت دادن) » برترى امام بر نبى بر يايه شرايط و زمانٍ هر كدام از نبى و امام غلوٌ محسوب 
نمى شود؛ زيرا با اعتقاد به اينكه امام (ع) در شرايطى كه بشر رو به توسعه علمى مى رود و با انديشه ها و افكار جديد و 
خداكريزانه و يبامبرستيزانه» مواجه استء نقش هدايتكرىء علمى و اجتماعى و. . . خودش را بهتر و فراتر به انجام رساند و خدا 
بوده اندء فراهم سازدء هر كز غلو باطل نخواهد بود. البته كه مقصود از «علماء» در حديث؛» همان كونه كه 


-١‏ النسائى» سنن السنايى» بشرح السيوطى و حاشيه الامام السندى» بيروت» دارالفكر (بى تا) /ج1/54» باب تركك التوقيت فى 
الماء. 

؟- البخارى» صحيح البخارى. ج/1/7: كتاب العلم» باب العلم قبل القول؛ ابن ماجه. سنن ابن ماجه. ج 21/8١‏ مقدمه باب فضل 
العلماء» ح 77 1؛ الهيتمى» مجمع الزوائد و منبع الفوائد» ج 21/١١2‏ باب فضل العلماء و مجالستهم: العلماء خلفاء الانبياء. 

"- المجلسىء بحارالانوار» ج5١/1:‏ كتاب العلم» ابواب العلم و آدابه» ح!؛ . 


ص: ينل 


قبلاً خاطر نشان كشتء به طريق اولويت و يا مصداق قطعى آنء امامان معصومند (1)كه با قطع نظر از عصمت آنان توان 
علمى» ايثار؛ شجاعتء يارسايى» دلسوزى؛ هدايت و درايت و.. . كه از ويزكّى هاى بارز امامان (عليهم السلام) استء شاهد 
كوياى براين مدعا خواهد بود و در تاريخ حتى موردى بر ضعف و كاهلى آنان در عرصه هاى مختلف ياسدارى از دين و 


ارؤش هاى الهبي» كزاوكن نشدة اسثه 
سه - مغالطه غير منصفانه 


اما رواياتى كه اين كروه از نويسند كان آنها را غلوٌ در برترى امامت بر نبوت مى شمارند» هيج كدام مدعاى آنها را ثابت نمى 


كند و درحقيقت يكك مغالطه غير منصفانه اى بيش نيست؛ زيرا روايات مورد استناد آنها از جند دسته خارج نيست: 
-فضل نبوت نه حقيقت نبوت؛ كروهى از روايات همانند حديث محمّدين مسلم از امام صادق (ع) كه فرمود: ١‏ 


القع بحولة رفول لله لاض) ]لكاتو تلباتو بأنياء ولاتهل لوق عار ما يدل الى اان) فاخا عرلا ذلك اقهن فيه بمتزلة 
رسول الله (ص» (47 تصريح مى كند كه امامان (عليهم السلام) » بيامبر و رسول الله نيستند» به اين معنا كه در علم و عمل و 
اخلا-ق و وجوب اطاعت مردم از آن ها ()» و هدايت و يارسايى و. . . » همانند ييامبرند ولى در حقيقتٍ نبوت و ويزكى هاى 
اختصاصى نبوت (كه در حديثء حلاءل بودن بيش از جهار زن به عنوان مثال ذكر شده) (65)» لَه نبى و نّه رسول الله اند. به 
عبارت ديكر در عرصه هدايتكرى و ياسدارى از دين و نفوذ كلام و.... » همستكك بيامبرند» اما در جنبه هاى شخصيتى و ذاتى 
كاملا متفاوت اند, و اينكه ناقدان كافى تنها به جمله ١‏ الائمَةٌ بمنزله الرّسول» استناد مى كنند و ادامه و استثناء را ( إِلَا أنّهم. ..) 


ناديذه عن كيرقد تمن قوان 1ن را خر خياقت علدو 


-١‏ ر. كث: بحارالانوار» ج :18/١١7‏ كتاب الامامه. باب2: انّهم: لايجب عنهم. . . » ح١١؛‏ ج88//: كتاب العشرهء ح/". 
-١‏ اصول كافى, ج .1/77١‏ كتاب الحجه. باب فى أن الائمه بمن يشبهون ممن مضى. . . » ح/. 

"- المازندرانى؛ منّاصالح» شرح اصول الكافى» ج6/88. 

؟- المجلسىء مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج١8١/”.‏ . 


ص: 5787 
به بيراهه كشاندن مخاطبان شان خواند! 


-شركت در علم نه روح نبوت؛ در سه حديث امامان باقر و صادق (عليهما السلام) (كه در ظاهر قضيه دو انار بهشتى و در 
واقع» ارتباط نبوت و امامت را به تصوير مى كشد) اين معنا را بيان مى دارد كه: جبرئيل امين دو عدد انار براى رسول الله (ص) 
آوردء حضرت يكى از آنها را به طور كامل تناول فرمود و ديكرى را به دو نصف تقسيم و نصف آن را خودش ميل نمود و 
نصف ديككر را به على (ع) داد و فرمود: «انار نخست به ازاى نبوت است و تو در آن سهمى ندارىء و انار دوم به ازاى دانش 
است (1)و تو درآن با من شريكك هستى؛ و نحوهٌ شركت در علم را اين كونه توضيح مى دهد كه هرجه خداوند به من بياموزد 
ندون كاسى أن را به تو تعليم مى دهم) (5)؛ اوّلا-: در احاديث سه كانه كه احتمال دارد يكك روايت باشدء هركز بويى از 
برترى يا برابرى نبوت و امامتء استشمام نمى شود. ثانيا*خ رسول الله (ص) با تشبيه معقول به محسوسء تفاوت اساسى نبوت و 
وصايت را مجسّم ساختء و جه بسا فهماند كه نبوت» سه مرتبه از درجه امامت بالاتر است (0)و نقطه اشتراكك نبوت و امامت 
علومى است كه از سوى خداوند افاضه مى كردد و قوام و دوام هر دو را شكل مى بخشد. ثالثاً : از آنجا كه از شركت. 
استقلال در سهم ها به ذهن مى رسدء درحالى كه جنين معنايى مقصود نيست رسول خدا (ص) در ياسخ سؤال على (ع) از 
كيفيت شركت در علم نبوت» علم نبوت را همان علم امامت مى شمارد» جز اينكه ييامبر (ص) شأن مرتى و معلم را دارد و على 


(ع) شأن مترتى ()؛ و طبعاً اين كونه ارتباط» حقوق فراوان و ويزه اى را به دنبال خواهد داشت. 


بنابراين عدم دقت درمتن روايات اين باب به هر دليلى از سوى نويسندكانٍ «الشيعه 


-١‏ المجلسىء مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج157/: ممكن است يكى دخالت د تقبويت لسوت و ذ يكف ذو 
تقويت علم» داشته باشد. 

. (با تلخيص)‎ 9-١ باب انَّ الله عزوجل لم يعلّم نبيه علماً الَا امره ان يعلمه علي ح‎ ١/787 اصول كافى, ج‎ -١ 

"- المازندرانى» شرح اصول الكافى» ج6/58) بر مبناى يكك سوم دو عدد انار» يا بر مبناى يكك سوم كل دانه هاى انارها. 


©- المازندرانى» شرح اصول الكافى» ج/6/5. 


ص: 7/7 

والسَنّه؛ و «انتصار الحق» . . . » هيج وقت مجوز نخواهد شد كه باورهاى ديكران به باد انتقاد كرفته شود و به آنان توهين كردد! 
"'. امتيازهاى نبوت و امامت 

اشاره 

“”. امتيازهاى نبوت و امامت 2١10‏ 


بخشى از احاديث مورد استناد منتقدان كافى» رواياتى است كه در آنها امتياز نبى و رسول و امام» مطرح كرد يده است (1)و 
نويسندكَانٍ مورد نظرء جون ديده اند از يكك سوء اصطلاح «وحى» براى امام به كار رفته واز ديكرسوء براى حضرت ابراهيم 
(ع) كه مورد استناد شيعه است مقام امامت بعد از مقام نبوتء به اثبات رسيده؛ آن را غلوٌ و باطل مى يندارند؛ ولى اين يندار 


الف) امامت ابراهيم (ع) 


امامان باقر و صادق (عليهما السلام) در حقيقت بر يايه حديث ثقلين بخش هايى از آيه شريفه: وَإِذْ ابتَلَى إِبْرَاهِيمَ رَبّهُ بكلمَاتِ 


فَاَتَمَهُنَّ قَالَ إِنّى جاعِلكك لِلنَّاس إِمَاماً قَالَ وَمِن ذَرَيتَى قَالَ لا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ (بقره:) را شرح و تبيين نموده اند و براى 


حضرت ابراهيم (ع) ينج مرتبه و درجه به ترتيب 


ج8/ 0 (المّد معيات- المقصدالسادس؛ و (فى العرف فهو عند اهل الحق) من الاشاعره و غيرهم من المليين (من قال له الله) تعالى 
ممن اصطفاه من عباده (ارسلتكك) الى قوم كذا والى الناس جميعاً: الجرجانى»؛ السيدشريف على بن محمد شرح المواقف. 
ج8١71//:‏ الموقف السادس فى السمعيات. 

-١‏ اصول الكافى» ج 1/17 باب طبقات الانبياء و الرسول و الائمه. ح ”وع؛ و/1078. باب الفرق بين الرسول و النبى والمحدّث؛» 
ح١-6:‏ در باب نخست مجموع انبياء و رسولان را (نه» ه ركدام را: مجلسىء مرءات العقول» ج١2/18)‏ » به جهار دسته تقسيم 
مى كند: ١‏ تنها بيامبر خودش استء. نه فرشته بر او فرو فرستاده مى شود و نه صداى او را مى شنود ونه دستور تبليغ دارد. " 
بيام هاى الهى را در خواب مى بيند و صداى فرشته را مى شنود ولى در بيدارى خود او را نمى بيند مانند لوط كه ابراهيم (ع) 
به عنوان امام بر او نظارت داشت. ” مثل دومى است ولى فرشته را در بيدارى مى بيند و مأموريت تبليغ دارد مانند حضرت 
يونس. ؟ علاوه بر ويكى هاى كروه سوم خودش امام و اولوالعزم است مانند ابراهيم يس از نبوت» براى اطلاع بيشتر به ويزه 


در مورد فرق كروه اول و دوم: ر. كث: به مرءات العقول» ج 3/18١‏ و شرح اصول الكافى مازندرانى» ج8١٠/6.‏ . 


ص: ع 


وشخوف الياعيوديك قل اذ ةف يوق قبل اذوب التسوبالك قن از جهو خلبه قبل د امامك :و بالاتوين و بسحفيد 
درجه. امامت قرار كرفته استء آن هم زمانى كه ابراهيم (ع) امتحانات الهى را با موفقيت يشت سر كذاشت واز جهار مرحله 
عبور كردء آن كاه فرمود: إِنَى جاعاسك لاس إماماً . اما وقتى آن حضرتء عظمت مقام امامت را براى خود مشاهده كرد و 
خ ندال له انرا تافر برع ال كران وه نو درهو اسك #زوفال و دق وعدارسوتزنرى نال عيقف 
الظالمين (5). 


نص آيه شريفه مى رساند كه ابراهيم (ع) در مرحله نبوّت از سوى خداوند مورد ابتلاء قرار كرفت؛ زيرا آن حضرت بايد از 
موفقيت بزركك» خداوند فرمود: انّى جاعلكك للثاتى إماما وناو فيل الفا ربوز كان ا بدتعميق عقض اسعقادة ن طتوة زلا : 
وازه «اذ) در جمله اذ ابتلى إبراهيم ظرف است,ء و اكثر مف ران اهل سنت تصريح مى كنند كه كلمه «اذ» توسط فعل مقدّر 
(اذكر) منصوب شده است (5)و موقعيت جمله: قال انّى جاعلكك موقعيت جديد (استيناق) استء يعنى كويا 


.1/١١7؟ج اصول الكافى»‎ -١ 

'- هرجند برخى براساس نقل فخررازىء معتقدند ابتلاى ابراهيم قبل از نبوت بوده است؛ زيرا امور مورد ابتلاء سببء و امامت 
مسبب استء و سبب بايد مقدم بر مسبب باشدء آنككاه اين سؤال را كه از جه طريق ابراهيم (ع) به موارد ابتلاء اطلاع يافت» اين 
كونه ياسخ داده كه: « احتمال دارد خداوند به زبان جبرئيل به او وحى كرد به تكاليف شاق» . كه بى ترديد وحى به زبان 
حضرت را بعد از نبوت مى داند: التفسيرالكبير» ج1/0: المسأله السادسه. 

ع- الزمخشرىء الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل» بيروت» دار الكتاب العربى (بى تا) » ج1/185؛ ابن كثير» اسماعيل؛ 
تفسيرالقرآن العظيم: سيروت» دارالمعرفه» ط الثانيه8١١ق»‏ ج ١11/١؛‏ البيضاوى» عمربن محمكء» انوار التنزيل و اسرار التأويل 
المسممى تفسير البيضاوىء تحقيق و تعليق. . . . محمد صبحى بن حسن خلاق و. . . » بيروت»ء دارالرشيد, ط الالولى١57اق»‏ 


ص: كن 


سؤال شده كه وقتى ابراهيم از امتحان سربلند بيرون آمدء يرورد كارش با او جه كرد؟ در ياسخ كفته شد: قال إِنَى جاعلكك 
لقاسن إماما ,133 


ثاناة موه لق وذ وعيةا به اتفاق اكتر متسيزاة هرو اقل سنك افافة اث تقل ميا لزي فى كر يك عفادن ان وعينة 
افاسك اكه ولي ادم جنا مكنا نأحت عاض قورق باك :070ل ار يرارق دصر الحض يدن كربيدة براق ا بناكه سموانب حعداودن ل اك 
عهدى با سؤال ابراهيم ومن ذريتى مطابقت داشته باشدء بايد وازهٌ «عهد؛ به معناى امامت باشد (؟)ولى «امام؛ را به معناى نبى 
ها لقا 


ثالثا: ظاهر و جينش داستانء اين ييام را القا مى كند كه مقام امامت غير از مقام نبوت است هرجند كه اجتماع هر دو عنوان در 
يكك فرد هم ممكن و هم به وقوع ييوسته است؛ زيرا خداوند ابراهيم را با اينكه نبى بود و درحال اجراى اوامر و دستورات 
برورد كارش بود مورد خطاب قرار داد و فرمود: إِنّى جاعلكك للناس اماماً يس از اين» تورا امام قرار دادم (2). ابن كثير جمله 
مورد نظر را انّى جاعلكك ء اين كونه معنا مى كند: ١‏ اى بجزاء عَلَى ما فعل كما قام بالآوامر و تركك الزواجر جعله الله للنّاس قدوه 


و إماماً يقتدى به و يحتذى حذوه » (/0. 


رابعا: ازروايات كافىء به ويه رواياتى كه ادعا شده غلو در امامت را مى رساند, ه ركز تفضيل امامان بر مطلق انبياء استفاده 
تدى لوقه يلكلديا دقك دن ووابات. درك كاف و قد محلاية «علناة أعى كأنياءابثى استرقيل اين كمه يكوبى .روشق فى 


شود كه مسئوليت» 


. ابى حيان الآندلسى» محمد بن يوسفء البحر المحيط فى التفسير» بيروت» دارالفكر ١87١ق» ج1/207.‎ -١ 

1- التعالبى» عبدالرّحمن بن مخلوف, جواهر الحّدان فى تفسير القرآن» تحقيق محمد الفاضلىء بيروت المكتبه العصريه. ط 
الاولى1١٠١ق»‏ ج7١١/1؛‏ الزمخشرىء الكشافء ج7١١/1؛‏ ابى حيان؛ البحرالمحيط» ج1/247؛ القرطبى» الجامع لاحكام القرآن؛ 
ج7٠‏ /: الامر السابع عشر؛ ابن كثير» تفسير القرآن العظيم, ج .1/107١‏ 

*- روح المعانى فى تفسيرالقرآن العظيم والسّبع المثانى» بيروت» دارإحياءالتراث العربى (بى تا) » ج8/ا”/١.‏ 

؟- التفسيرالكبير» ج1/78: المسأله الخامسه» در توضيح (ومن ذريتى) . 

ه- التفسيرالكبير» ج1/8: المسأله الاولى» زير عنوان المسأله السابعه. 

*- الطبرسىء ابى على الفضل بن الحسنء مجمع البيان فى تفسيرالقرآن» ج1/889. 

- تفسيرالقرآن العظيم؛ ج 1/17١‏ . 


ص: كنا 


دانايى» هدايتكرى. مبارزه باظلم و. . . » امامان (عليهم السلام) با توه به شرايط زمان آن هاء بيشتر از انبياء از جمله انبياء بنى 
اسرائيل است. به عبارت ديكر توسعه دائره مسئوليت دينى و دنيايى امامان (عليهم السلام) از يكك طرفء و دشوارى فرايند كار 
آنان از طرف ديكر به امام» عظمت و برترى مى بخشدء اما منصب رسالت بدان جهت كه ارتباط مستقيم با منبع وحى استء از 
جايككّاه ويزه اى برخوردار است (فرق در جهت برترى) . جه اينكه مرحوم كلينى در همان بابى كه كروهى مدعى اند 
وؤاناتن علو و تفتضيل اغامان بر اثبياء اسح ووايقى وا از أمام ضاداق (ع) فقل من كند كه ون آن كفل اثياء وا كه هبح يشر 


بر آنها برترى ندارند» ياد آورى مى كند: 


«سادةٌ الّبيين والمرسّللين حَمسَةٌ؛ و هّم أولوالعزم من المرسلين من الرُّسّلء و عَلّيهم دارت الرّحى: نوح وابراهيم وموسى وعيسى و 
لحمل (ص) و عَلَى جميع الانبياء» للك 


بنابراين» با توه به اين نكات» ترديدى باقى نخواهد ماند كه ابراهيم (ع) همزمان با نبوتش مورد ابتلاء و امتحان هاى دشوار 
قراق كرفت واو با يشت سر كذاشين عقيه هاى سيكت تواثينث يه بالاترين درسة و مضب الى يعتى اماك دسث يابده متضيى 


ب) وحى و امامان 


اما اينكه در بخشى از روايت كافى سخن از وحى بر امامان (عليهم السلام) رفت (5)و مورد اعتراض كروهى از نويسندكان 


وهابى قرار كرفت (0, منافاتى با اصول و فروع اسلامى ندارد و اعتراض اين كروه به جهاتى وارد نخواهد بود: 


"- اصول كافىء ج 41/1172 همانء باب الفرق بين الرسول و النُبى 7ل الامام هو الذى يسمع الكلام و الصوت ولا 
يرى ولا يعاين الملكك. . . 


“- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه. ج 167/لاوهع7. . 


ص: وكثكر 


يكك - وحى لغوى نه اصطلاحى؛ با توبجه به مفهوم لغوى وحىء كه اشاره سريع (40 سرعت (5) الهام؛ اشاره (كو در احاديث 
به معانى كتابت» اشاره رسالتء الهام و كلام خفى (؟)به كار رفته استء اكر بكوييم امامان (عليهم السلام) از طريق الهام 
اشاره و. . . » امور دينى را دريافت مى كردند و مى شنيدند» جه مشكلى بيش مى آيد؟ و آيا غلو باطل كه نقش خدايى بيابند» 
محسوب مى كردد؟ هركز؛ زيرا بزركان اهل سنت امام را به: « مَن يؤتتٌ به و يقتدى به (2)ويحتذى حذوه » (2او نبى را به: ١‏ 
إنسانّ بَعَنَهُ الله لتبليغ ما أوحى اليهء وكذا الرّسول » (لا)تعريف مى كنندء و يا از وحى در لسان شرع جنين تعريفى ارائه مى دهد: 
١‏ أن يُعلِمَ الله تعالى مَن اصطفاة من عِتَادِه كل مَا أراد إطَلاحَهُ عليه مِن ألوان الهدايه والعلم» ولكن بطريقه سَرَيهِ خفيه» غير معتاده 
للبش حر » (8). همان كونه كه ملاحظه 


مى كنيد اصلى ترين عنصر وحى و نبوت» عنصر بَعث» تحريكك, اعلام و ابلاغ است و اين معنا در امامت امام موجود نيست؛ 


يس ميان آن دو مقام» فرق اساسى وجود دارد. 


دو وحى در لسان وحى؛ اكر بناباشد» مطلق به كار رفتن وازه وحى در مورد غير انبياء» غلو و ناصحيح قلمداد شود. بايد 


ريزترين تا بزركك ترين مخلوقاتش را به اين وازه مورد خطاب قرار داده است: 
- نحل (زنبور عسل) : وَأَؤْى رَبُكك إِلَى النَخل أن انَخِذِى مِنَ الْجبَالٍ ثبوتاً. . . (نحل:) ؛ 


- ذمين: رَبك أؤحى لها (زنزله) ؛ 


. الاصفهانى» الراغب» مفردات الفاظ القرآن/808(و ح ى)‎ -١ 

. الجزرى. محمدبن اثير» النهايه فى غريب الحديث و الاثر» ج1817/ه(وحا)‎ -١ 

*- الفراهيدى. خليل بن احمدء العين» ج”*: ١7(وحى)‏ . 

*- الجزرى؛ محمدبن اثير» النهايه فى غريب الحديث و الاثر, ج .8/١297‏ 

ه- الطبرى» تفسيرالطبرى» ج//1/1 (ذيل آيه *١١بقره)‏ ؛ ابن كثير» تفسير القرآن العظيم؛ ج ١1/11(ذيل‏ آيه 75 ١بقره)‏ . 
ع- ابن كثير» تفسير القرآن العظيم؛ ج ١1/10(ذيل‏ آيه 7 ١بقره)‏ . 

'- التفتازانى» شرح المقاصد. ج6/8. 


8- الرزقانى» محمد عبدالعظيمء مناهل العرفان فى. . . » تحقيق احمد طعمه حلى؛ بيروت, دارالمعرفه طالثالثه ؟7٠١ق»‏ ج 1/27. . 


دسا يبب رافق فى "كر كقاء قار ين افك 7 


- شيطان: . . وَإِنَ الشََّاطِينَ لَيَوحونَ إلى أَوليا؛ نهم ليِجَادِلوكم. .. (انعام:) ؛ 


- مادر حضرت موسى (ع) : إِذاَ ينا إلى أمكك ها توعي (طد) ؛ وأوعهًا إلى م مُوسَى أنْ أرْضعيه. . (قصص:) ؛ و (شعراء: ؟0) 
0 
دوا وورن: وَإِذ أو حَِتٌ إِلَى الْحَوَارِيينَ أن 7 منُوأ بى وَرَسُولِى. . . (مائده:) ؛ 


- فرشتكان: إِذْ يُوحى رَبك إِلَى الملائكد أنّى معكع. . . (انفال:) ؛ 


- بيامبران الهى: إن أوْحَيًا لكك كما أَوْحَيِنًا إِلَى توح وَالنيِنَ من بَغرده وَأَوْحَيِنا إِلَى إِبْرَاهِيمَ وَإس مَاعِيلَ وَإِسِحَاقَ وَيَعْقُوتَ. . 
(نساء:) . وآيات ديكرء كه هرجند هركدام ازاين موارد معناى خودش را دارد» ولى در مجموع اين اصطلاح در غير مفهوم 
اصطلاحى خودء به كار رفته است در حالى كه زنبور» زمين و آسمانء حواريونء و مادر موسى (ع) هيج كدام نّه ييامبر بودند و 


2 امام. 


اما إينكه قفارى, فتواى امامش محمدبن عبدالوهاب را مبنى بر تكفير كسانى كه معتقد به تساوى يا برترى غير انبيا باشند» نقل 
كرد؛ اوّلا-: تكفير و تفسيق و مشرك خواندن كسى. بايد بر اساس ملاك و معيار باشد (١)و‏ شخصى جون محمدبن 
عد الزهات تدا كس ضيه كار خطرتاكى وادازدو تد كحبى جز اال قفارع» يه بياس وعد كاناء كر “قسن مكراهن 
منصفانه و واقع بينانه» به داورى بنشيند» مصداق بارز و اكمل غلرٌ باطل همين فتوا و امثال آن است كه بى توجه به معيارهاء دين 
را تخريب و مسلمانان را تكفير و ارزش هاى اسلامى را شركك قلمداد كند. 


؟. عصمت امامان (عليهم السلام) و غُلْوَ 
اشاره 


دانسته اند: 


. به يارى خداوند در بخش ينجم معيارهاى تكفير و انواع آن بررسى خواهد شد.‎ -١ 


ص: 52 


طرح ادعاى غلو در عصمت 


شيعه اماميه» امام را همجون انبياء (عليهم السلام) معصوم مى دانند (1)؛ اين باور از سوى وهابيان مورد انتقاد قرار كرفته و آن 
را غلوٌ باطل ينداشته اند. مؤلف «الشّيعه والتشيع» » عصمت امام (ع) به عقيده شيعه را امر مشهور ولى خطا مى شمارد (1). 
نويسنده اى ديككّر يس از بررسى دلايل شيعه برعصمت امام (ع) به خاطر مصون ماندن امت از كمراهى» مى كويد: «اكر 
مقصوه ابن غات ابن باد كه امامان شان نا ساير اماماث مسلميو» كفاوت ورزه اع :دارقد» بداكد كه هيه افنه وظيفه لجرا 
شرع داشتند نه اينكه مشرّع باشند و آنجه كه امت اسلامى را از كمراهى نجات مى دهد, قرآن است كه خداوند وعده حفظش 
را با آيه: إنا تن تنا الذّكْرَ وَإنَا لَه لَحَافِظُونَ (حجر:) داده است. ()برخى ديكر امام معصوم به باور شيعه را فوق بشر (ع)و يا 


عصمت در امام را بدعت قلمداد مى كنند (8). 


اما قفارى كه مفصل تر به اين بحث برداخته مى كويد: ١‏ اما الكلينى فى الكافى فقد عقد مجموعه من الآبواب فى معنى العصمه 
المزعومه؛ ساق فيها أخباراً بسنده عن الإ-ثنى عش حر يدّعون فيها أَنَّهُْم معصومون بل شركاء فى النبوه» بل يتصفون بصفات 
الألوهيه . . .» ؛ وى روايات باب « أن الائمه هم اركان الآرض 4 (4)2 را دليل بر ادعاى خويش مى دائد و تصريح مى كند كه 
در اين روايات» ائمه دوازده كانه را در وجوب اطاعت و فضل و تكليف, همانند رسول الله (ص) بلكه به مقام ربٌ العالمين 


رسانده است (ل/ااو با برداشتى كه خودش از مجموعه روايات 


-١‏ الحلى» حسن بن يوسف بن المطهّرء نهج الحق و الكشف الصدقء تعليق عين الله الحسن الارموىء مقدمه السيد رضا الصدرء 
قم» منشورات دارالهجره» ط ينجم ١؟ق/26 (٠‏ (المسأله الخامسه) . 

-١‏ ظهير» احسان الهىء الشيعه و التشيع/49؟؛ على محمدء انتصار الحق/17؟. 

- السالوسء مع الشيعه الإثنى عشريه فى الاصول و الفروع, ج 01/٠١‏ ١62.4(با‏ تلخيص) . 

ع؟- شعث,» احمد كمالء الشيعه فلسفه و تاريخ/177. 

ه- مال الله» محمدء الشيعه وصكوك الغفران (بى جا) » مكتبه ابن تيميه» ط الأولى ١1اق/4",.‏ 

ع- اصول كافى, ج 21/198 كتاب الحجه. 


/- اصول مذهب الشّيعه الإماميه الإثنى عشريه. ج482/١-‏ /اه4. . 


ص: لمانا 


باب هاى مختلف كافى (١)دارد»‏ مى كويد: ١‏ فالا-مر تعدّى حدود العصمه إلى دعوى الرّساله و الالوهيهه و هذا خروج من 
الإسلام ذاها ٠‏ 450 و به اعتقاد وى اين كونه روايات حتى از مُتَتتِئين و ملحدين هم صادر نشده كه شيعه آنها را به اهل بيت 
نسبت داده اند! (#ابرخى ديكر با توه به روايتى از كافى (عادر تفسير آيه وَمَا آصَابَكم من مُصِديبَه قَبمَا كتدمِت أَيِدِيك. . . 


(شورى:) مبنى بر عصمت امام» اصل عصمت را براى غير رسول الله (ص) منكر مى شوند. (2) 


تويسئدة ذيكر من لويسلة لرافضى هاى معاصر با اعتماد بر تأليفات اسالاف شان از جمله كافى در عرصه اصول اعتقادات» به 
عقائد فاسده و كفته هاى كف رآميز ايمان آورده اند: ومنها تلكك التى رفعُوا بها أثممتهم عن حدود الخلقيّه وشَّيَهُوهُم فيها بالخالق 
عرّوجِلٌ» بإعطائهم خصائص الرَبوبتِهِ والالوهته. .  .‏ (2). 


ارزيابى و نقد غلو در عصمت 
اشاره 


هرجند مبحث عصمت انبياء و به تبع آن عصمت امامان (عليهم السلام) در منابع مختلف اعتقادى» تفسيرى و روايى شيعه اماميه 


(/ مفصّل مورد بررسى و كاوش قرار كرفته استء 


. . . ابواب: فرض طاعه الاثمه: ج88١/1؛ ان الائمه: ولاه امرالله و خزنه علمه: /197؛ ان الائمه خلفاء الله.‎ -١ 

-١‏ اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه. ج1/481. 

*- اصول مذهب الشّيعه الإماميه الإثنى عشريه. ج1/488. 

*- اصول كافى» ج ٠1/68؛‏ كتاب الايمان و الكفرء باب نادر ايضاً. 

ه- صلاح عبدالفتاح الخالدىء الكلينى و تأويلاته الباطنيه للآيات القرآنيه فى كتابه اصول الكافىء الأسردن؛ 
دارعمارل/ا؟*١اق/7599-:‏ لوث الخطيب» محب الدين» الخطوطالعريضه للأسس التى قام عليها دين الشيعه. 5211 الأردن» دارعمار» 
ط الأولى ١٠7٠١ق/07-21.‏ 

عدجابريق إدريس بخ على أميرة مقاله التشبيه و موقف أهل السنّه :متهاء الرياضن: مكبه أضواءالسلق: ظالأولى +#اغاق: 
كران 

/ا- نهج الحق وكشف الصدق.» تأليتن علامه ل اسرار الامامه. عماد الدين الحسن بن على الطبرسى؛ الشافى فى الامامه. 
الشريف المرتضى على بن الحسين الموسوى؛ أوائل المقالاات» شيخ مفيد؛ علم اليقين» فيض كاشانى؛ احقاق الحقء نورالله 
جك ذيل آيه 175 بقره. . 


عن اوم 


ولى دراين كتاب به مباحثى كه در نقد اتهام به كلينى ضرورت دارد» هرجند كوتاه اشاره مى كردد: 
الف) مفهوم عصمت 


-عصمت در لغت: «عصمت» از ريشه عَصَم يعصِمٌ تحصماًء به معناى امساكك (1). منع (71)و دفع (12)و حفظ (ع)است. عاصمء در 
آآيه قَالَ لآعَاصِعَ الْيَوْمَ مِنْ أَمْرالله إلا مَن رَحِمَ وَحَالَ (هود:) يعنى مانع حمايت كر (2)؛ وقتى كفته مى شود: عَصَمَهُ الطعام؛ يعنى 
طعام؛ او رااز كرستككى منع كرد (2او إعتصمتٌ بالله» اى إمتنعثٌ به مِن الشّر (/0. بنابراين» بر اساس كفته زبييدى كه معناى 


اصلى عصمتء منع است (8)و تصريح ديكران به اين معناء مى توان كفت: عصمتء يعنى منع و حفظ از بَدى ها و آلودكى ها. 


-عصمت در اصطلاح: و (هى) عند اليحكماء مَلَكةٌ تمنع عن الفُجور و تحصل بالعلم بمثالب المعاصى و مناقب الطاعات (فانّه 
الزاجر عن الممعصيه و الدّاعى إلى الطاعه) ويتأكد بتتابع الوحى (إليهم) بالاوامر (الدّاعيه إلى ما ينبغى) والنواهى (الرّاجره إلى ما 


ينبغى )» (4). يا «خاصيتى است در نفس يا بدن شخص كه به وسيله آن» شخص از صدور كناه باز داشته 


.107/587 الاصفهانىء الراغب» المفردات فى غريب القرآن/8294(عصم) ؛ الزبيدى» تاج العروسء ج‎ -١ 

؟- ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث,. ج759/؛ الجوهرى, اسماعيل بن حمّاد. الصحاح. . . » ج2/1987: به معناى كسب هم 
آورده. 

*- الفراهيدىء» خليل بن احمدء العين» ج 1/717 (باب العين و الصاد و الميم...) . 

5- الجوهرىء الصحاح. ج1827١/2.‏ 

ه- ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث و الأثر. ج8/759. 

*- الجوهرىء الصحاح, ج8/19488؛ الزبيدى» تاج العروس» ج 17/5/7. 

- الفراهيدىء العين» ج1/717. 

8- تاج العروس من جواهرالقاموس» تحقيق على شيرىء بيروت» دارالفكر5١؟١ق»‏ ج17/587. 

9- إلايجى, عبدالرحمن» شرح المواقف» شرح السيد شريف على بن محمد الجرجانىء قم» منشورات الشريف الرضى 776١اق,‏ 
ج 3/181 . 


ص: اانا 


و منع مى كردد) .)١(‏ 


فخر رازى (م02٠2ق)‏ كويا تعريف نخست را مى يذيرد ودر توضيح حقيقت عصمت مى كويد: ملكه عفت»ء وقتى در جوهر 
نفس ايجاد شدء و نفس به علم تام رسيد كه در طاعت» سعادت و در معصيتء شقاوت استء اين علم يارى دهنده اقتضاى 


ملكه اى نفسانى خواهد شد. (5) 


اما علماى شيعه براى عصمت تعاريف متفاوتى ارائه داده اند: شيخ مفيد (م17١*ق)‏ مى كويد: ؛ العصمهٌ لطفٌ (*)يفعله الله تعالى 
بالمكلّف بحيث يمتنع منه وقوع المعصيه وتركك الطاعه مع قدرته عليهما » (5). طبرسى مى كويد: ٠‏ فهى (عصمه) قَوّه عقليه 
بلغت أقص-ى ما يمكن أن يحملها الانسان» والعقل قوه فى القلب او فى الدّماغ تمنع صاحبها من ارتكاب الزّله ؛ (2)؛ و تعاريف 
ديكر (2). 


از نكا شيعه اثنى عشرىء واجب است امامان (عليهم السلام) همانند انبياء از همه قبائح و معاصى شر كفو كودكه عيندا و 


سهواً از بدو تولد تا يايان زندكى؛ معصوم 


»ق١770 إلايجى, عبدالرحمن» شرح المواقفء شرح السيد شريف على بن محمد الجرجانىء قم؛ منشورات الشريف الرضى‎ -١ 
. 8/181 ج‎ 

؟- المحضّ لى و هو محصٌّّلى افكارالمتقدمين والمتأخرين من الحكماءء؛ و...» تقديم و تحقيق حسين أتاى» قاهره؛ مكتبه 
دارالتراث» ط الاولى١١1١ق/١077-871‏ (با تلخيص) . 

*- الامامهٌ لطن عامٌ و النَبِوهٌ لطن خاصٌء لامكان خلق الزمان من تبى حى بخلاسف الامام: الحلى» جمال الدين الحسن ابن 
يوسف المطهرء الالفين فى امامه اميرالمؤمنين (ع) .١7/‏ 

*- النتكت الاعتقاديه (مصنّفات. . . المفيدج 23٠١‏ تحقيق رضا المختارىء قمء المؤتمرالعالمى لألفيه الشيخ المفيد. 
طالأولى 1ق //ام 

ه- الطبرسىء الحسن بن على» أسرارالامامه» تحقيق وتصحيح قسم الكلاسم» مشهد, مؤسسه الطبع التابعه للآستانه 
الرضويه77١اق//77١.‏ 

#- علا-مه بحرانى مى آورد: العصمهٌ لطف خفى يفعله الله تعالى بالمكلف بحيث لا-يمكن له داع الى تركك الطاعه و ارتكاب 
المعصيه مع قدرته على ذلك: منارالهدىء فى النصّ على امامه الامه الاثنى عشر (ع) » تحقيق و تعليق السيد عبدالزهراء الخطيب» 
بيروت» دارالمنتظر» طالاولى ١٠8‏ ق/١١٠:‏ ووى عبارت «ملكه نفسانيه لا تصدر عن صاحبها المعاصى» را تفسير عصمت مى 
داند؛ محمد حسن مظفر اين تعريف را: العصمه ملكه تقتضى عدم مخالفه التكاليف اللزّوميه عمداً و خطاً مع القدره على 
الخلاف. براى عصمت مى يسندد: دلايل الصدق» ج5١/5؛‏ و ملكه را به كيفيت راسخ در نفس» تفسير مى كند: همان/4. . 


ص: 7937 


باشند (١)و‏ جنانجه رسول و امام» معصوم نباشد تسلسل باطل لازم مى آيد (1)؛ ولى به عقيده اهل سنت تنها انبياء (نه امام) از 
ارتكاب كبائر و صغاير عمدى (نه سهوى) بعد از بعثت بدان جهت كه معصيت منافى معجزه است» معصومند (7)هر جند كه در 
جزئيات و معصيت قبل از رسالت اختلاف نظر دارند. 


سرانجام با توجه به مفهوم لغوى و ديدكاه هاى طرح شده؛ مى توان كفت: عصمت,ء حالت فطرى و روحانى و الهى است كه 
در انسان مختار اشتياق به طاعت يرورد كار و بازدارندكى از معاصىء ايجاد مى كند و اين حالت نه تنها آنها را از ارتكاب 


ب) عصمت و اختلاف مبنا 


با اختلاف مبنا ميان دو مكتب اهل بيت (عليهم السلام) وخلفا نسبت به عصمت حتى در مورد انبياء (عليهم السلام) » اكثر بلكه 
اجماع اهل سنت بر اين است كه انبياء واجب است در زمان نبوت از معاصى كبيره و صغيره عمدى معصوم باشند ولى معصوم 
بودن از معاصى از روى خطا و نسيان را لازم نمى دانند (5)؛ از اين روء صدور معاصى قبل از بعثت را مجاز 


-١‏ همان//! التسترى» إحقاق الحقء تعليقه آيه الله المرعشى النجفى (بى جاء بى ناء بى تا) ج1/197و197؛ المفيد» النكت 
الاعتقاديه (مصنفات. . . ج )٠١‏ //1؛ الطوسى. تصحيح الاعتقاد (مصنفات الشيخ المفيدء ج5) /711١؛‏ اوائل المقالات (المصنفات 
الشيخ المفيد» ج ©) /88. 

"- الطوسىء ابوجعفر محمدبن الحسن, تلخيص الشافى» مقدمه و تعليق السيدحسين بحرالعلوم» قم» منشورات العزيزىء ط الثالثه 
*9اق, ج 1/185 (حاشيه) : زيراء اكر امام معصوم از خطا نباشدء نياز به امام ديككر دارد تا امور دين را اقامه كند. و همين طور 
اين نياز متوقف نمى شود تا به امام معصوم برسد و إلا تسلسل خواهد شد. 

- التفتازانى» شرح المقاصدء تحقيق وتعليق ومقدمه عبدالرحمن العُميره» قم» منشورات الشريف الرضى 4١5١ق»‏ ج ١/ذ-١0؛‏ 
الايجى» شرح المواقف. ج52928-8/775؛ الفخرالرازى» المحصّ_لى. . . » /877 به بعد؛ البغدادى» عبدالقاهر ابن طاهر التميمى؛ 
اصول الدين//81١-1288:‏ المسأله الخامسه عشره من هذا الاصل. . . . 

*- ر. كث: به كتاب الصحيح من سيره النبى الاعظمء تأليف السيد جعفر مرتضى العاملى» ج177-8/17. 

ه- الفخرالرازىء الا-ربعين فى اصول الدين؛ تحقيق احمد حجازى السقاء القاهره؛ مكتبه الكليات الأزهريه (بى تا) ج7١١1/1؛‏ 
البغدادى» اصول الدين//121: اجمع اصحابنا على وجوب كون الانبياء معصومين بعد النبوه عن الذنوب, و اما السهو و الخطاء 
فليسا من الذنوب. . 


ص: عاوم 


مى شمارند! (1)و متأسفانه اين ديدكاه را با استناد به سهوالنبى (ص) وإلقاء جملات: ١‏ تلكك الغرانيق العلى, و أن شفاعتهنٌ 
ترجى . . .) بر آيات: أهْرَيْتمُ الللآتٌ وَالْعُرّى وَمَنَاهَ الكَالئَهَ الأخوَى (النجم: ))-١19‏ توسط شيطان بر رسول الله (ص) كه دروغى بيش 
نيست (75)) مجاز مى يندارند (*). و در امامت عصمت را شرط ندانسته بلكه عدالت ظاهرى را كافى مى شمارند. (5)بى ترديد 
با يابين آوردن مقام بيامبر از يكك سوء و انكار عصمت امام از سوى ديكرء خواسته اند حكومت و خلافت خلفاى سه كانه را 
توجيه نموده و صواب جلوه دهند! امّا مكتب اهل بيت نه تنها عصمت يبامبر را از كناهان كبيره و صغيره» عمدى و سهوىء قبل 
از بعثت و يس از آنء از بدو تولدء واجب مى دانند (ه)كه امامت را بدان جهت كه مترتّب بر توحيد» عدل و نبوت (2)» است 


وجا ةدو ادامه نورك الالقلى با أن يماط نوو وى اتلد لاقل صعني» و اشرط امانن اناضك فى قنمار قل 


بنابراين» با وجود اختلاف عميقء ميان دو مبئا ايرادهاى نويسند كانى كه مدعى اند شيعه نسبث به أمامان خودء غلو كرده اند 
وارد نيست؛ زيرا شيعه مى تواند همين اتهام را به شما بازكرداند و شما را در كاستن و تقصير در شرايط نبوت (عصمت قبل از 


نبوت» خطا و نسيان) و انكار عصمت در امامء متهم به غلوٌ به تقصير نمايد. 


-١‏ همانء الفخرالرازى» المحصّل وهو محصّل الأفكار/77ه-080. 

'- العاملى» السيد جعفر مرتضىء الصحيح من سيره النبى الاعظمء ج 17-8/121: قصه الغرانيق. 

*- البغدادى اصول الدين/188؛ المظفرء محمد الحسن, دلائل الصدقء ج 1/707. 

«ترو ادي اضول الدية 1907| كفن الانه إن السديه من تتفل التوهبو ا لرضالة و السك عن شرو الكنائداة إنها بخدرط نيا 
عداله ظاهره. . . ؛ الفخر الرازى؛ الاربعين فى اصول الدين» ج1/127: الفصل الثانى فى أنّه لا يحب ان يكون الامام معصوماً. . . 
فالفكر الرازغع«الارعين فى اصضول الدية /111/7. 
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- العميدىء دفاع عن الكافى» ج47/١.‏ 


8- الطباطبايى» السيد محمد حسين» شيعه //ا5١.‏ 5 


ص: إخاجارا 


ج) نكاهى به دلايل عصمت امام (ع) 


اشاره 
هرجند دلايل عصمت امامان (عليهم السلام) درجاى خود مفصّل ارائه شده است »)١1(‏ به جكيده اى از آنها بسنده مى كردد: 


يى - دلايل عقلى 


اكر امام» معصوم از معصيت و خطا هرجند نسياناً نباشد؛ از دو حال خارج نيست؛ يا احتياج به امام ديكر ندارد» اين فرض 
ترجيح بدون مرججح است. يا احتياج به امام ديككر دارد» در اين صورتء جنان جه به خودش محتاج باشد؛ دور است و باطل» و 
اكر به امام ديكر همانند خودش محتاج باشدء تسلسل باطل شكل مى كيرد (5)» سرانجام عصمت امام به ضرورت عقلى به 


- جنانجه امام معصوم نباشد, لا-زمه اش نقض غرض است؛ به اين بيان كه غرض از تكليف عباد» وصول به كمال (كه خود. 
هدف خلقت است) خواهد بود؛ و جنانجه خداوند بندكانش را به اطاعت از انسان هاى غير معصوم, مأمور نمايد» در حقيقت 
او را به امرى دستور داده است كه مخالفت با آن هدف را (هرجند به صورت احتمال) در يى دارد و مخالفت با آن هدف» 
نقض غرض به تفويت مصلحت است و نامعقول؛ زيرا آنجه مصلحت استء اطاعتى است كه مطابق واقع باشدء و اطاعتى كه 


مطابق واقع باشد» جز 


-١‏ براى اطلا-ع بيشتر: ر. كك: به كتاب هاى: الصراط المستقيم إلى مستحقى التقديم؛ زين الدين ابى محمدعلى بن يونس 
العاملى النباطى البياضى» تصحيح و. . . محمد الباقر البهبودى» النجفء المكتبه المرتضويه لاحياء الآثار الجعفريه» ط الاولى 
اق ج١4‏ تلخيص الشّافى» ابى جعفرالطوسىء ج ١؛‏ الحلى» الحسن بن يوسف بن الطهر» نهج الحق و كشف الصدق؛ 
التسترى» احقاق الحق» ج١‏ و الالفين. 

ءق١٠‎ 85 الطوسىء محمدبن الحسنء تلخيص الشافى؛ مقدمه وتعليق السيد حسين بحرالعلوم؛ قم. منشورات العزيزى‎ -١ 
ج1/186؛ العاملى» على بن يونس النباطى البياضىء الصراط المستقيم إلى مستحقى التقديم؛ ج7١١/1؛ الحلّى» نهج الحق و‎ 
كشف الصّ دقء تعليقه عين الله الأعرموىء قم. دارالهجره (بى تا) /1*8: المسأ لهالخامسه فى الامامه؛ التسترى. احقاق الحق.‎ 
. ج1918-1/191.‎ 


ص: عنم 
با امامت امام معصوم, تأمين نمى شود. )١(‏ 


- در صورت عدم عصمت امامء كذشته از اينكه نقض غرض و تفويت مصلحت را در بى دارد ل47 نبوت» يايه واساس 
امامت, و امامت متفرّع بر نبوت و امام جانشين ييامبر است (در اين شكى نيست و لذا به ابوبكر مى كويند: خليفه الرسول) ولى 
براى اينكه مكلف يقين به صحت ادعاى امام حاصل نمايد, امام بايد همان شرايطى را داشته باشد كه نبى و رسول داشت» لكن 


دو - دلايل نقلى 


از آنجا كه مسأله عصمت. نزد اماميه از اهمّيت ويزه اى برخوردار است و مباحث مصالح و مفاسدى را كه براصول ديكر. كمتر 
مرتبت مى كردد» به دنبال دارد؛ دانشمندان شيعه؛ آيات و روايات فراوانى را در اين خصوص تدارك ديده اند (5)كه از ميان 


آن همه تنها به دو نمونه از آيات قرآن اكتفا مى شود: 


- آيه تطهير: . . . إِنّمَا يرِيدٌ الله ليِذّحِتِ عَنكمٌ اليس أَهْلٌ الْبيتِ وَيُطَهرَكَمْ تَطْهِيراً (احزاب:) » اكثر مف ران (8)و دانشمندان اهل 


سنت شأن نزول آيه شريفه را اصحاب 


-١‏ العاملى» الصراط المستقيم» ج1/177(با تصرف و تلخيص) ؛ الموسوىء السيد جاسم و. . . » مع الدكتورالسالوس فى كتابه مع 
الاثنى عشريه فى الاصول والفروعء» بيروت, مركزالزهراء الاسلاميه- مؤسسه التاريخ العربى (بى تا) » ج ١/88‏ (با تلخيص) ؛ التلى 
الحسن بن يوسف المطهرء الالفين» مقدمه حسين الأعلمى» بيروت» مؤسسه الأعلمىء ط الثالثه ؟١٠١ق»‏ /717(با تلخيص) . 

1- الموسوىء مع الدكتور السالوس/600. 

الحلىء الالفيق» /88١(با‏ تلخيص) : براى دسترسى به دلايل عقلى بيشثرة ر. كك: به اين كتاب. 

؟- براى اطلاع بيشتر: ر. كث: به كتاب الصراط المستقيم ج 1/178 به بعد» و كتاب الفين علامه حلى. 

ه- الهيتمى» الصواعق المحرقه فى الردّ على اهل البدع و الزندقه/1©7: الفصل الاول فى الآآيات الوارده فيهم. . . : اكثر المفس- 
رين على انّها نزلت فى على و فاطمه و الحسن و الحسين 0 


ص: ا 


كساء (عليهم السلام) مى دانند (١)؛‏ طحاوى به سند خود از عامربن سعد و او هم از يدرش وهم از أمٌ سلمه بازكو مى كند كه 
وقتى آيه شريفه نازل شدء ييامبرخدا (ص) على و فاطمه و حسنين (عليهم السلام) را فراخواند و آنها را زير عباى مباركش قرار 
داد (1)آن كاه فرمود: ١‏ أللّهم هؤلاء أهل بيتى » “0 ٠‏ أللّهم أذهب عنهُمٌ الإجس و طَهَرهم تطهيراً ٠‏ (#)و به سندهاى مختلف 


"كز او قله 


كه آيه شريفه در منزل أمّ سلمه نازل شد و او به حضرت كفت: ١‏ وأنا يا رسول الله من أهلك؟ » حضرت فرمود: « أنت إلى خير 
» لع ١‏ وأنتٍ من ازواج النْبى (ص) وأنت إلى خير » (ه جالب اينكه بر اساس روايات» رسول الله (ص) حدود 4 ماه (عى يا ا 
ماه (لالى 5٠‏ روز (ىى # ماه از طريق ابن عباس» ماه از طريق ابى حمراء 32)) از طريق ابى برزه /ا١‏ ماه ٠١(‏ » هنكام اذان صبح 


-١‏ الطبرى» تفسيرالطبرى» ج :٠١/789‏ تفسير آيه 77 احزاب» السيوطىء الدرّالمنثور» ج2/ 207؛ الثعابى» عبدالرحمن ابن مخلوف» 
جواهرالحسان فى تفسيرالقرآن» ج094-7/88؛ الهيتمى» على بن ابى بكرء مجمع الزوائد و منبع الفوائد» ج )4/١١١١‏ باب جامع فى 
مناقبه رضى الله عنه 189(باب فضل اهل البيت رضى الله عنهم) » 7١(همان‏ باب) ؛ الطحاوىء الحافظ ابى جعفرء مشكل الآثار 
بيروت» دارصادر (بى تا) ج 41/7 الحسكانى الحنفى» شواهد التنزيل» ج179-1/18؛ از 78١طريق؛‏ الطبرسى» مجمع البيان فى 
تفسير القرآن» ج862١8/1-/اه1.‏ . 

1- الطبرى» تفسيرالطبرى» ج717/4/١٠.‏ 

*- الطبرى» تفسير الطبرى» ج797/١٠؛‏ الهيتمى» الصواعق المحرقه/7١و15(جند‏ طريق) ؛ النيسابورى» محمد بن عبد الله 
الحاكم؛ المستدركك على الصحيحين» تحقيق مصطفى عبد القدرعطاء بيروت» دارالكتب العلميه١١١ق»‏ ج1/601: كتاب 
التفسير» تفسير سوره احزاب» رقم 08/890ه": هذا حديث صحيح على شرط البخارى» ولم يخرجاة. 

ع- الثعابى» جواهر الحسان فى تفسير القرآن» تحقيق عبد الفتاح انوسفه ود .يروت دار إحباء الترافة ط الكولن عاق 
ج09 

ه- الصواعق المحرقه/158١:‏ الفصل الاول فى الآيات الوارده فيهم. 

2- الطحاوى» مشكل الآثار» ج ١/8804‏ السيوطىء الدّر المنثورء ج2/2:02؛ الطبرى» تفسير الطبرى» ج ٠١/198‏ رقم 18588. 

/ا- الحسكانى» شواهد التنزيل» ج21/18 رقم الالا. 

8- السيوطىء الدَّرّ المنثور فى تفسير المأثورء ج8/2:0-/8017. 

9- السيوطىء الدَّرٌ المنثور فى تفسير المأثور» ج8017-8/2:0. 

. ابن حجر الهيتمى» مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» ج4/189.‎ ٠ 


ص: لحار 


در خانه فاطمه و على (عليهما السلام) مى آمد و مى فرمود: ١‏ ألسّ.لام عليكم يا أهل البيت إِنَّمَا يُرِيدٌ الله ليَذْحِتِ عَنْكمُ الرّجْس 
أَهْلَ الْعَئِتِ وَيُطْهْرَكُمْ تطهيرًا » ()؛ هرجندكه ابن حجر اصرار بر ضعف اين روايت دارد (1)» ولى اوّلا: با توجه به سندهاى 
مختلقء. ضع مورد نظر وى برطرف خواهد شد. ثانيا: وى سند ابى حمراء را تضعيف مى كند درحالى كه سندهاى ديكر نيز 


وجود دارد. 


اما اينكه مقصود آيه شريفه جيست؟ به صراحت كلام ابن حجرالهيتمى (م9/6ق) توه كنيد: « ثم هذه الآيه منبع فضائل أهل 
البيت التّبوى» لاشتمالها على غرر من مآثرهم و الاعتناء شأنهم» حيث ابتدئت ب- (إِنْماا المفيده لحصر إرادته تعالى من أمرهم 
على إذهاب الزجس الْذى هو الأنثم أوالشكك فيما يجب الإيمان به عتهم :و تطهيرهع من سائر الأخلاق والاخوال المدمومه» و 
سيأتى فى بعض الطرق تحريمهم على النّار وهم فائده ذلكك التطهير . ..» 0 سخن وى صريح است در اينكه اوَلآ: اراده 
خداوتانه اررامه تكويس اسك ثانا: منظور از طهارت اهل بيت طهارت از هر بَدى و معصيت و حتى اخلاق مذموم است. ثالثاً: 


زمخشرى (8"٠هق)»‏ در توضيح آيه مى آورد: ١‏ ثم بين أنه إنْما نهاهنٌ وأمرهنٌ و وعظهنٌَ» للا يقارف اهل بيت رسول الله 
(ص) الما ثم وليتصوّنوا عنها بالتقوى؛ (اسهنان الذقرب اين وللتقوى: الطهر» 00). طبرى (م٠٠9”ق)»‏ آيه رابه: ٠‏ إِنْما 
يرِيدَالله ذهب عنكم الشُوءَ و المَحساءَ يا اهلّ بيت محمدء و يُطهَ ركم من الدَّنس الى يكون فى أهل معاصى الله تطهيراً » معنا 


مى كند 250 قتاده آيه را به « طهّرهم الله من السشوء؛ و خصّهم برحمه منه » » ابن زيد كلمه «رجس» را به شيطان و 


؟- الضُواعق المحرقه فى الرد على أهل البدع والزندقه. . . /**158-1: الفصل الاول فى الآيات الوارده فيهم. 
*- الكشاف من حقائق غوامض التنزيل. . . » ج/27/". 
- تفسيرالطبرى» ج198/١1.‏ . 


ص : 4و8 


شرككء تفسير مى كند (١)4؛‏ فخررازى جمله ليذهب عنكم الرّجس را ابن كونه توضيح مى دهد: «اى يزيل عنكم الذَّنوب و 


يطهّ ركم اى يلبسكم خلع الكرامه » (5). 


شكك, شت ركك, شيطان, دَنْسء اخلاق و احوال مذموم» سوء و فحشاء» و همجنين دور بودن از آتش و اختصاص رحمت الهى و 
يوشاندن خلعت كرامت بر آن ها؛ همه بيانكر عصمت اهل بيت (عليهم السلام) است. 


مي و 


ضبحاكك بن مزاحم از رسول خدا (ص) نقل مى كند كه همواره مى فرمود: «نحن اهل بيت طهّرهم الله من شجره النبٌّه» و موضع 
الرّساله» و مختلف الملائكه و بيت الرحمه و معدن العلم » 00. 


حاصل اينكه شيعه اماميه همين تعبيرات بز ركان اهل سنت را نسبت به امام معصوم خود به كار مى برند؛ با اين حال جرا متهم 


به غلو مى كردد. دليل روشنى جز عناد وجود ندارد. 


- آيه شريفه 09 نساء: يا بها الَذِينَ آمنُواأطِيعُوأ الله و آَطيعُوأ الرَسُولَ وَأَوْلِى الآمر منكة. . اين آيه با قطع نظر از اينكه دليل شرعى 


يكك - هر كسى كه خداوند به اطاعت او فرمان دهد» معصوم است؛ براى اينكه وجوب اطاعت غير معصوم به طور مطلق» محال 


است واز نظر عقل جنين دستورى قبيح (82). 


.8/28٠08 تفسيرالطبرى» ج198/١٠.؛ السيوطى» الدرالمنثور» ج‎ -١ 

-١‏ التفسيرالكبير» طبعه جديده مصححه؛ بيروت. دارإحياء التراث العربى؛ ط الأولى 8١6٠١ق»‏ ج4/188. 

*- الشيوطىء الدَّرّالمنثور» ج6/2028. 

؟- براى اطلاع بيشتر: ركث: به نحوه استدلال به آيه و اثبات عصمت امام (ع) به تفسير مجمع البيان» ج7١1/هو5١21‏ و التبيان فى 
تفسير القرآنء ج170 /#اوء77. 

ه- الحلّىء الالفين/28: البحث السابع فى عصمه الامام, الثامن عشر قوله تعالى 5 


ص: لين 


دو - اطاعت از رسول؛ اوّلا: به اين است كه بر اساس آيه شريفه: . . وَمَا ناكم الوَسُولَ فَحَذُوهٌ وَمَا تَهَاكم عَنْهُ قَانتَهُوا. . . (حشر:) 
» آنجه حضرت به عنوان تكليف آورده انجام دهيم واز آنجه بازداشته ذورق. كريليم: قاقداء وار بحثء اطاعت رسول و 
أولى الا-مر (امام) راء امر واحد قرار داد؛ بنابراين عقللا واجب است امام همانند رسول» معصوم باشدء و الا اجتماع امر به شىء 


أولوالامر وقتى از بينات خواهد بود» كه او معصوم باشدء و غير معصوم جون كفتارش مفيد علم و يقين نيستء از بينات نخواهد 


با توه به دلايل عقلى استخراج شده از آيه» فخررازى با مقدمات عقلى كه فراهم مى سازد عصمت اولوالامر را اثبات كرده و 
مسير درستى را مى ييمايد» ولى در نتيجه كيرى خود دجار لغزش مى شود؛ وى مى كويد: «خداوند در آيه» جون فرمان قطعى 
ذه اطناعك اق اواو الاسن واد اسح بابك اول الامره معصوم از خطا باشد؛ زيرا اكر او معصوم از خطا نباشد» و در عين حال از او 
ييروى صورت كيرد. فرمان خدا به كار خطا رفته استء و خطا بدان جهت كه خطا استء مورد نهى خداوند خواهد بود؛ يس 
با فرض معصوم نبودن اولوالامر منجر به اجتماع امر و نهى در كار واحد به اعتبار واحد خواهد شد و اين محال است. اقَتَبت أن 
الله تعالى أَمَرَ بطاعه أولى الامر على سبيل الجزم؛ و ثبت أن كل من أَمَرَاائْه بطاعته على سبيل الجزم؛ وجب أن يكون معصوماً عن 
الحطاء فنق قطعا أن أولق الآمن البذ كوواقى هذه الآية لآبد أن دكوق معخوما 1د 


-١‏ الحلّىء الالفين/١٠:‏ الثالث. 

3 الحلى؛ الالفين//ا:7: المأه الثامئه. . . » التاسع قوله تعالى. 0 براى اطلاع بيشتر: ر. كك: مباحث اين ايه به كتاب الصراط 
المستقيم الى مستحقى التقديم تأليف الشيخ زين الدين ابى محمدعلى بن يونس الحلى ج1/7105. 

التفسير الكبير» ج7١١/و11:‏ المسأله الثالثه. . 


ص: ا.ءع 


ولى اين مفسّدرء در تطبيق اولوالا-مر بر مصداق خارجى آن. راه غيرمعقولا-نه اى را طى مى كند و با اين تحليل عقلى كه اين 
معصومء يا مجموع أمّت است يا بعض امَت؛ و از آن جايى كه خداوند در آيه از يكك سوء اطاعت او را قطعى ساخت واز 
ديكرسوء اطاعت بعض مشروط است به اينكه ما عارف به او باشيم در حالى كه ما او را و معصوم بودن او را نمى دانيم و عاجر 


در ياسخ بايد ككفت: اوْلاً : اصطلاح «اهل حل وعقده ابداع فخررازى است و هيج ريشه قرآنى ندارد؛ از اين رو سؤال اين است 
كه اصحاب رسول الله (ص) با اينكه ريزترين مسائل همانند هلال ماه يَسَانُوئَك عَن الاهلّهِ. . (بقره:)؛ را از رسول خدا (ص) مى 
يرسيدند» جرا از «اولوالامر» سؤال نكردند؟ آيا به ذهن هيج كدام از اصحاب نرسيد و تنها به ذهن فخررازى يس از صدهاسال 
رسيد؟ ! بنابراين روشن است كه مفهوم «اولوالامر) نزد اصحاب بيامبر واضح بوده است و آنها را جز اهل بيت (عليهم السلام) 
نمى دانستند. 272 


ثاثا وى دوالك ددرا بر عصيت اول والامر قطي مره ولن تنوائفت يراق 1ن مداق عايض جز اهل حل وعقةه ياند؛ 
عذراواين است كه اين معصوم مورد نظر آيه» همه امت نيستء بعض امت هَّمء بدان جهت كه ما آنها را نمى شناسيم نمى 


تواند باشد» جون نصّى نسبت به آن ها وجود ندارد. 


-١‏ التفسيرالكبير» ج7١١/و11:‏ و اذكان الامر كذلك,. علمنا أن المعصوم الت آمرالله التؤمس بظاضه لبس عضا هخ عاض 
الامه ولا طائفه من طوائفهم ولَمَا أبطل هذاء وجب أن يكون ذلك المعصوم الذى هو المراد يقوله «اولى الامر» أهل حل والعقد 
من الامّهء و ذلكك يوجب القطع بان اجماع الالمّه حجه؛ وى ديدكاه شيعه را مبنى بر اينكه اولوالأمر أئمه معصوم استء نمى 
يذيرد و علامه طباطبايى در تفسير آيه مورد بحث. مفصل ياسخ او را داده است كه بر اهل تحقيق لازم است به تفسير الميزان 
مراجعه نمايند. 

-١‏ الطباطبايى» محمدحسينء الميزان فى تفسير القرآن بيروت» مؤسسه الأ-علمى, ط الأولى 97٠١ق,‏ ج997/ه-940؛ ترجمه 


ص: 507 


در ياسخ اين مفسّدر بايد كفت: كذشته از اينكه اصطلاح «اهل حل وعقد» » نامفهوم است (1)» همين بعض» مقصود آيه است» 
و آنها را در كتاب خدا همانند آيات تطهير» ولا-يت» موّدت, ابلاغ و ده ها آيه ديكر (كه تنها حسكانى بيش از ٠٠١‏ آيه از 
آيات قرآن را در معرفى و فضائل اهل بيت (عليهم السلام) كردآورى مى كند (5)) و سنّت رسول الله (ص) همجون احاديث 
متواتر ثقلين 40 منزلت (6. ولايت (ه)و احاديث ديكر به كونه اى كه حاكم از ابن حنبل حكايت مى كند كه مى كفت: ١‏ ما 
جاء لآحد من أصحاب رسول الله من الفضائل ما جاء لعلى بن أبى طالب (رضى الله عنه) » » همه اولوالامر را معرفى نموده است. 


د) بررسى روايات عصمت امام (ع) 


بادر نظر كرفتن مباحث كذشته و معصوم بودن امام (ع) » اكنون رواياتى كه ادعا شده نسبت به عصمت امام غلوٌ شده» مورد 


ارزيابى قرار مى كيرد كه آيا به راستى كلينى در اين روايات غلوٌ كرده است؟ 


يكك -احاديث ١هُم‏ أركان الارض » (©2): قفارى و همفكران اوء روايات اين باب را شاهد غلوٌ در عصمت امامان (عليهم 


السلام) قلمداد نموده اند (/0؛ كلينى ذيل اين عنوان» سه حديث كه هر سه 


-١‏ ر. كث: به الميزان فى تفسير القرآن» ج 8/897 به بعد: مقصود هيئت اجتماعيه اهل حل و عقد است يا افراد حقيقى؟ هر كدام 
باشك نا مشكل اسامى موالعة است بن تن اتن صداق أولوا الأمرة اهل بعل وعقن باشدك. 

؟- شواهد التنزيل لقواعد التفضيل. 

*- النيسابورىء الحاكم» المستدركك على الصحيحين» ج8١١/1:‏ كتاب معرفه الصحابه؛ رقم 170//اهع: حديث بريده الاسلمى 
صحيح على شرط الشيخين؛ الهيتمى» على بن ابى بكرء مجمع الزوائد و منبع الفوائد» ج 4/187: باب فى فضائل اهل البيت. 

؟- الهيتمى» على بن ابى بكرء مجمع الزوائد و منبع الفوائد» ج9١٠/4؛‏ المستدركك على الصحيحين» ج 23/1117 رقم 8/117 801. 
ه- المستدركك على الصحيحين» ج18١21/1‏ رقم 1//1178/ا2ع؛ مجمع الزوائد» ج8١٠/4.‏ 

*- اصول كافى» ج21/198 كتاب الحجه. 


- اصول مذهب الشيع الإماميه الإثنى عشريه ج7/9482-/481. . 


ص: ارين 


ضعف دارد (١)كتجانده‏ اسث و هر سه با محتواى مشتركك جند نكته اساسى را اثبات مى كند: 


-افضليت رسول الله (ص) وامامان؛ در هر سه حديث,ء رسول الله (ص) افضل مخلوقات عالم خوانده شده است و على (ع)و 
امامان (عليهم السلام) جز مقام نبوت (71) همانند حضرت اندء به كونه اى كه رد و اعتراض و عيب كيرى به احكام على (ع) و 


امامان (عليهم السلام) اعتراض به خدا و احكام رسول خدا محسوب مى شود؛ 


-حجت هاى خدا؛ همان كونه كه رسول الله (ص) حجت خدا و ستون زمين براى آسايش ساكنان زمين استء على (ع) و 
امامان (عليهم السلام) حجت هاى خدا براى هدايت ناس ويايه هاى سكون اهل زمينند؛ به همين رو على (ع) خودش را 


ازسوى خداوند تقسيم كننده بهشت و جهنم و معيار شناخت حق و باطل. . . معرفى نمود؛ 


-امام منصوب و مسئوول؛ همان كونه كه انبياى الهى و فرشتكان.؛ به رسالت رسول الله (ص) اقرار وكواهى دادندء به ولايت 


على (ع) و امامان بعد از او» نيز اعتراف نمودند» على (ع) همانند بيامبر مسئول و ياسخكو است؛ 


-علم كذشته و آينده؛ على (ع) و امامان (عليهم السلام) جون جانشينان ييامبراند» از دانش وسيع نسبت به كذشته و آينده 


وحال به اذن خداوند برخوردارند. 


نكات استخراج شده؛ روح احاديث سه كانه را تشكيل مى دهد (")كه با توجه به بحث معيار غلوَ؛ اوْلا : در هيج روايتى امامان 
معصوم (عليهم السلام) را شريكك خداء يا نقش الوهيت (5)و 


-١‏ المجلسىء مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول, ج822/؟-0/ا",. 
-١‏ قيد: جز نبوت» در ح 2 آمده است: لايتقدّمنى أحدّ الا أحمد (ص) و انّى و إياه لعَلّى سبيل الواحدء إلا أنه هو المدعو باسمه. 


“- براى اطلاع بيشتر: ر. كك: شرح الفاظ روايتء به مرءات العقول» ج28/ ابه بعد؛ شرح اصول الكافى ملا صالح مازندرانى» 
ج”18/هبه بعد. واصول كافى با ترجمه و شرح فارسىء از شيخ محمدباق ركمره اى» ايران» أسوهء ج اول ٠/ا7١اق»‏ ج8١٠1/1-‏ 
0777 تعليقه رقم 177. 

؟- كه شهرستانى كفت: هؤلاء هم الذين غلوا فى حق ائمتهم حتى أخرجوهم من حدود الخلقيه و حكموا فيهم باحكام الالهيه 
فربما شبهوا واحداً من الأئمه بالإله» و ربّما شبهوا الإله بالخلق: الملل والنحل» ج1/17. . 


ص: ع.ع 


حتى به نصٌّ روايات» برترى بر رسول الله (ص) داده نشده استء بلكه همه آنجه امام (ع) از فضيلت» كرامت» عصمت,ء علم و 
حجت بودن داراست» عطاى خداوند و در مسير اهداف الهى استء وقتى همه جيز در مسير خدا باشدء نمى تواند غلو باطل 
باشد؛ البته معيارى كه برخى از بزركان اهل سنت ارائه داده اند كه: «تقديم على (ع) بر ابابكر و عمرء غلوٌ شيعه است» (0) نه 
ارزش علمى دارد ونّه براى ديكران جز خودشان حجت است و منابع اهل سنت ير است از رواياتى كه على (ع) را برتر از همه 
اصحاب جز بيامبر دانسته است جنان كه مؤلف المستدركك على الصحيحين شهادت يكى از امامان اهل سنت را اين كونه 
كزارش مى كند: «ماجاء لأحد من أصحاب رسول الله من الفضائل ما جاء لعلى بن ابى طالب (رضى الله عنه) » (7). 


ثاتياً: در هرسه روايت كه تعبير ١‏ اركان الارض أن تميد بأهلها والحجه البالغه (حيجته البالغه) » نسبت به امامان (عليهم السلام) به 
كردد» زمين نيز از نظر معناء دوام و يايداريش مبتنى بر حجت خدا در روى زمين است و با نبود حجت لحظه اى اهل زمين 
سكون و آرامش نخواهند داشت (02. جه اينكه قرآنء از رسولا-ن بشارت دهنده و انذاركننده؛ به عنوان حجت قاطع ياد مى 
كند (5)و اين ييام جاودانى را مى دهد كه مشيت الهى بر اين رفته است كه همواره افرادى به عنوان حجت خدا باشند تا عذر و 


بهانه عباد منقطع كردد. 


-١‏ ابن حجر احمدبن محمد العسقلانى» هدى السَارى مقدمه فتح البارى/:25: فصل فى تمييز اسباب الطعن» القسم الاول. 
؟- المستدرك على الصحيحين؛ ج8١١/1.‏ رقم 110//ا/اه؟. 

*- المازندرانى» شرح الكافى» ج .5/١8‏ 

#دسوره نساءة 188: رسلا مَقْرِينَ وَمُْدِرِينَ لقلا يكو لئاس عَلَى الله حجة بَغد الإشل وَكَان الله َزيرًا حكيها . 

ه- الجامع لأحكام القرآن» ج7؟7١/١7:‏ تفسير آيه 0 سوره علق. . 


ص: ءءء 


اؤّلين و آخرين اين امت (0)و رازى (350) , حضرت را حجت خدا بر خلق (1)معرفى مى كنند, ابن عدى (م 0 ع"ق) 
(لااوابن عساكر (م الاهق) از جهار طريق (5)» و ذهبى (م58/اق)(2)» از زبان رسول خدا (ص) » ايشان و على (ع) را حجت 


خدا بر خلق خوانده اند. 


بنابراين» بر اساس منابع خود اهل سنت على (ع) همانند رسول الله (ص) » حجت خدا بر خلق يا عباد خوانده شده و معناى 
حبدت خدا بودن زا آيه شريقه: وما كات الله افعَذَبَهع وآنك فيه . . (الفعال)) + يه زبائرين وسجهه يبان تموده أسث و شيعه أماميه 
با قطع نظر از احاديث امامان خود, على (ع) را حجت خدا مى دانند؛ آيا تأسى به سنّت رسول الله جرم و شايسته متهم شدن به 
غلوٌ است؟ ! 


كزفصي ان انب عمازية باسريى أن اوبهذ وسول كنا يننا من كنل تدرف وض علق على المسانية كس الوالد 
عَلَى الوّلّد »لع جككونه از نككاه بيروان محمدبن عبدالوهاب حجت خواندن على (ع) با توجّه به اين همه روايت» غلوٌ محسوب 
مى شود ولى اين عبارت در مورد صحابه ١‏ فالصَحابهُ كلَهُمِ عُدول أولياء الله قال بو أ فتقياة 4و بن بو لايق على فسكة 


يا جبرئيل امين (ع) در ياسخ رسول الله (ص) كه فرمود: ١‏ حَدَّنْنى بفضائل عُمَربن الخطاب فى 


-١‏ الجامع لأحكام القرآن؛ ج177/١٠:‏ تفسير آيه/ا#سوره نحل. 

-١‏ عبد الرحمن بن ابى حاتم محمدبن إدريس بن المنذر الحنظلى الرّازىء الجرح و التعديل؛ بيروت» داراحياء التراث (طبع از 
روى نسخه حيدر آباد دكن - هند سال ١/1١١ق)‏ ج7/١(مقدمه)‏ . 

*- عبدالله بن عدى الجرجانى, الكامل فى ضعفاء الرجال» تحقيق سهيل ذكار, ط الثانيهه 609١ق,‏ ج/8/891؛ رقم 127/1/7: 
عن أنس قال: كنت جالساً مع النْبى اذا أقبل على بن ابى طالبء فقال يا أنس من هذا؟ فقلت: هذا على بن ابى طالبء فقال: يا 
أنس! أنا و هذا (عَلِى) حجهالله عَلَى خلقه. 

*- تاريخ مدينه دمشق» ج517/8:8- 94٠"ارقم‏ هاى 1808-8217 براساس يكك روايت أنا و هذا حجه عَلَى أمتى يوم القيامه؛ در 
روايتى «حجه الله على عباده» آمده است. 

ه- ميزان الاعتدال» تحقيق محمدعلى البجاوىء بيروت» دارالمعرفه» ط الأولى ؟١1١٠١ق,‏ ج 2/7/2 رقم 0989 وج6/118؛ رقم 09 
ع- ابن عساكر, تاريخ مدينه دمشق» ج67/08؛ رقم 1/81 

- القرطبىء الجامع لأحكام القرآن؛ ج18/1944: ذيل آيه 14سوره فتح. . 


ص: .8 


التزماء + كنت: ويا مخترد! لود شك بفضائل كر فى التدماء يفل ما لِك توح فى قومه ألق سمه إلا مين عاماً ما تفتدت 
فضائل عَمَر!» 0 غلوٌ محسوب نمى شود؛ فراتر از آنء اينكه ابواسحاق ابراهيم بن على بن يوسف الفيروزآ بادى الشيرازى؛ 
حجهاله على أثقه العصرهء خخوانده شده الكو يا ابوعلى التَّقْفَىء حجهالله على خلقه فى عصره معرفى كرديده است (#ك شائبه اى 


از غلوٌ ديده نمى شود! سرٌ اين دو كانه كُويى جيست و جرا؟ ! 


ثالثاً: محتوا و روح حديث سه كانه اين باب كافى (هم أركان الأرض) ء بلكه بالاتر از آن در منابع اهل سنتء اهل بيت (عليهم 
السلام) را «أمان أهل زمين» خوانده است؛ محمّدبن سليمان الكوفى (از علماى قرن سوم) به سند خود از أياس بن سلمه بن 
الأكوع و اواز يدرشء از رسول الله (ص) نقل مى كند: ٠‏ ألنَجومٌ أمانّ لاهلٍ القبباة وأهل يق أماث 0 ذَّهَبَ النُجوم 
جاء أهل السماء ما يوعدون: وإِذا ذَهَتَ أهل بنتى جا أعل الأرض ما يوعدون 6 (28 


حاكم نيشابورى حديث «ألنّجوم) را به سند و عبارات ديكر نيز نقل و آن را صحيح مى داند (شك هيتمى حديث را از جند 
طريق كزارش مى كند (2)» طبرانى (م ٠*"ق)‏ (/ا)ابن حجر 


.911-8160 تاريخ مدينه دمشقء ج 0/117 رقم‎ -١ 
الذهبى؛ سيراعلام النبلاء» تحقيق محمدنعيم العرقوسى. . . . إشراف شعيب الأرنؤوط؛ بيروت» مؤسسه الرساله» ط الأولى‎ -١ 
ق» ج 018/600 ترجمه رقم/91؟.‎ ١ 

*- الذهبى؛ سيراعلام النبلاء» تحقيق محمدنعيم العرقوسى. . . . إشراف شعيب الأرنؤوط؛ بيروت» مؤسسه الرساله» ط الأولى 
١ق‏ ج 18/187 ترجمه رقم2؟1. 

؟- الكوفى؛ محمدبن سليمان القاضىء مناقب الإمام أميرالمؤمنين على بن ابى طالب (ع) » تحقيق الشيخ محمد باقر المحمودى. 
قمء مجمع إحياء الثقافه الإسلاميه» ط الأولى 617١ق,‏ ج 01/1167 ح 277؛ الهندى, كنزالعمال» ج7١٠/17.‏ رقم +19 

ه- المستدرك على الصحيحين» ج 0/1917 رقم*10/817/ا8؛ كتاب معرفه الصحابه: الْنْجِوم أمان لاهل الارض من الغرق» و اهل 
بيتى امان لا-متى من الاختلا.فء فاذا خلفتها قبيله من العرب اختلفوا فصاروا حزب ابليس؛ الهندى, كنزالعمال» ج7 17/٠١‏ 
رقم9184؟. 

#- ابن حجر العسقلانى» الصواعق المحرقه/187: الفصل الاول الآيات الوارده فيهم» در توضيح آيه ينجم. 

-١‏ المعجم الكبير» تحقيق احمد عبدالمجيدالسلفىء قاهره؛ مكتبه ابن تيميه (بى تا) » ج 0/77 ترجمه رقم 201 (من اسمه سلمه) 
عا 


ص: /ر.ع 


العسقلانى (م816ق) (ل)سمهودى (م١١41ق)‏ (')ه ركدام حديث را نقل نموده اند. و در روايتى رسول اللّه (ص) اهل بيتش را 
همانند كشتى نوح كه نسل بشر را از نابودى كامل نجات داد. تشبيه نموده است (00). 


سمهودى بعد از نقل حديثء جايكاه اهل بيت (عليهم السلام) را توضيح داده؛ مى كويد: «احتمال دارد مراد از اهل بيت كه 
مَأمَن براى امّت خوانده شده. علماى اهل بيت باشند كه مردم توسط آنها هدايت مى شوند همان كونه كه با ستار كان آسمانء 
هدايت مى شوندء و آنها كسانى هستند كه وقتى زمين از وجود آنها خالى شد بر اهل زمين آنجه را كه آيات الهى وعده داده؛ 
نازل مى كردد و همه نابود مى شوندء واين هنكامى است كه مهدى (عج) كه رسول خدا (ص) از او خبر داده» وفات نمايد؛ 
زيرا نزول عيسى (ع) براى قتل دبال در زمان مهدى (عج) رخ مى دهد و عيسى يشت سر مهدى (عج) اقامه نماز مى كند. وى 
سيس حديثى از مسند احمدبن حنبل از طريق ابى سعيدالخدرى نقل مى كند كه رسول الله (ص) بشارت ظهور مهدى (عج) را 
من هك و راكليو و سقبيف تلك الأرظى قنطا و قر لكيه كنا ترقت عورا و حلباء و قلق ان كام كار جرد رامق كر 
بييان مى دارد: ؛ ويحتمل و هوأظهر عندى أنَّ المراد من كونهم (أهل البيت) أماناً لامته أهل البيت مطلقاًء و أنّ الله تعالى لمحا 
خلق الدنّيا بأسرها من أجل النَبِى (ص) جعل دوامها بدوامه و دوام اهل بيته» فاذا انقضوا طوى بساطهاء و لعلّ حكمه و سرّه أنَّ 
الله جعل أهل بيت نبيه (ص) مساوين له فى أشياء كثيره » (2). و از فخررازى نقل 


:6/16 المطالب العاليه لزوائد المسانيد الثمانيه» تحقيق حبيب الرحمن الاعظمىء بيروت» مؤسسه الاعلمى» ط الثانيه 0101 ج‎ -١ 
باب اهل البيت رقم8007.‎ 

»ق١17»ىناعلا فضائل اهل البيت المسمى جواهرالعقدين فى فضائل الشرفين» تحقيق موسى بنايى العليلى» بغداد؛ مطبعه‎ -١ 
الخامس ذكر انهم امان الله.‎ :1/١١9ج‎ 

“- ابن حجر الهيتمى» الصواعق المحرقه/187: عن اباذر» يقول: سمعثٌ رسول الله يقول: ألا إِنْ اهل بيتى فيكم مثل سفينه نوح 
من ركبها نجا و من تخلّف غرق» ؛ ابن حجرالعسقلانى» المطالب العاليهه ج10 رقم 5007 و008. 

- مسند احمدين حنبل ج 06/٠١5‏ رقم *1158: مسند ابى سعيد الخدرى. 

ه- فضائل اهل البيت المسمى جواهرالعقدين» ج77١/1و175:‏ الخامس: ذكر أُنّهم أمان الامه. . 


ص: 5:0 


مى كند كه: خداوند اهل بيت نبى را در ينج جيز مساوى خود حضرت,. قرار داد: در سلام 02 صلوات 4570 طهارت 4220 


حرمت صدقه (5)و محت (2) اما خودش تصريح مى كند: « قلتٌ: و مَن تأمّل ما سَبَقَ و سيأتى فى كتابنا هذا إتَضح له المساواه 
فى امور كثيره غير ذلك والله أعلم » (2). 


بنابراين» به اعتراف عالمان اهل سنت نسبت به جايكاه اهل بيت (عليهم السلام) و رواياتى كه از منابع خود آنها اشاره شدء 


ترديدى باقى نخواهد ماند كه روايات «باب هم اركان الارض» هر كز غلوٌ نيست. 


دو - احاديث باب «١‏ فرض طاعه الاثمه » (/0): روايات هفده كانه اين باب» يكى ديكر از مواردى است كه به اعتقاد قفارى و 
همفكران وىء غلوٌ در عصمتء ادعاى رسالت و الوهيت امام» سرانجام خروج از اسلام را مى رساند» و محتواى آنها را جنان 
كفرآميز مى دانند كه حتى از ملحدان نيز» صادر نشده است! (86)ه رجند اسناد احاديث اين باب» خالى از مشكل نيست (4)ولى 


از نكاه مضامين با توجّه به شواهد موجود. صحيح و قابل 


-١‏ در مورد خود حضرت دستور داد: السّ.لام عليكك أيهالنْبى و رحمهالله و بركاته» در مورد اهل بيت فرمود: سلام على آل 
ياسين. 

-١‏ صلوات بر محمد و آل او در تشهد نماز. 

*- فرمود: طهء اى طاهرء ما أَنْرَنا ليك الْقُوَآنَ لَِشْقَى (طه: )-١‏ و درمورد اهل بيت فرمود: وَيطَهَرَكمْ تَطْهيرًا (احزاب:) 

؟- لاتحل الصدقه. لمحمد ولآل محمد: عبد الرزاق» المصنفء ج 5/80٠‏ ح 6889؛ المرّى» تهذيب الكمال» ج 1/187. 

ه- قل لا أشألكم عَلْيه أَخرًا إلا الْمَوَدّهَ فى الْعوبَى (شورى:) ؛ جواه رالعقدين, ج١1/1:‏ الثالت ذكرسلام الله تعالى على آل بيته. 
*- جواهرالعقدين؛ ج ١/7/١‏ 

/- اصول كافىء ج 21/188 كتاب الحجه. 

8- اصول مذهب الشيعه. . . » ج/7/481 و148: أما الكلينى فى الكافى فقد عقد مجموعه من الابواب فى معنى العصمه المزعومه. 
ساق فيها اخباراً. .. يدّعون أنَّهم معصومون بل و شركاء فى النبوه» بل ويصفون بصفات الألوهيه. . . وهى لاتخرج عن دعاوى 
المتعفيق والملحك بن 

9- المجلسىء مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول. ج7708-7/771: سه روايت صحيح, يكك حديث مرسل» يكى مجهول 


همانند صحيح» يكى مجهول همانند حسن» دو حديث مجهول» شش روايت ضعيف. . 


ص: 5:94 


اول - روح روايات7١‏ كانه باب را عناوين زير به صورت آميخته تشكيل مى دهد: اطاعت رسول الله اطاعت خداوند (7)؛ ائمه 
در اطاعت» شريكك اطاعت رسول (")؛ مفترضهالطاعه بودن أئمّه (؟)؛ تفسير آيات اطاعت (2)؛ انكار امامان كفر» وعدم 
(ع) به قرآن. (4) 


دوم - در متن هيج كدام از روايات آنجه را دكتر قفارى و ديكران ادعا كرده جون: الوهيت و رسالت امام (ع) و تعابير كفر 
آميزى كه سبب خروج از دين مى شود؛ وجود ندارد واين مى رساند كه وى خود, نسبت به داورى باورهاى ديككران دجار 
غلو شده است كه بى ترديد در مباحث علمى فاقد اعتبار است. البته ممكن است او و همفكرانش از تعبيرات و جملات زير» 


برداشت غلواميز كرده باشند: 


«... امام قَرَض الله طاعته/ طاعتنا » (١1)كه‏ در اكثر روايات به الفاظ مختلف و در عنوان باب ذكرشده؛ و ١‏ مَن عَرَقَنا كان مؤمِناًء 
ومن أنكرّنا كان كافرأء ومن لم يعرفنا ولم يُنكرنا كان ضآلاً. . . ؛ ١ل؛‏ و ١‏ كان (عَلِيّ) الحجه على النّاس بعد رسول الله » (05)) 


كه با توجّه به مباحث كذشته؛ 


-١‏ الحسينى؛ هاشم معروفء دراسات فى الحديث والمحدثين» لبنان (بى نا) » ط الأولى ١448‏ ق//19. 
؟- اصول كافى؛ ج :١‏ باب فرض الطاعه؛ حديث .١‏ 
احاديث ف و8 

ع احاديث: ل “ ١‏ ١ك‏ ”ال هل 18. 

ه- احاديث: ع ع لا 0318 .١7‏ 

.١١ حديث‎ -# 

/ا- احاديث 7١و‏ "1. 

.١ 71و١2‎ 18 احاديث‎ -4 

00 

-٠‏ اصول كافى؛ ج1/182. حل 0# © وار ح1. 
-١‏ اصول كافى» ج 01/1817 ح١١.‏ 

. اصول كافىء ج 31/184 ح18.‎ -١١ 


ص: ٠ع‏ 


اول : تعايير فوق» غلوٌ باطلى كه به امامان نقش خدايى بدهد نيست؛ زيرا در هيج يكك از روايات حتى اشاره نشده كه امام با 
قطع نظر از خداوند» واجب الطاعه و يا ييامبر است بلكه به صراحت تمام مى كويد: «. . إمامٌ فَرَض الله طاعته » يا « نحن فَرَض 
الله طاعتنا » كه همه تعبيرات روايات تبيين و تفسير آيه: يا آَيّهَا الَذِينَ آمَنُوأ آطِيعُوا الله وََطِيعُوأ الوَسُولَ وَأَوْلِى الآمْر منكم (نساء:) 


است كه درتوضيح آيه» مفصضّل بررسى شد و فخررازى به معصوم بودن اولوالامر اعتراف كرد. 


ثانياً: امر أَطِيعٌوا در آيه شريفه» وجوب اطاعت را مى رساند (1)و به اعتقاد فخررازى امت اجماع دارد كه اطاعت امراء و 
سلااطين در صورتى كه محق باشند واجب و جزءٍ از اجماع بر اطاعت از كتاب و سنت» محسوب مى كردد (7)و اطاعت 


اولوالامر كه وى معصوم بودنش را قطعى شمرد و مصداق واقعى آن را اهل حل و عقد دانست»؛ واجب است (02. 


برخى ديكر از عالمان اهل سنت وقتى همين آيه را تفسير مى كنند» مصداق اولى الامر را اهل بيت (عليهم السلام) دانسته و در 
ذيل آيه» حديث ثقلين را به عنوان تفسير آن مى آورد (5)و يا كروه ديكر به مناسبت همين آيه شريفه. اطاعت على (ع) را 
برمؤمنان فرض و اهل جمل و صفين و نهروان را كه با على (ع) به مقاتله برخاستند» بغات مى شمارند (2). 


كذشته از آنء در منابع روايى وهابى ها دّه ها حديث يافت مى شود كه اطاعت از امام 


-١‏ الفخرالرازى» التفسير الكبير» ج١١/:‏ تفسير آيه 09 نسأءء المسأله السابعه. 

"- الفخرالرازىء التفسير الكبير» ج5١١/6.‏ 

الفخرالرازىء التفسير الكبير» ج7١١/5.‏ 

*- الدارقطنى» حمزهين يوسف السهمىء سؤالاءت حمزه الدارقطنى» تحقيق محمدبن عبدالله بن عبدالقادر» الرياض»ء مكتبه 
المعارفء ط الاولى*٠١ق/2.‏ 

ه- جماعهمن العلماءء التوفيق الرّبانى (بى جاء بى تا) /88؛ ابن حجرالعسقلانى» احمدبن على» تلخيص الحبير فى تخريج احاديث 
الرافعى الكبير» تحقيق و تعليق و تصحيح السيد عبدالله هاشم اليمانى المدنى» بيروت» دارالمعرفه (بى تا) » ج8©/ع» رقم 117: 
يثبت ان اهل الجمل و صفين والنهروان بغاهء هو كما قال» و يدل عليه حديث على: أمِرتٌ بقتال الناكثين والقاسطين والمارقين و 


ص: ١١؟‏ 
ف امير و سلطاق وا عرححتد ستمكر باشئذه فرض هين دائتد: 


- ابى هريره: قال رسول الله (ص) : ١‏ من أطاعَنى فقد أطاع الله ومّن يَعصنِى فقد عَصّ-ى الله و مَن بطع الآميرَ فقّد أطاعَنِى و مَن 
يَعص الآميرَ فقد عَصَانِى » . (١)بيهقى‏ تحت عنوان ١‏ باب الثّ.مع و الطاعه للإمام و من ينوب عنه. .» همين حديث را نقل مى 
كنك 50 


- اشعث بن قيس از رسول الله (ص) عبارت ١‏ إِستّمِعوًا و أطيعواء فإنّما عليهم مَاحمّلوًا و عليكم ما حُمّلتُم »؛ كارا نقل مى كند. 


از من امه اى به قدرت مى رسند كه نّه مردم را هدايت و نه به سنّت من عمل مى كنندء قلب هاى شيطانى دارند در جسم 
انسان ها؛ وظيفه شما اين است كه: ٠‏ تَسمَمٌ و يُطِيعٌ للامير. و إن رت ظَهِرْك. و أَخِدّ مالك. فَاسمّع و أطِع!» (8). 


داوانى ذو حكايك قن كد :إن خللى أوكمان أن أسمع وأْطِيع. و إن كان عبداً مُجَدَّعَ الآطرافٍ » (2). 


و نقل هاى ديكر به همين مضمون به رسول الله نسبت داده شده (هر جند در برخى نقل ها قيد «اطاعت فى المعروف» هم دارد) 
(42 كه همه حاكى از اين است كه اطاعت حاكم و امام» فرض استء به ويه بيهقى اين عبارت را از طريق ابى هريره به 


-١‏ النيسابورى. صحيح مسلمء 07/١82‏ كتاب الأماره؛ باب وجوب طاعه الامراء. . . ؛ ح 1878(77) : از جند طريق. 

"- السّدنن الكبرى» تحقيق محمد عبدالقادر عطاء بيروت» دارالكتب العلميه» طالاولى*١١٠١ق»‏ ج8/188: كتاب قتال اهل البغى؛ 
رقم 1821 

"- صحيح المسلم/11/8» باب فى طاعه الامراء. . . » 59 و٠8‏ (182-/185) ؛ البيهقى» السنن الكبرى» ج717 /لل رقم 12216. 
*- البيهقى» السنن الكبرى» ج 7071/لل رقم 01881 صحيح مسلمء ج157/2/ل ح/071/811) 

ذ- البيهقى» السنن الكبرى» ج 11/7/لى رقم 21887 صحيح مسلم» ج 03/1521 ح (1890) : اكرعبدى مقطوع اليد و دنى الننسب و 
سياه» اميرشد» واجب الاطاعه است؛ البيهقى» السنن الكبرى» ج/12/لل رقم/1٠182.‏ 

8- صحيح مسلم» ج 07/1529 ح189(18. . . .) و البيهقى؛ السنن الكبرى» ج294 ١/لل‏ رقم122:8.. 


ص: ؟اءع 


رسول خدا (ص) نسبت مى دهد كه: ١‏ ألناس تَبْعٌ لقريش فى الخير والشثر » .)١(‏ ابن حزم مبناى اهل سنت رادراين مورد 
جين ختلاضه مى كند: ٠‏ وبالجمله: كل قن عَدَلء فإنْ طاعتة لازمة للثاس اذا كان فوشي 53 


بنابراين» با توجه به اين روايات» در صورتى كه به باور اهل سنت اطاعت هرحاكم و اميرى حتى بنابر فرض عادل بودنش 
(كذشته از اينكه فاسق باشند) » واجب و مفترض الطاعه باشند, به طريق أولى اطاعت از امام عادل» معصوم,؛ زاهدء عالم. . . 
ذريه رسول الله (ص) و .. + بابد فرض باشد. واكر بر يايه روايات فوق» معاويه مفترشن الطاعه. و از اكابر اضحات رسول الله 
(ص) و محبتش واجب (")و در جنايت هايش مجتهد و مأجور باشد (5) غلوٌ محسوب نشود ولى فرض بودن اطاعت اهل بيت 
(عليهم السلام) و عصمت آنان كه ده ها دليل برآن اقامه شده. غلوٌ به شمار مى آيدء از عجائب روزكار است» ! 


ثالثاً: مقصود از «كفر» و «ايمان» در دو حديث١١‏ و15» كفر اصطلاحى كه باعث خروج از دين مى شوده نيست بلكه منظور اين 
است كه اقراويه افامت آمامان شرط انماة به.ولقيت اغل نيةناسشة از اين وو مكر امامت مومق نسةه و ازعذاب و اتش 
الهى بدور نخواهد بود ولى به خاطر شهادتين و اعتقاد به روز جزا مسلمان محسوب مى كردد (شك جنان كه امام صادق (ع) 
نسبت به تفاوت اسلام و ايمان فرمود: «اسلام» شهادت به وحدانيت خدا و رسالت محمد (ص) و اقامه نماز و دادن زكات و 


انجام حج و صوم رمضان است اما ايمان: ١‏ ألإيمان معرفه هذا الامرء مع هذا فإن أقرّبها و لم يعرف هذا الآمر كان 


.١12017 البيهقى» السنن الكبرى» ج 767ل رقم‎ -١ 

؟- الاصول و الفروع//177. باب اختلاف الناس فى الامامه. 

'- ابن حجرالهيتمى» تطهير الجنان و اللسان عن الخطور والتفوّه بسبٌ سيدنا معاويه؛ در ذيل الصواعق المحرقه) 6. 

ع- ابن حجرالهيتمى» تطهير الجنان و اللسان عن الخطور والتفوّه بسبٌ سيدنا معاويه؛ در ذيل الصواعق المحرقه)/28. 

ه- التسترى» احقاق الحق» ج1/195(حاشيه) ؛ السبحانى» الشيخ جعفرء الايمان و الكفر فى الكتاب و السنّه قم مؤسسه الامام 
الصادق (ع) 8١؟٠١ق/88.‏ . 


ص: «لع 
لما كان ف 1310 


رابعا: با نككاه اجمالى به مجموعه روايات اين باب» ترديدى باقى نمى ماند كه اكثر مضامين آنها تفسيرء تبيين و توسعه آيات 
قرآن است و بيش از هشت بار آيات الهى در متن روايات» به كار رفته استء و در فصل دوم از بخش دوم اين كتاب به طور 
مفصل تبيين شد كه تفسير و تبيين آيات نه تحريف است و نه خروج از دين و در منابع سنى و شيعه اتفاق افتاده است (1)و بر 
اساس حديث متواتر ثقلين» اهل بيت (عليهم السلام) مفسّر و مبين قرآن است و به همين روء در حديث يانزدهم باب» از على 
(ع) به عنوان اينكه قيم قرآن و بعد از ييامبر (ص) جز او علوم قرآن را به طور كامل نمى داند ( ياد شده است. 


اما اينكه در حديث دهمء جمله ١‏ ألَنَاسٌ عَبِيدٌ لّنا فى الطاعه. مُوالٍ لنافى الدَّين ) » مقصود از «عبيد) مخلوق نيست تا امامان 
(عليهم السلام) به عنوان خالق (نعوذبالله) و اطاعت آنها عبادت و يا مردم برده امام» به شمار آيند (؟)و شايد ناصرقفارىء از اين 
عبارت الوهيت امام را برداشت و آن را خروج از دين ينداشته استء ولى همان كونه كه ابتداى حديث نشان مى دهد لفل 
حديث رابطه ييامبر و امام را بيان مى دارد (2)نه جيزى ديكر. جه اينكه اطاعت بنده از مولا در مباحث آقا و عبدء فرزند از 
بدرء زن از شوهرء با اينكه واجب است ولى در عين حال هركز رابطه خالق و مخلوق مطرح نيست هرجند كه رسول الله (ص) 


براى على (ع) نسبت به مسلمانان علاوه بر حق امامت و رهبرى» حق يدر بر فرزندانشان 


-١‏ اصول كافىء ج 5١/75‏ - 78. كتاب الايمان والكفر, باب ان الاسلام يحقن به الدم. . . » ح6. 

؟- براى اطلاع بيشتر ر. كك: به فصل دوم از بخش دوم. 

“- در فصل هاى كذشته مكرر اين مسأله با دليل به اثبات رسيد. 

؟- المجلسى. مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج1/777. 

ه- عن محمدبن زيد الطبرسىء قال كنتٌ قائماً على رأس الرضا (ع) بخراسان و عنده عده من بنى هاشم و فيهم اسحاق بن 
موسى بن عيسى العباسىء» فقال (ع) :يا اسحق بلغنى أن الناس يقولون: نا نزعم أن النّاس غبيد لناء لاو قرابتى من رشول الله 
(ص) ما قلته قط ولا سمعته من آبائى قاله؛ ولكنى اقول: النّاسٌ عبيد لنا فى الطاعه. . . » اصول كافى» ج1/1817ء ح١٠.‏ 

#- المازندرانى» مل" صالحء شرح اصول كافى» ج166١/6.‏ 8 


51١5 ص:‎ 

نيز به اثبات رساند .)١(‏ 

سه - روايات باب ١‏ أنْ الائمة ولاه أمرالله وحََرَّنَهَ علمه » (7): احاديث ابن باب نيز» زمينه 
رواد 6 و مراللة: و جر 9 ين اسم ديرن - 


اتهام به كلينى را فراهم نموده و آنها را غلو در عصمت و به طور كلى غلو در فضائل امامان (عليهم السلام) شمرده است (*)؛ 
اين باب كه از شش حديث سامان يافته و جز دو روايت آخرء بقيه ضعيف قلمداد شده است (15؛ عناوين: خزانه علم (4): 
حجت خدا (2»» ترجمان و اسرار وحى (لاكى ولاه امر خدا لل بتدكان تلض خيدا لق منصوص بودن امامت (١٠)و‏ شريكك 


نداشتن خدا (11١كراء‏ در مورد خداوند و امامان مطرح مى كند. 


مطالب كنجانده شده در روايات» با در نظر كرفتن مباحث كذشته نّه تنها هيج ارتباطى به غلو ندارد كه اوج وحدانيت» 
حكدت وفيت هذا وقد ايك بوي قودية ولتعلض بودن اسفوايه لحاظ شا يسك فاق انانااز ميكرسوة بان ع 


دارد؛ زيرا ١‏ ولاه أمرالله » بودن و حجت خدا بودن امامان (عليهم السلام) » در بحث قبلى مورد بررسى قرار 


-١‏ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج67/:7: رقم ٠هال-‏ 87ط: حق عَلِى بن أبى طالب على الآمّه كحقٌ الوالد عَلَى ولده. 

1- اصول كافى» ج197١/1:‏ كتاب الحجه. 

*- القفارى» اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه. ج 401-1/902. 

؟- المجلسىء مرءات العقول فى أخبارآل الرسول» جعع7/؟- 9ع". 

ه- دورهبه أحادوة شقن كانه 

2- احاديث؛ *اوه. 

/ا- حديث :١‏ جمله «وعيبه وحى اللها » واه عيب» يعنى موضع سرّىء جنان كه عرب از قلب ها و سينه ها به صورت كنايى؛ 
عياب ياد مى كند» جون قلوب و صدور محل اسرار انسان است همان طورى كه عيب ها محل لباس ها است: ابن أثير» النهايه 
فى غريب الحديث» ج77/؛ اين روايت را سيوطى در الجامع الصغيرء ج/07/10 رقم 00917 و فيض القدير شرح الجامع الصغير 
- المناوى ج 64/, به اين صورت از رسول خدا نقل مى كند: «علِى عَيبَهُ علمى) . 

8- اصول كافى» ج 21/197 حديث .١‏ 

9- اصول كافى» ج 21/197 حديث8. 

.8 اصول كافى» ج1/197, حديث‎ -٠ 


١1-اصول‏ كافى» ج 21/1١97‏ حديث 6.. 


ص: 51١6‏ 
كرفت. و اينكه امام ترجمان و محل اسرار وحى استء حديث متواتر ثقلين (١)محكم‏ ترين 


مبناى آن است؛ ابن سعد در الطبقات خود نقل مى كند كه على (ع) فرمود: ٠‏ وَاليْهِ ما تَرَلت آيهٌ إلا وقد عَلِمتٌ فيما تَرَلتء وأينَ 
تراث وعلى من تَرَّلتء إن رَبَى وَهَبَ لى قَلباً عقولا ولساناً ناطقاً ؛ (1). و اكر اثمه (عليهم السلام) به عنوان خزائه علم داوئد 
معرفى شده اند حديث ١‏ أنا مَدِينَةُ العلم وعلى بابها فَمَن أراد العلمَ فليأتٍِ بابها ؛ كه در منابع مختلف اهل سنت به طور مستفيض 
(ننها ابن عساكز او اؤ اطريى نفل من كند) كزارش نده لطر برواياك ايك ه على :زعا فزموكة مهارن عن كناب اللافائه بيك 
آيه وإِلّا وقد عرفك اليل الك أم بنهار» فى سَهِلِ أوجتل ؛ (©)؛ ٠‏ كنت أدخل على رسول الله (ص) ليلا ونهارًء وكنتٌ إذا سأليه 
احا وإ ف كك إيقد اتن وما تولك حليه ابه إلاقراتهاه وعزمك تقسيرها وناو ينها ووعالة فى أن لا انديسى نيا علمت ]ا 
فما نَسَْنّه من حرام وحلالٍ» وأمر ونهى؛ و طاعهٍ و معصيهء ولقد وَضَعّ يدة على صدرى و قال: «أللّهم إملأ قله علماً و فَهماً ومحكماً 
ونوراً» ث قال لى: ١‏ أخيريق بطل أنه قد إستجاب لى فيكك » (هى همه مؤيد و شاهد آن است. عالمان اهل سنت از 
جمله ابن حجرالهيتمى با تعضّب ويزه اى كه نسبت به شيعه دارد» اعتراف به فضيلت علمى و معنوى أئمه نموده است (2)؛ وى 


در فضل 


ج27*/118 رقم5018/1075و 81//170ع؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق, ج 57/17١‏ رقم 44715 ابن حجرالهيتمى» الصواعق 
المحرقه/59١:‏ الفصل الاول في الآيات الوارده فيهم؛ السمهودى. فضائل اهل البيت المسمى. 2 » ج "/ا/ابه بعل به طرق مختلف. 
-١‏ الطبقات الكبرى» ج1/77: ترجمه على بن ابى طالب؛ البلاذرى» جمل انساب الاشراف» ج (7/0١‏ ترجمه على بن ابى طالب 
3 

"- المستدركك على الصحيحين» ج 0/18 رقم 770 //الاعع-4؟”اعع-/11؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج2831/71/8 رقم هاى 
91- 1488 ؛ الهيتمى» على بن ابى بكرء مجمع الزوائد» ج5١١/9اباب‏ فى علمه (رضى الله عنه) . 

ع- ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج1/778؛ تاريخ مدينه دمشق» ج637/7917(به عبارت هاى مختلف) . 

ه- تاريخ مدينه دمشق» ج51/788, ترجمه على (ع) » رقم 44 الحسكانى» شوهد التنزيل» ج/21757 ح١8.‏ همين مضمون در 
الطبقات الكبرى» ج7/778, ترجمه ى على (ع) . 

ع-ر. ك: به ديدكاه بزركان اهل سنت كه قبلا مطرح قنك .. 


ص: ماع 


حسنين (عليهما السلام) جندين حديث از رسول الله مى آورد (١)و‏ درمورد امام زين العابدين (ع) مى كويد: « هذا هوالذى 
خَلَف أباهٌ علماً و زُهداً وعبادةً . . .» (). امام باقر (ع) را به عبارت ١‏ هوأظهر من مخبآت كنوز المعارف و حقائق الأحكام و 
الحكم و اللطائف. . . و مِن تم قيل فيه: هو باقرالعلم و جامعه و شاهَرَ علمه و رافعه» صفا قلبه و زكا علمه و عَمَله و طهرت نفسه و 
شَّرَف خلقه . . .» للك مى شناساند. و امام صادق (ع) را اين كونه معرفى مى كند: ١‏ من ثم كان خليفتّه و وَصِدَيهء و نقل النَاسٌ 
عنه العلوم ما سارت به الركبان و إنتشحر صديته فى جميع البلدان» و روى عنه الائمه الآكابر كيحيى بن سعيد و ابن جريح» و 
مالكك و السفيانين و ابى حنيفه و شعبه و أيَوب السختيانى » (5). و امام موسى كاظم (ع) را با اين جملات معرفى مى كند: ١‏ 
وهو وارثّه علماً ومعرفةٌ وكمالاً وفضلاء شسَمّى الكاظمء لكثره تجاوزه و جلمه و كان معروفاً عندأهل العراق بباب قضاء الحوائج 
عندالله» و كان أعبد اهل زمانه و أعلمهم وأسخاهم. . . » (ه» و امامان ديكر (2). 


بنابراين» در اين روايات» همان امورى مطرح شده است كه محتواى آنها يا در روايات اهل سنت به عبارت هاى ديكر بيان شده 
ويااززبان عالمان آنها صادر كرديده است. با توجّه به آنجه اشاره شدء ديكر ابواب و روايات كافى كه ممكن است ادعاى 


غلو نسبت به آنها صورت كيرد» تكليفش روشن شد كه هيج كدام غلرٌ باطل نخواهد بود. 


-١‏ الصواعق المحرقه فى الرّدٌ على أهل البدع و الزندقه و يليه تطهير الجنان و اللسان عن الخطور و التفوّه سبّ سيدنا. . . 190/7 به 
بعد. 

1- الصواعق المحرقه فى الرّدّ على أهل البدع و الزندقه و يليه تطهير الجنان و اللسان عن الخطور و التفوّه سبٌ سيدنا/١٠7.‏ 

*- الصواعق المحرقه فى الرَّدَ على أهل البدع و الزندقه و يليه تطهير الجنان و اللسان عن الخطور و التفوّه سبٌ سيدنا/١١5:‏ 
مخبأت» ازخبأء والخبأً: كل شىء غائب مستورء خبأتٌ الشكىء: اذا اخفيته: ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث» ج1/7. 

*- ابن حجرالهيتمى؛ الصواعق المحرقه» همان؛ صديت: اى ذكرٌ و شّهِرةٌ وعرفان: كان فى الخير والش-رّ؛ ابن اثير» النهايه فى 
غريب الحديث. .. » ج 7/86 

ه- ابن حجر الهيتمى» الصواعق المحرقه فى الردعلى اهل البدع و الزندقه و يليه تطهير الجنان واللسان عن الخطور والتفوّه. . 
3 

#- ر. كك: به الصواعق المحرقه. . . /١٠به‏ بعد. . 


ص: /ااع 


ه. عُلْوَ و علم غيب امامان (عليهم السلام) 
اشاره 


از ديكر عناوينى كه غلو باطل خوانده شده. علم, به ويزه علم أثمه به غيب و اطلاع آنان از آينده «ما يكون) و كذشته «ما كان 
اسث. و به لحاظ اينكه يكى از ممتازترين وي كى هاى أثمه شيعه دانش آن هاء محسوب مى كردد (و به همين جهت» بخش 
اعظم كتاب الحجه اصول كافى (1)به اين بحث اختصاص يافته) » كروهى از نويسند كان افراطى؛ اوَلاً : علم به غيب امامان را 


حرا اعتقادات و باوزهاع ضرورق شيعه شمردة لاق ثاياء انرا غلو ياطل ينداشتة اتلد 
الف) طرح اصل اشكال 


احمدعلى الس الوسء كلينى را بس از على بن ابراهيم قمى» نخستين غلادت شمرده مى نويسد: ‏ أن الكلينى من أوائل الغلاه 
الذين قادُوا حركه التضليل والتشكيكك فى كتاب الله. . . فالكافى مملوءٌ بهذالضلال المُضْلٌء وعلى الاخص فى الاصول والرّوضه 
١‏ ا. و با ذكر عناوين ابواب اصول كافى از جمله ابواب: ١‏ أنَّ الا-ثمه معدن العلم. .» (18 أن الا-ثمة ورنُوا علم النبى (ص) 
وجميع الانبياء. . ٠.‏ (8)؛ « أن الائمه قد أوتُوالعلم. .. » (عاو. . للك آنها را مصداق غلو مى يندارد. 


الحساق البى ظلهيرة رواباك ابواتة 9 أن الاقية اذ ساروا أن يَعلموا عَلِموا (4)و «أنْ الائمه يعلمون متى يموتون. 2٠.‏ (كرا مروّج 
اين عقيده مى شمارد كه: ائمه فوق بشرء فوق انبياء و 


-١‏ بيش از ”١‏ باب كه شامل قريب به ١8٠‏ حديث مربوط به علوم مختلف ائمه است. 

-١‏ ظهير» احسان الهىء الشّيعه والسَنّهِ //ه. 

*- السالوسء على أحمدء مع الشيعه الاثنى عشريه فى الاصول و الفروع؛ بيروت. دار التقوى, ط الأولى/1١١ق,‏ ج15:"/14. 
ع- اصول كافى» ج١1/77:‏ كتاب الحجه. 

ه- اصول كافى» ج1/777. 

#- اصول كافى» ج1١1/7.‏ 

- مع الشيعه الاثنى عشريه فى الاصول والفروع» ج١8١/"ابه‏ بعد. 

8- اصول كافى» ج1/788. 

9- اصول كافى» ج1/708. 


ص: 51١/8‏ 
رسّل بلكه خدايانى اند كه عمر و مركك مردم را مى دانند (1). 


نويسنده اى ديككرء با اشاره به رواياتى كه دو نويسنده قبلى به آنها استناد كرده اند» مى كويد: شيعه مدّعى اند كه على (ع) و 
اولاد ائمه او علم غيب دارند و آنها از علوم آسمان و زمين» بهشت و جهنم, ماكان و مايكونء برخوردارند و براى ائمه خويش 
مقام عظيم بلكه عجيبى را معتقدند كه نَّهِ مَلك مقرب و لَه نبى مُرسل به آن مقام خواهند رسيد و اين غلوى است كه علماى 
شيعه از جمله كلينى آن را كفته اند (5). 


مؤلف كتاب الكلينى و تأويلاته الباطنيه للآيات القرآنيه» برخى از روايات كافى را غلوٌ و مبالغه دانسته و مقايسه كردن ميان امام 
و رسول را نسبت به علم, اشتباه و نامعقول مى خواند ()؛ محب الدّين الخطيب نيز با ذكر تعدادى از ابواب اصول كافى (5) 
مضمون آنها رااثبات اوصافى براى أثمه مى داند كه فوق بشر و همانند خدايان يونانى دوران دوكانه يرستى خوانده و نسبت 
دادن علم غيب را شكفت آور و نسبت دروغ به امامان مى شمارد (2). 


ب) بررسى و تصحيح» نه غلوٌ 


اشاره 


وازه «علم؛ » در فرهنكك فارسى به مطلق دانستن (ع)به كار مى رود ودر زبان عرب اين واه از ريشه عَلِمَ يعلّم علماً نقيض 
جهل (/ابه معناى نادانى و ندانستن و نادان بودن (8)مى آيد. و 


١‏ - ظهيرء الشيعه والسنه//. 

؟- على محمد مجدى محمدء انتصارالحق/١"/.‏ 

*- الخالدى, صلاح عبدالفتاح» الكلينى و تأويلاته الباطنيه. . . /9152111. 

؟- أصول كافى؛ ج 0/700 لضك عل اال لكت الال لاوا للاولادع. 

ه- الخطوط العريضه للأسس التى قام عليها دين الشيعه الاماميه الاثنى عشريه؛ اردنء دارعمار, ط الأولى ١67١ق/:#"ام,‏ 

ع- دهخداء لغت نامه دهخداء زير نظر دكتر محمدمعين و. . . » تهران» انتشارات و جاب دانشكاه تهران. ج اول/117اش» 
ج .٠ ١/1109‏ 

- الفراهيدى, عبدالرحمن خليل بن احمدء العين» ج 7/187(باب العين و اللام والميم معهما) . 

- دهخداء لغت نامه دهخداء ج *0/2988؛ مؤلف العين» جهل را نقيض علم مى داند: العين» ج 7/790 . 


ص: عضن 


به هر آنجه از جشم ها ينهان باشدء «غيب» اطلاق مى كردد (1). بنابراين «علم الغيب» يا علم به غيب عبارت خواهد بود از 


دانستن هر امرى كه از جشمان عموم مردم (")ينهان و مخفى باشد. 


از مباحث كذشته روشن شد كه علم امام (ع) به آينده وككذشته و خبر دادن از حوادث. و...» با توجه به اين قيد كه همه از 
سوى خداوند و به مشيت ذات الهى است نه مستقلء دانش ائمه (عليهم السلام) همانند دانش ييامبران الهى در طول علم 
خداوند است نه در عرض آنء و هر آنجه امام (ع) دارد همه از ناحيه خداوند است نه از خود امام. بنابراين» موارد فوق هركز 
غلو باطل نخواهد بود؛ زيرا براساس معيارى كه خود عالمان مورد قبول وهابيان ارائه مى دهند (2), ائمه إله نيستند بلكه امام 


اندء نقش خدايى ندارند بلكه نقش خليفهاللهى ايفا مى كنند؛ ولى براى توضيح بيشتر به نكاتى جند اشاره مى شود: 
بى - نكاهٍ كلى به روايات دال بر علم غيب ائمه (عليهم السلام) 


از ميان رواياتى كه ادعا شده غَلوٌ در علم ائمه (عليهم السلام) را مطرح مى كند و سرانجام» آنها را مافوق بشر و انبياء (عليهم 


- روح سه حديث باب: ١‏ أنْ الاثمة مَعدن العلم. ..» (5)اين نكته است كه اهل بيت و امامان (عليهم السلام) شجره نبوت» بيت 


رحمت,ء معدن علم و محل رفت وآمد ملائكه و محل اسرار خداء و وديعه الهى و حرم و عهد خداوند هستند. 


-١‏ ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث» ج849/: (علم الغيب) » وهوكل ما غاب عن العيون» سواء كان محصّ للا فى قلوب او 
غير محصّل. 

؟- القرطبىء الجامع الاحكام القرآنء ج19/77(تفسير آيه /الاجن) . 

- ر. كث: به بحث معيارهاى غلو در فصل دوم از بخش جهارم. 

ع- اصول كافى» ج١1/17:‏ به نظر مجلسى هرسه حديث ضعيف است: مرءات العقول فى شرح اخبارآل الرسول» ج4-9/8. . 


55١ ص:‎ 


- روايات هشت كانه باب: « أنْ الائمّة ورثه العلم. »٠..‏ (1)اين معنا را اثبات مى كند كه علم» امرى است كه به ارث كذارده 
مى شود و علوم همة انبياء براساس سئّت الهى به اوصياى يس از خودشان منتقل مى كردد و طبق همان سنت» محمد (ص) 
وارث علوم انبياى الهى محسوب مى شود و يس از حضرت,. على (ع) وارث علوم خاتم الأنبياء خواهد بود و در نتيجه على (ع) 
به تبِع ييامبر علوم همه انبياء را واجد است و اين علم به امامان بعدى به ترتيب منتقل مى شودء و در نتيجه: ١‏ أن الآرض لاتبقى 
بغيرعالم » (5). 


- در روايات هفت كانه (#اباب: ١‏ أنّ الائمه وَرُِوا علم النَّبى وجميع الانبياء والاوصياء ؛ ضمن تأكيد بر مطالب احاديث باب 
قبلى» و اينكه حضرت آدم (ع) نخستين كسى بود كه سنّت وصيت بعد از خودش را در روى زمين توصيه كرد واين سنت در 
سيرة 17هزار يبامبر ادامه ياقت» رسول الله (ض) نيز كه اعلم و افضل انبياء اسث وارث علوم كل اثبياء و على (ع) وارث علوم 
محمّد (ص) است كه طبعاً اين علم» فراكير» علم به بلاهاء مركك و ميرها كشف حقيقت و علوم انبيا و اوصيا كه شامل ص خف 
ابراهيم» و ألواح موسى و زبور حضرت داود (ع) و...» مى شودء خواهد بود. و علومى كه از انبياى الهى به جا مانده علوم 
معمولى نبوده است بلكه از نككاه امام (ع) » علم آن است كه در شب و روز و روز به روز و ساعت به ساعت يديدار مى شود 
لك 


- روايات سه كانه (شاباب: ١‏ أن الائمه (عليهم السلام) إذا قناؤوا أن كعلموا علهوا > العتالة ركد 


.7778-1/97١ج اصول كافى؛‎ -١ 

- جز حديث دوم و هفتم بقيه مشكل جدى ندارد: مرءات العقول» ج5١75-1/1.‏ 

*- اصول كافىء با ترجمه و شرح فارسىء ج44١1/1و71‏ تعليقه /ااو8؟؛ مرءات العقول» ج19-17/18: در حقيقت دو حديث ؟ 
وهاين باب» مى رساند كه علم مفيد براى بشر بريايه اصل كلى قانون تكاملء آن است كه روز به روز و ساعت به ساعت 
يديدار مى شودء وائمه: ضمن اينكه وقتى به امامت مى رسد مقدارى از علوم و معارفى كه در مرتبه امامت لازم استء از امام 
قبلى دريافت مى كند ولى براثر قرب به خدا و سعى فراوان علوم ببشتر و حكم و ترقيات ديكرى نيز» نصيب آن مى كردد. 


ص: 55١‏ 
حديث بيشتر نباشد» اين معنا را مى فهماند كه امام هر كاه بخواهد جيزى را بداند» خدابه او اعلام مى كند .)١(‏ 


- حديث اوّل باب (5): ١‏ ان الائمه (عليهم السلام) يَعلْمُونَ مَتى يمُوتون » اشاره است به اينكه اكر امام نداند جه به او مى رسد 
و سرانجام او جه مى شودء حجت خدا بر خلق نيست و فشرهه روايات ديكر اين است كه امام (ع) از مركك خويش مطلع است 
و با اختيار خود به استقبال مركك مى رود. () 


دو - ديدكاه كلى اماميه و علم غيب اثمه (عليهم السلام) 


ترديدى نيست كه شيعه اماميه بر اساس آيات شريفه (6انه تنها علم غيب را كه اصل علم و عالم بودن راء اوّلاً و بالذّات از آنٍ 
خدا مى داند و اعتقاد دارد او عالم مطلق و علّام الغيوب (8)استء و كسى كه جز خدا را عالم مطلق بداند» عقيده اش باطل و 
فسادش روشن است (2)و خارج از ملت اسلام (لاامى شمارد» ولى هيج مانع عقلى و شرعى نمى بيند كه خداوند بند كان 
صالح خويش را به علوم غيب كه جز لطفى از الطاف الهى استء آ كاه نمايد. ْ 


اول - ذاتى بودن علم خدا: بر اساس آيات قرآن كريم (4)از جمله: عَالِمُ اليب قَلا بُظهرٌ 


١-اصول‏ كافى» ج/1/10: از طريق الهام با القاء توسط روح القدس (نه وحى) : مرءات العقول» ج91١١/".‏ 
؟-از ميان احاديث اين باب» جز حديث هاى هشتم وهفتم كه حسن استء. بقيه تضعيف شده: مرءات العقول. ج8١١1218-17/1.‏ 
9- اصول كافى» ج186/١-:18.‏ 


و 


عد هود 19# ؤلله غيث اله اوات وَالازْض َإِلَيهِ يرج الآمو كلة. . . ؛ انعام: وَعِنَدَةٌ مَفَاتِحُ لعب لآ يعلَمهَا إلا هُوَ وَيعْلَمُ ما 
فى الك وخر وها تعقط من ورقه إلا يعلقها. . ؛ يرس : ظة.. , تنا القيك لله فالتظدوأ و دو علا ... 

ه- سوره هاى رعد 13/4 المؤمنون 377/97 فاطر 78/8 حشر 89/77؛ المائده 8/1١9‏ و ....١١8‏ 

#- المفيد. محمدبن النعمان البغدادىء اوائل المقالات (مصنفات الشيخ المفيد, ج6) /27: فأمَا إطلاق القَول عليهم بِأَنْهُم يعلّمُون 
الغيت فهو منكر بين الفساد. 

/- الطبرسىء مجمع البيان فى تفسيرالقران» ج 10/187 تفسير آيه 17١هود.‏ 

8- آل عمران: 3/8: ما كان الله ليل . . وَ ما كان اله ليطلعكم عَلَّى الْقَيب وَ لكنّ الله يجتّبى مِنْ رُسْلِهِ مَنْ يشاء 0 


4 


4 


ص: لمع 


عَل-ى عَيِهِ آحداً نا مَن انض عى من رسُولٍ فَإنَّهُ تشلك من بن يَدَيْه وَمِنْ خَلفِهِ رَصَداً 

(جن: )77-18‏ علم غيب به شايستكان از بندكان عطا مى شودء كه برخى (مَن ارتضى؛ را به جبرئيل و اكثر مفسران به 
بركزيدكان نبوت تفسير نموده اند (1). قتاده» كه شيخ طوسى ديدكاه او را نمى يذيرد 470 آن را به مطلق كسانى كه خداوند 
از آنها راضى باشدء تفسير مى كند 4200 زمخشرى بريايه اينكه آيه» جمله «مَن ارتضى» را به رُسّْْى اختصاص داده» كرامات 
اولياى الهى و كهانت و تنجيم را باطل مى داند (5)ولى وى با نقل از واحدىء كرامات و الهاماتى كه از سوى اوليا صادر مى 
شودء جايز و مشمول آيه مى داند و علم غيب در آيه راء مخصوص بيامبران نمى شمارد (2). و آيات 28 تا 88 سوره كهف» 
8 أعراف» *١١طه‏ و 56 آل عمران» علم غيب را براى غيرخدا ممككن مى داند. (2) 


بنابراين» علم غيب براى خدا ذاتى است و براى غير او به تعليم خالق متعال ممكن خواهد بود (/0. واو هركسى را شايسته بداند 
همانند اولياى الهى به ويه افضل آنها محمّد (ص) خواهد بخشيد و جون عموميت آيات ١77‏ هود و 7١‏ يونس» توسط آيه 77 
سور جن» در خصوص انبياء» منتفى مى شود» ممكن است امام را از دو جهت شامل شود: آيه ١8‏ ظرفيت تخصيص بيشتر را 
دارد و دوم اينكه امام» همان ملاكك هاى ييامبران 


)٠١ (مجلد‎ ١ القرطبى؛ الجامع لاحكام القرآنء ج 11/18؛ الزمخشرىء الكشاف, ج 5/27؛ الفخرالرازى؛ التفسير الكبير» ج‎ -١ 
.٠١/١58 الطبرى» تفسيرالطبرى» ج 17/708؛ الطبرسى» مجمع البيان» ج‎ © 

؟- التبيان فى تفسيرالقرآن» ج188/١٠:‏ فانّه رما أطلعه على ما غاب عن غيره من الخلاائق بأن يوحى اليهم بماشاء من الغيب 
ذكره القتاده. 

*- التبيان فى تفسيرالقرآن» ج188١/١٠:‏ عن قتاده ١‏ إلاامن ارسبى هن رسول فالمرظيره من القن على هنا يفاك اذا ارفات 
السيوطىء الدّرالمنثور» ج 8/7٠١‏ 

ع- الكشاف» ج 6/6: وى كلمه «مَن) را تبيين براى جمله «من ارتضى) مى كيرد. 

ه- التفسير الكبير» ج81/1/١4-19ل/اع,‏ 

#- براى اطلا-ع بيشتر: ر. كك: به كتتاب فى رحاب اهل البيت علم الأثمهالائنى عشريه بالغيب» السيد عبدالرحيم و. ..: مركز 
الطباعه والنّشْرللمجمع العالمى لأهل البيت (ع) , ط الأولى672١ق.‏ 

- الطباطبايى» الميزان فى تفسير القرآن» ج 50/87. . 


ص: انفضا 
(جز رسالت» را دارا است )١(‏ 


دوم - ديد كاه عالمان شيعه نسبت به علم غيب ائمه (عليهم السلام) : در اين قسمت به تعدادى از ديد كاه هاى صاحب نظران 


شيعه اشاره مى شود: 


- شيخ مفيد (م١6ق)‏ : ١‏ أن الائمة من آل محمّد (ص) قدكانوا يعرفون ضمائر بعض العباد و يعرفون مايكون قبل كونه» و ليس 
ذلك بواجب فى صفاتهم و لاشرطا فى أمامتهم و إِنّما اكرّمّهم الله تعالى به و أعلمهم إرّاه للطف فى طاعتهم و التمتدركك 
بإمامتهم» و ليس ذلكك بواجب عقالا و لكنّه وَجَب لهم من جهه التّد.ماع. فأمًا اطلاق القول عليهم بِأنّهم يعلمون الغيب فهو منكرٌ 
ببِن الفساد؛ لانّ الوصف بذلكك إنّما يستحقّه من علم الاشياء بنفسه لابعلم مستفاد» و هذا لايكون إِلَا الله - عزوجل - و على قولى 


هذاء جماعه اهل الإمامه إِلّا من شَّذَّ عنهم من المفوّضه و مَن إنتمى إليهم من الغلاه » (؟) 


- سيد مرتضى (مع"*ق) : اين عالم شيعى يكى از دليل هاى منصوص بودن امام (ع) را بدان جهت كه امام متولى دين استء 
اين مى داند كه واجب است امام نسبت به همه احكام دين» اعم از احكام شكار و ينهان» ريز و درشتء مشكل و آسان و... 
» عالم باشد و در غير اين صورت قبيح است عهده دار امور دين كردد. (او علم به بواطن امور و غيب ها را جزثئى از علم به 
احكام واز زير مجموعه هاى احاطه علمى امام نسبت به حكم واقعى حوادث مى شمارد؛ زيرا خداوند براى همه حوادث و 
اشياء حكم شرعى قرار داده و امام آن احكام واقعى را مى داند (5) 


- شيخ طوسى (م٠58‏ ق) : ضمن بيان مطالب سيدمرتضى (2), علومى را كه مربوط 


.08-١١/00ج الطباطبايى» الميزان فى تفسير القرآن»‎ -١ 

؟- اوائل المقالات (مصنفات الشيخ المفيد, ج © //21. 

الشَافى فى الامامه. قم» مؤسسه اسماعيليان» ط الثانيه ١٠٠١ق»‏ ج 7/7 و 8( با تلخيص و تصرّف) 
ع- الشافى فى الامامه. قم مؤسسه اسماعيليان» ط الثانيه ١٠١٠١ق»‏ ج 5/758 (با تلخيص و تصرّف) 

ه- تلخيص الشافى» ج770/١-‏ ”و7187 و81او121.. 


ص: عع 


به احكام شرعيه و دين نباشد بر امام واجب نمى داند (١)و‏ مطلق علم به امور غير دينى و امور غيبى (به طور مطلق و مستقل) را 


- طبرسى (ق ششم) : علم به غيب كه از صفات قديم و ذاتى خداوند است را ويرْهً خداوند مى داند و احدى از مخلوقات 
شريكك آن نخواهد بود: « ومّن إعتقد أنَّ غيرَالله سبحانه يشركه فى هذه الصفه فهو خارج عن مِلّه الإسلام » (؟)و آنجه در 
روايات به عنوان علم غيب به امامان نسبت داده شده. همه از سوى رسول الله (ص) القا كرديده است كه خداوند او را از آنها 


مطلع ساخته است (5). 


سوم - علوم ائمه شيعه در منابع اهل سنت: با قطع نظر از احاديث ثقلين» غديرء منزلت. . . » عليرغم محدوديت هاى فراوان» 
اشاره شد (2)؛ كه با توه به آن روايات» احاديث كلينى» روشن مى كردد كه غلوٌ باطل نخواهد بود: 


- محتواى باب: «أنّْ الائمه معدن العلم. ..» (تادر منابع اهل سنت ديده مى شود؛ بلاذرى (م/اواق) از ضبحاكك واواز رسول 


ابنكه: 


١نم‏ إعلم أن الحديتٌ 


.1/757 تلخيص الشافى» ج‎ -١ 

؟- تلخيص الشافى» اج 737/ازبا تلخيص و تصرّف) 

"- مجمع البيان فى تفسيرالقرآن ج 8/801: تفسير آيه 17١هود.‏ 

- مجمع البيان فى تفسيرالقرآن» ج 0/707. 

ه- البلااذرى» جمل انساب الاشراف» ج :/07-7/88١‏ ترجمه على بن ابى طالب (ع) ؛ ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج”/1: 
ترجمه على بن ابى طالب؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج 57/848 و218: رقم هاى 28484 249484 8497 و4497 ابن 
#- اصول كافى؛ ج :1/17١‏ كتاب الحجه. 


/ا- جمل انساب الاشراف». ج 1/588 . 


ص: 5176 
التمتتكك بذلك طرُقاً كثيرةٌ وَرَدَتَ عن نيف و عش-رين صحابباً. . » »)١(‏ در توضيح حديث مى آورد: 


«لآنَّ التّقلء كل تفيس تحطير مصونء و هذان (الكتاب واهل بيت) كذلك؛ اذ كل مِنهّما معدن للعلوم اللَديْئِهِ و الآسرار و الجكم 
العليه و الاحكام الشّعرعيه و لذا حت (ص) على الإقتداء و التَمسَك بهم وَ التَعلّم منهم و قال (ص) : ألحمدلله الذى جَعَل فينا 


نمى شود جنان كه ييامبر فرمود: 
«ولا تُعلّموهم فإنّهم أعلم منكم» و اهل بيت با ساير علما فرق دارد؛ زيرا آنها كسانى هستند كه: 


(ألله أذهب عَنَهُمُ الرّجِسَ و طَهرَهم طهر انو نيا را عدا روخف ما كرافاك باشريو يه انان فك نوه ا شرت قر اونكادة اسيكيد 
احاديث ترغيب به تمسكك به قرآن و اهل بيت تا روز قيامت قطع نخواهد شد جنان كه كتاب الله جنين است (75) 


البته نه تنها در مجامع علمى كه در مباحثات و فضاى سياسى نيز علم و دانش امامان (عليهم السلام) مطرح بوده است؛ وقتى 
معاويه بيمان صلح با امام حسن (ع) را در ملاءعام نقض كرد و با حضور در شهر رسول الله (ص) جانشينى يسرش يزيد را 
مطرح كرد اعتراض كروهى از اصحاب رسول خدا (ص) از جمله عبدالله بن جعفر را برانكيخت؛ وى با استدلال منطقى طرح 
معاويه را مردود شمرد و حت نين (عليهما السلام) را شايستة خلالغت دانست و با خطاب به معاويه؛ آن دو را معدن علم و 
حكمت خواند: ١‏ وإِنّكك لَتَعلم أنَهُمَا معدن العلم و الكرم. . . » (02. جه اينكه حتى در دوران عتاسى ها مرجعيت علمى اهل بيت 
(عليهم السلام) در جدال هاى سياسى دست آويز قرار مى كرفت؛ هنككامى كه ابومسلمء به خراسان اعزام شد. حاكميت او از 


-١‏ الصواعق المحرقه فى الرد على أهل البدع والزندقه. . . :18١-١8٠/‏ الفصل الاول فى الآيات الوارده فيهم» ذيل آيه سوم. 

. الصواعق المحرقه فى الرد على أهل البدع والزندقه/181 (با تلخيص)‎ -١ 

“- الدينورىء ابى محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبه» الامامه و السّياسه المعروف بتاريخ الخلفاء» تحقيق على شيرى» قم» منشورات 
الشريف الرضىء ط الاولى 11١5١قء‏ ج1/198. . 


ص: ”ع 


خراسان كفت: « فهل فيكم أحدٌّ بدا له أن يَصرف هذا الامر (خلافت) عن أهل البيت إلى غيرهم من عتره النبى (ص) ؛ قالوا: لا 
فال: اشكرة الهم تعلق العلم بو أضبحات هيراك الرسول؛ قالوا: له. .+31 


- مضمون باب ١‏ أن الائمه ورثه العلم . . .» 470 در أحاديث اهل سنت نيز نسبت به على (ع) از رسول الله (ص) نقل شده است؛ 
ابن بريده از يدرش حكايت مى كند كه مى كفت: أنْ الى (ص) قال: ٠‏ إِنَّ لكل نَنّ وصياً و وارثاء و إن علياً وَصِيَى و وارثى ) 
(). و همجنين با توه به حديث: ١‏ أنا مدينه العلم. ..» و سخن آن حضرت در جمع بنى عبدالمطلب: ٠‏ يا بنى عبدالمطلب إِنَّ 
الله لم يبعث رسولا إلا جل له من أهله أخاً ووزيراً ووارثاً ووصياً و مُتجزاً لعداته» وقاضياً لدينه. . .» (5)» و فرمايش 
بيامبرخدا به على (ع) ١:‏ أنتَ تبين ما اختلفوا فيه من بعدى » (2). و البته كه اين سنّت در ميان همة انبياى الهى وجود داشته 
است: وَوَرِتٌ سكْيمَانٌ دَاوُود وَقَالَ ا آبّهَا اناس عُلْمنا مَنطِقّ الطير. . . (نمل: 18) كه برخى از مفسران جمله ١‏ فضّلنا على كثير من 
عباده المؤمنين » را برترى در علم و نبوت» و ارثء در اين آيه را به وراثت در علم و نبوت» تفسير مى كنند (2). جه اينكه در 
مباحثه اى كه ميان ابن عتّاس و نافع بن الأرزق در حضور حسين بن على (ع) بيش آمدء امام به ابن الأرزق» مى فرمايد سؤال را 
از من ببرس» و وى ياسخ مى دهد: ١‏ لست إياكك أسأل (شايد به خاطر صدغر سن امام بوده است) » ابن عباس به وى كفت: ١‏ يا 
ابن الآرزق إِنَّهُ من أهل بيت النَبوه و هم وَرَنْهُ العلم ؛ (/0. 


بنابراين» ترديدى باقى نخواهد ماندء كه آنجه رسول الله (ص) از ناحيه خدايش آموخته؛ على (ع) به ارث برده و يس از على 


(ع) به امامان بعدى يكى يس از ديكرى رسيده است. 


. حوادث سال 174: ذكر اظهار الدعوه العباسيه بخراسان)‎ (1/78١ الطبرىء تاريخ الطبرى؛ ج‎ -١ 
.1/77١ اصول كافى؛ ج‎ -١ 

"- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج 67/987 رقم 40080- 40:08. 

- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج 87/694 رقم 7/7 

ه- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج 7/988”ع-/الم"3 رقم هاى: 4991- /149. 

#- الشوكانى, فتح القديرالجامع بين فنّى الروايه و الدرايه» ج 179/: تفسير آيه ١0‏ و 128 نمل. 
/- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشقء ج 15/18 . 


ص: اع 


- نسبت به روايات باب: ٠‏ أن الا.ثمه وَرِنُوا علم النبى وجميع الأنبياء..» (0): با توججه به احاديث منقول از منابع اهل سنت 
ترديدى نيست كه على (ع) وارث علم نبى (ص) است و اميرالمؤمنين آن را به امام بعدى منتقل مى كند (5)؛ اما اينكه رسول 
القا(ضى) نوارك علوم أنياء ريشن ان عردقن اسك كنبتى يه عتوان ستلماة در آن ترديدي تدارعة اكر قر آن خف ونباباة وسالت 
را با نبوت خاتم آن ها: ما كان خف نكيل الى لعالك بولك وول الل وَََاتمَ النيِينَ (احزاب: )8٠‏ اعلام مى داردء حاكى 
از فضيلت و بقاى شريعت او تا روز قيامت ()و ايشان ميراث دار كل انبياى الهى خواهد بود؛ جنان جه خود فرمود: ٠‏ إِنْ مَتَلى و 
َكَل الانبياءِ من قبلى» كمَئّلٍ رَجلٍ بَنَّى داراً (بيتاً) فأكملّها و أحسّدنها إِنَا موضِعٌ لبنهء فجعَل النَاسٌ يَدَحولُونَهَا و يَتَعَجْبُون و يقولون: 
لّولا مَوضِعٌ الأبنه (هلا وُضْدعت هذه للَّبنه؟ قال: آنا ابن وأنَا خاتم النبيين) (5)» بلكه رسالت بيامبرخاتم رسالت جهانى و انبيا و 
امت هاى آنان» جزء امت خاتم محسوب مى كردد (2)؛ زيرا وقتى از او سؤال شد كه جه زمانى نبى خدا بودى؟ فرمود: ٠‏ كنت 
نبَاً وآدمٌ بين الرّوح و اليجسد » (2). علم» كه بزركك ترين نعمت هاى الهى به بندكانش محسوب مى شود ()اختصاص به علوم 
دينى كه واجب است امام (ع) داشته باشد (4)4 ندارد بلكه شامل علوم ديكر (جنان كه در احاديث اين باب اشاره شده ولو 


.7718-١1/77 اصول كافى, ج‎ -١ 

-١‏ نككاه كنيد به روايات باب أنّ الائمه ورثه العلم. 

- الطبرسى» مجمع البيان فى تفسير القرآن. ج28١/8.‏ 

؟- البخارى» صحيح البخارى» ج١٠٠1/:‏ كتاب المناقبء باب خاتم النبيين» رقم 7١‏ و 5737؛ النيسابورى» مسلم» صحيح 
مسلمء ج 5/117/6٠0‏ -11/41: كتاب الفضائل» باب ذكره كونه خاتم النبيين» رقم 171817-7788(متن از بخارى) 

ه- السيوطى» جلال الدين عبدالرحمن» الخصائص الكبرى» بيروت» دارالكتاب العلميه» ط الاولى 08١؟١ق»‏ ج 1/8او4. 

#- ابن سعد الطبقات الكبرى» ج 1/158: ذكرالنبوه رسول الله (به تعبيرهاى ديكر هم نقل كرده است) . 

- الشوكانىء فتح القديرالجامع بين فنَى الروايه و الدرايه من علم. . . » ج9١١/6:‏ تفسير آيه 8١و‏ 18 نمل. 

8- الشريف المرتضىء الشافى فى الامامه قم» مؤسسه اسماعيليان» ط الثانيه ٠٠١‏ ج 7/7 وه1. . 


ص: مرا 


داشتنش بر امام واجب عقلى نيست ))١1(‏ خواهد شد واز نكاه عقلى و شرعى منعى ندارد كه امام, علوم ديكر را هم داشته باشد 
كه به اعتقاد شيعه» امام شرعاً ساير علوم را از باب كرامت و لطف خداء واجد است (5). 


يقبيو العادية بان 1ن الاتمد اذا اشاروا عَلِموًا. . ٠.‏ )اين نكته را فهماند كه امام (ع) هركاه تصميم بر دانستن جيزى 
بكيرد» خداوند آن را به او اعلا.م مى كند. و مقصود از «اعلا-م؛» الهام يا القاء از سوى روح القَمدُس است (؟)و جنان كه در 
مباحث كذشته اشاره شدء الهام و القاء براى غير ييامبر در قرآن عنوان كرديده (ه)و مانعى نخواهد داشت؛ زيرا حصول علم 
براى امام به مجرد توه نفس به معلوم» صورت مى كيرد؛ و علتش اين است كه نفس انسان هاى ياكك در اثر ارتباط نزديكك 
با خدا و تلاش فراوان براى بندكى» تقويت مى شود و نور الهى او را فرا مى كيرد و از تعلق آن به بدن كاسته مى شود» و جنين 
نفسى هركاه نسبت به جيزى توه بيدا كند» خداوند كذشته و آينده و حال را به او اعلام مى كند. (2) 


اينكه علم اولياى الهى همانند امام (ع) با علم افراد عادى متفاوت استء نّه تنها خلاف شرع و عقل نيست كه خود در تقويت 
باورهاى دينى مؤثّر و لازم خواهد بود و بخشى از معجزات انبياء (عليهم السلام) را اخبار به غيب تشكيل مى دهد و شواهد 
فراوانى در تاريخ بشر نيز موجود است؛ جنانجه امام فخررازى ادعاى قطعى مى كند كه علم غيب در آيات 8١و71‏ سورة جن 
اختصاص به ييامبر ندارد و نمونه هايى از اخبار غيبى كه صحت آنها به وقوع ييوسته را ذكر مى كند. (/20 


-١‏ المفيد, اوائل المقالات (مصنفات الشيخ المفيد» ج6) //ا*. 

"- المفيد اوائل المقالات (مصنفات الشيخ المفيد. ج6) //ا2. 

"- اصول كافى» ج 1/708. 

*- المجلسى» مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول؛ ج .5/١15‏ 

ه- القصص 18/7: و اوحينا الى أَمّ موسى أن ارضعيه. . . . 

#- المازندرانى» شرح اصول الكافى» ج م 

/- ر. ككث: به التفسيرالكبير» ج0/81/4": و اعلم أنه لابدٌ من القطع بانّه ليس مرادالله 00 


ص: ارون 


مجلسى نيز نتيجه جمع بندى ميان آيات و روايات را اين مى داند كه امام به تعليم خدا بر امور ينهانى اطلاع يبدا مى كند و با 
بررسى غيب از سطح ادراكك عمومىء و غيب از نككاه دانش و فنْى و غيب در عرصه تفكر و رياضت, به اين حقيقت مى رسد 


جه اينكه رواياتق كد قبلا فسبت به على (ع) باؤكو شده لمت الف ابه يقفح كل باب ألق باب 46006 يا روابت:«لقد 
وَضََ (ص) بده على صدرى و قال: «أللّهم إملا قلبهٌ علماً و فهماً و حكماً و نوراً » و جبرئيل امين از اجابت آن خبر داد 0و نيز 
«حكمت به ده جزء تقسيم مى شودء نه جزء آن به على (ع) و يكك جزئش به انسان هاى ديكر اختصاص يافت» (5) همه شاهد 
و مؤيد اين معنا است كه خداوند ه ركسى را كه بخواهدء از اخبار غيب آ كاه مى سازد. همان معناى بلندى كه امامان شيعه 
فرمودند: ٠‏ إِنّ لله عزُوجِلٌ عِلمَين: علمٌ لايعلمه إِلَا هُوَ و علمٌ عَلَمه ملائكته و رُسْلّه (عليهم السلام) فنحن تَعلّمَةُ » (2). و در منابع 
فريقين» علم» نورى خوانده شده كه خداوند در قلب ها [ى هر كه بخواهد] قرار مى دهد: عن انس بن مالكك: ٠‏ إِنْ العلم ليس 
بكثره الرّوايهِ و إِنْما العلمٌ نورٌ يَجعله الله فى القلب (مَن يشاء) » (2). كلينى به سند خود از على (ع) نقل مى كند كه حضرت در 


جواب جاثئليق فرمود: ١‏ إِنَّ الكرش حَلَقَه الله تعالى من أنوار أربَعَه: ثور 


-١‏ مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسولء ج18-7/110١:‏ تعليقه بر حديث جهارم باب نادر فيه ذكرالغيب. 

.6497 ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج 067/88 رقم‎ -١ 

- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج 067/88 رقم "8497, 

*- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج 7/98 رقم /644-494. 

ه- اصول كافى؛ ج1/102: كتاب الحجه. باب أن الا-ثمه: يعلمون جميع العلوم الّتى خرجت الى الملا-ئكه؛ ح؟ و جند روايت 
#- ابن كثير» تفسير القرآن العظيمء ج١88/:‏ تفسير آيه 18 فاطر؛ السيوطىء الدَّرٌالمنثور» ج ://7١‏ ذيل همان آيه؛ مصباح 
الشريعه» المنسوب الى الامام جعفرالصادق (ع) » بيروت» موسسه الا-علمى» ط الا-ولى 16٠0‏ ق/18:... فى قلب من يشاء؛ 
الميلا-نى؛ السيد على الحسينى, نفخات الازهار فى خلاصه عبقات الانوار» قم؛ مهرء ط الاولى ١ق‏ ج5١1/1:‏ من الاخيار, 
برخى متن مورد نظر را حديث خوانده و به رسول الله نسبت داده اند: ديوان السيد رضا الهندى الموسوىء بيروتء دارالاضواءء 
ط الاولى 109 ق /5.. 


ص: رضنا 


أحمر. . . » و نُور أبيض منهُ [إبيضٌ] البياض» وهو العلم الّذى حمّلّه الله الحَمَلهَ وذلكك تُورٌ من عَطَمَتِه فعَظَمَتِهِ وتوره أبض رَ قُلوبُ 
المؤمنين. . .» .)١(‏ 


- عنوان و محتواى روايات باب: ١‏ أنَّ الا-ئمّه (عليهم السلام) يعلمون متى يموتون. ..» (1)اين مفهوم را مى رساند كه ائمه 
(عليهم السلام) از مركك خويش مطلع اند؛ جنان كه در حديث دوم اين باب» موسى بن جعفر (ع) » در جمع موججهان بغداد در 
زندان سندى بن شاهكء در روايت سوم, على بن الحسين (ع) » از زمان شهادت خويش خبر مى دهند» حديث جهارم از علم 
على (ع) به قاتل و محل و زمان شهادتش يرده برمى دارد و. 


دراين خصوص ميان بزركان شيعه به ظاهر وحدت نظر وجود ندارد؛ زيرا برخى بدان جهت كه حفظ نفس عقالاً و شرعاً 
واجب است. رفتن امام على (ع) هنكام سحر به مسجد كوفه با اينكه مى دانست او را به شهادت مى رساند» صلح امام حسن 
(ع) با معاويه» عليرغم اينكه مى دانست وى يايبند به تعهدات خود نيستء» حركت امام حسين (ع) به سوى كوفهه با اينكه علم 
داشت كوفيان او را تنها خواهند كذاشت. . . » همه به هلاكت انداختن نفس است؛ و راه حل را اين مى دائد كه حفظ نفس در 


حي حرا تومي ربلاو مق بر بيك ااردرجةه ساقي الحددبي والندراء قي يا بردو معاي وخلات احم 
كبلة ومن كريد اونا اسحدرت لشي تطاط هنا القرله و انبا جسافي كان غلى أن الأساء” َعلّمُ الحكم فى كل 
مَايكونء دُون أن يكون عالِماً بأعيان ما يَحدّث و يكون. على التفصيل والتمييز» (©)؛ از اين رو» وى معتقد است على (ع) قتل و 
قاتل خود را به اجمال مى شناخت نه به تفصيلء و در غير اين صورت مأمور به صبر و تسليم 


.١ح كتاب التوحيد» باب العرش» الكرسى,‎ :1/١١9 اصول كافى» ج‎ -١ 

.1/18/ اصول كافى» ج‎ -١ 

*"- المجلسى, مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج :/١7١‏ ذيل حديث جهارم. 
*- المسائل العبكريه (مصنفات الشيخ المفيد» ج26) /64. . 


ع8 


به شهادت بوده است. امام حسن (ع) از ييمان شكنى يسر ابوسفيان با خبر بود ولى صاح او براى حفظ جان خود و شيعيانش 


بود. امام حسين (ع) از خدعه كوفيان باخبر نبود و اككر مى دانست مأمور به اين كار بود. )١(‏ 


عالم ديكر شيعى به نحوى علم غيب ائمّه را منكر مى شود و كويا رواياتى كه علم غيب امامان (عليهم السلام) را مطرح مى 
كند مخالف آيات قرآن (7)كه دانش غيب را اختصاص به خدا مى سازد» مى داند. 20 


برخى ديكرء با نقد ديدكاه مجلسى و شيخ مفيد عنوان و محتواى احاديث باب مورد نظر را معقول مى شمارد و تأكيد مى كند 
كه جون امام معصوم (ع) در زمان خويش مصاح كل بوده؛ و همواره درحال مبارزه با باطل قرار داشته» به روش هايى كه 
اتخاذ مى كند بينا است و در اين جبهه ايشا ركرانه فداكارى و خود را تسليم يرورد كارش مى داند كه خود ازيزركك تريخ 
مقامات شهامت و مردانكى و درك سعادت به شمار مى رود؛ واين قضيه ربطى به هلاكت نفس ندارد بلكه ايفاى وظيفه و 
جانبازى در زمانٍ به سر رسيده خواهد بود. به همين جهت امام (ع) از مركك و زمان آن و... » خود باخبر است و آن رابا 
اختيار خود برمى كزيند و با كمال رضايت وظيفه جانبازى را به يايان مى برد (5). 


ولى با توججه به مطالب كذشته و فراوانى روايات در اين خصوص. به نظر مى رسد ديدكَاهٍ عالمانى كه اشاره شدء دور از هم 
نيست؟؛ و ادعاى اجماع براثبات علم غيب ائمه (عليهم السلام) وعدم آن (شادر ذاتى بودن و نبودن آن باز مى كردد؛ مدعيان 


. المسائل العبكريه (مصنفات الشيخ المفيد» ج1/1-70/)2(با تلخيص)‎ -١ 

1/188 و مِنْ أهل الْمَدِيئهِ مَرَدُوا عَلَى النّفاق لا تَعْلَمهُع نَحْنُ تَعلَمُهُمْ : اعراف‎ 4/٠01 توبه‎ -١ 

“- المغنية» محمد جواد: الآخره و العقل» بيروت؛ دارالتيار الجديد - ذارالجوادء ط الرابعه٠1٠اق/*8/؛‏ الشيعه فى الميزان/69. 
؟- كمره اى؛ محمدباقر» اصول كافى با ترجمه و شرح فارسىء قمء انتشارات اسوهء ج اول ١/3١اش»‏ ج 1/47-7/7/848 

ه- ر. كك: به كتاب المسائل العبكريه/2594,. . 


ص: ع 


الهى مى شمارند نّه استقلالى اما طرف مقابل ذاتى و استقلالى بودن آن را منتفى مى داند؛ زيرا؛ شيخ مفيد در اوائل المقالات 
از يكك طرفء به صراحت كامل علم غيب امام را مى يذيرد ولى آن را عقلا واجب نمى شمارد بلكه واجب شرعى و الطاف 
الهى نسبت به امام را به خاطر اطاعت مردم ازاوء مى داند واز ديكرسوء غيب كويى مطلق و ذاتى كه جز از آنِ خداوند 
نيستء» منكر مى شود و فاسد قلمداد مى كند (١)كه‏ درحقيقت علم غيب با جهار شرط براى امام ثابت است: علم غيب» لطف 
است نَّه شرط امامت. واجب شرعى است نه عقلى» ذاتى و استقلالى نيست بلكه به اعلام خداوند استء اما بدان جهت كه علم 
غيب» ظهور در استقلال دارد نبايد به طور مطلق در مورد امام به كار برود (7). و در مسائل عبكريه؛ جز همين مطلب را با زبان 
ديكر نمى كويد. 


سيدمرتضى (')و شيخ طوسى (5)همين معنا را با اين بيان ارائه مى دهد: هر علمى كه به نحوى مرتبط به دين و احكام شرعى 
اشياء باشدء امام (ع) واجب است عقلاً و شرعاً آن را داشته باشد (غيبى يا غيرآن) اما علومى كه ارتباط به دين و امامت و 
رهبرى آنء ندارد واجب نيست امام آنها را واجد باشد ولى منع عقلى و شرعى از داشتنش وجود ندارد, با اين تفاوت كه شيخ 


مفيد وجوب شرعى آن را بدان جهت كه لطف است و زمينه ساز اطاعت بيشتر امام» ثابت مى داند و ديكران منكر آن نيستند. 


همجنين «محر جوادمغنيه) اكر دريكك جا مطلق علم غيب امام را منكر مى شود (2), بى ترديد به همان جهتى است كه از 


-١‏ اوائل المقالات (مصنفات الشيح المفيد. ج6) //ا2. 

-١‏ اوائل المقالات (مصنفات الشيح المفيد» ج1/)6*: الحواشى و التعليقات؛ رقم 28: كه با شرط اول و دوم مفوّضه و نوبختى 
هاء با شرط سوم غلاتء با شرط جهارم غلات و مفوّضه و اخباريون و عوام از شيعه مخالفند؛ زيرا اين ها به طورمطلق علم غيب 
را براى امام به كار مى برند جه اين كه غلات علم غيب را ذاتى و استقلالى مى دانند نه تبعى. 

*- الشافى فى الامامه ج 7/7 وه١.‏ 

- تلخيص الشافى» ج١1/72.‏ 

ه- مغنيه» محمد جواد, الآخره و العقل/87/. . 


ص : 51707 


جهت تعبير صريح «علم غيب» در متن كلمات امام (ع) نسبت به خودش به جشم نمى خورد هر جند كه در يرسش سؤال 
كنند كان موجود است و امام (ع) آن را بيشتر با استناد به آيات قرآنء تبيين مى كند (1) ولى در جاى ديكر علوم ائمه (عليهم 
رسول الله (ص) ازجبرئيل و ائمه از رسول خدا كرفته است (3). و اين كلام او معارض با كلام شيخ مفيد نخواهد بود. بنابراين 
با توجه به مطالبى كه نسبت به علم غيب ائمه (عليهم السلام) ارائه كرديد نكات زير مستدل و واضح مى كردد: 


نكته اوّل : عناوين باب ها و متن رواياتى كه ادعا شده غلوٌ باطل است و همجنين احاديث ديكرى كه در اصول كافى» فضائل 
امام را شرح مى دهدء هيج كدام با معيارهاى غلوٌ باطل منطبق نمى كردد و به امام (ع) نقش الوهيت نمى دهد بلكه امام را به 
عنوان بنده خالص ولى امام معصوم, يارساء داراى علم و دانش وسيع و ياك و.. .. معرفى مى كند. 


اما نسبت به علم غيب» ترديدى فشت كه اول وبالذات أن آن خداوقد الست :ولى بريايه فض قرآن للككابه ماليت الهى بهتبتد كان 
بركزيده عطا مى شودء به اعتقاد شيعه علوم امام به طور كلى به ويزه اخبار غيبى به تعليم و فراكرفته از رسول الله (ص) است كه 
او از جبرئيل امين آموخته (15)و به وصّى خويش على بن ابى طالب (ع) و على (ع) به امامان بعدى منتقل نموده استء جنان كه 
اميرالمؤمنين (ع) در ياسخ سؤال مرد كلبى كه كفت: ٠‏ لقد اعطيتٌ يا أميرالمؤمنين عِلمَ الغيب؟ » فرمود: ١‏ لَّيسَ هُوَ بعلم عغَيب» و 


س 
ٍِ 6 


نما هُوَ تَعلْمْ ين ذى علمء وإِنّمَا عِلمُ الغيب عِلمٌ الشّاعَهِء وَمَا عَدّدهُ الله سببحائة بقّولِه: إنَّ الله عِندَهُ عِلْمْ السَاعَهِ وَيكَرّلَ الت و ُ 


مَا فى 


.101-١/708ج ر. كك: به احاديث باب نادر فيه ذكرالغيب از اصول كافى»‎ -١ 

-١‏ مغنيه» محمد جواد, الشيعه فى الميزان/67. 

9- سوره جن 0/7/98-/77. 

؟- المغنيه. محماجواد. الشّيعه فى الميزان/©؛ السبحانى» جعفر» رسائل و مقالالتء ج *28/؛ القزوينى» السيد 
امير محمد الكاظمىء الشيعه فى عقائدهم و احكامهم» كويت, دارالطليعه (بى تا) /7. . 


قن 


الآذام وما قذرى تَفْس مادا تكييت قدا .. (لقمان: *”) . . قبا عِلمُ الغّيب الى لَايَعلمَهُ أح د إِلَاللهء وَمَا سِوَى ذَلِك فعلمٌ 
غلمة الل ذه (ضى) لعلعيي» وفك لى أن فب تدرف وتقيطة عجراف القك اتن اباد (ع) ازغيب مى داند». لطف 
(0)و اعلا-م و تعليم از سوى خداوند است كه از خصائص انبيا و ائمه و اولياى الهى به شمار مى آيد (). همان كونه كه ابن 
ابى الحديد آينده را به دو بخش تقسيم مى كند: بخشى را جز نخدا كسى نمى داند و بخش ديكر را بعضى از افراد به اعلام 
يروردكار مى دانند (5). عالم ديكر اهل سنت الهام به غيب و مكاشفه از سوى ملأاعلى» جريان حقيقت بر زبان بدون قصدء 
تكلم فرشته بدون نبوت و القاء واقعيت از عالم ملكوت راء براى برخى افراد بشر (محدّث) ممكن و وقوعش را تأكيد مى كند و 
آن را كرامت الهى و منزلتى از منازل اولياء مى داند (0). 


نكته دوم : شيعه اثنى عشرء همواره اصول و فروع دين اسلام را از كتاب خدا و سنت رسول الله (ص) كه امامان را وارثان همه 
جانبة ييامبرخدا (جز رسالت) مى دانند» استخراج مى كنند» و آنجه در اصول كافى مطرح شده (به شرط صحت سند) » سنت 
رسول الله (ص) و بيروى از دو امانت كرانبهاى ييامبر (ثقلين) مى شمارند؛ بيروى از امامانى كه به اجماع مسلمانان جزء و 
مصداق اهل بيت اند و به قول و عملء تابع جدشان اند و همه مقرب الهى و يناهكاه و رافع مشكلات عباداند و كسى از آنها 
جز بندكى خداء زهد علم و قداست و. . . » سراغ ندارد (2)؛ به جه دليل جرم محسوب كرديده و متهم به غلوَ مى شوند؟ ! 


دانستن ابعاد مختلف قرآن و نشر و بيان سنت رسول الله و توججه خاص خدا به آنان. لَه 


١-ابن‏ ابى الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج 1خ 78 تضطم: يعنى يجمع عليه جوانح صدرى. 

"- الشيخ المفيد» اوائل المقالات (مصنفات الشيخ المفيد» ج6) //91. 

السبحانى» رسائل و مقالات» ج يمارة 

ع شرح نهج البلاغه» ج خف" 

ه- المناوى.» محمدعبدالرؤف» فيض القدير شرح جامع صغير. . . » بيروت» دارالفكر رض تام اج قال شرح حديث رقم 
١م‏ 


8- مغنيه» محمد جواد. الشيعه و التشيع» بيروت» دارالمدرسه. 5 رس تا) 9" . 


ص : 5760 
شرككث است و نه غلوً! 


غلو بدانند» در حقيقت خودشان را نسبت به رهبران شان كه معترف به عدم عصمت آنهايند» كرفتار غلو نموده اند؛ زيرا ده ها 


مورد يافت مى شود كه نسبت به آن ها غلوٌ شده است (): 


اراك وسو الفى (أص) قالة زر كيك هذا مى امل الأرضى كلات لاتهدت اباك عريك نوكته اح عبان روكذ 
إتخذالله عرّوجل صاحبكم خليلاً!» (7). يا مانند اين نقل كه «مردى كه بدون وصيت از دنيا رفته بود» در خواب ابابكر. وصيت 
او ابلاغ شد و ابابكر آن را به اجرا درآورد) (1)؛ مناوى» در اينكه طبق اين نقل عمر افضل از ابابكر باشد را نمى يذيرد و مى 
كويد: ٠‏ فإ الصَديق لايتلقّى عَن قَلبِ تل تن مشكاه النبوهِ و هى مَعصُومةٌ .. .» (6). 


-عمربن خطاب؛ ابوهريره مى كويد: قال رسول الله (ص) : «لَقَدكان فِيمَا قبلّكم من الامَم ناسٌ محدَّثون, فإن يك فى أمّتى منهم 
أحدء فعَمَر! (شك مناوى «مَحدَّثْ) را كسى مى داند كه به او الهام صادق و القاء و كشف از ملا اعلى صورت كرفته باشد يا 
واقعيت بر زبان او بدون قصد جارى كشته باشد يا ملائكه بدون نبوت با او سخن كفته باشد. و جنين مقام را كرامت خدا و 


١‏ - موارد فقط به عنوان نمونه آورده شده است. 

7- مسلم» صحيح مسلم» ج خخ ورد كتاب فضائل الصحابه» ج ا 

- الشاطبىء ابراهيم بن موسى اللخمى الغرناطى المالكىء الموافقات فى اصول الشريعه؛ بيروتء دارالمعرفه (بى تا) » ج5/121: 
النوع الرابع مقاصد وضع الشريعه المسائله الحاديه عشر؛ المغنيه» الشيعه فى الميزان/82. 

؟- فيض القديرشرح الجامع الصغير» ج 5/808 در توضيح حديث رقم 1 وى محدّث (به فتح دال) به تلقى از مشكاه نبوت 
و تلقى از قلب» تقسيم مى كند و ابابكر رااز قسم نخست مى شمارد. 


عر ع8 


ياسر مى آورد: رسول خدا فرمود لحظاتى بيش» جبرئيل نزد من آمدء به او كفتم: «يا جبرئيل! حَدَّنَنِى بِفَضَائْلٍ تمر بن الخطاب 
فى الشّدماءء فقال لى جبرئيل: لوح 1 تك بِقَضَائِلٍ عُمَربنِ الخطاب فى السّماءء مِثلَ ما لَبتّ توح فى قُومِهِ ألفَ سنه إِلَا حَميدين 
غاماء عفدت نصاتل عقردى اذ عفد لصف دن خهدات أبن بكرا 


-غيب دانى عمر از مدينه تا ايران! ؛ عمر وقتى از خطاى زنى به نام « ساريه جبل » در ايران از طريق وحى مطلع شدء از مدينه او 
را مخاطب قرار داد واو صداى عمر را شنيد و بر فراز كوه رفت! 272 


-عثمان بن عفان؛ به نقل از عايشه و حفصهبنت عمرء روزى رسول الله (ص) بر ما وارد شد و به يهلو دراز كشيد درحالى كه 
زانوها و ران هايش عريان بود! ابابكر اذن ورود خواست» حضرت اجازه داد. سيس عُمَره اجازه ورود خواستء رسول الله (ص) 
اجازه داد. (على» كسب اجازه نمود.ء ييامبر اجازه داد) ولى هم جنان رسول خدا دراز كشيده بود و ران ها و زانوهايش عريان 
بود اما همين كه عثمان بن عفان اجازه ورود خواستء ييامبر بعد از اينكه خودش را منظم كرد اجازه ورود داد! . بعدها وقتى 


سؤال شد كه با ورود ابابكر و عمر جنان نكرد» فرمود: 
ألا ايحي من رجل (ممن) تسحيى منه الملائكه!) (*). 


حنناؤية رن ابى سقياةة الاجارن نكل شد فدونول الله (عَن) فرمود: » أقاق حبري فثالة لكل شعاود كان لق علق تقل 


ديكرء رسول خدا (ض) مى فرمابدة (وقتى جيرئيل برامن ثازل 


-١‏ ابن النجار البغدادى, محب الدين محمدبن محمود أبن الحسن» ذيل تاريخ بغداد» تصحيح قيصر فرح» بيروت» دارالكتب 
العلميه (بى تا) » ج "/(/١١مسلسل)‏ /50) رقم 08؛ العسقلانى, لسان الميزان» ج 23/1588 رقم 59 (حبيب) ؛ ابن عساكرء تاريخ 


.1/١288 الشاطبى» الموافقات فى أصول الشريعه» ج‎ -١ 
رقم 49 راز حفصه. در اين نقل اسم على (ع2 هم آمده است؟ مسلمء صحيح مسلمء‎ 3 ١/1 ابن حنبل» المسند» ج88‎ -" 
"9101١ رقم‎ 237/8١ ج *8/*: كتاب فضائل الصحابهء 7501 و 9807( با اندكك تفاوت» نقل از عائشه) ؛ كنزالعمال» ج‎ 


؟- ابن عساكر تاريخ مدينه دمشقء ج 04/28 ( قبل از رقم 17774) ترجمه معاويهبن صخر ابى سفيان. . 


ص: وخرفرا 


شد به او كفتم: ١‏ يا جبرئيل! تخوف عَلَىَ مِن معاويه خيانه كما فعل عبدالله بن خطلء قال: لا هوَ أمين » .)١(‏ درحالى كه در 
همان كتاب در حدود ١‏ حديث به اين مضمون نقل شده كه رسول نخدا (ص) فرمود: ١‏ إذا رَأَبتُم معاويه عَلَى متترى فَاقتلُوه ) 
ا" 


-غلو نسبت به صحابه ؛ ابن عبد البرٌ نسبت به اصحاب مى كويد: « ونّحنٌ و إن كان الصّحابهٌ كفِينا البحث عن أحوالهم, لإجماع 
أهل الحَنَّ مِن المُسلمين و هم أهلٌ السنّه و الجمَاعَهِ عَلَى أَنّهُم كلَهُم عُدُولُ فواجبٌ الؤقوف عَلَى أسمائهم والإبحتٌ عن سِيَرهم و 
أحوالهم ليهِتَدَى بهَديهم, فَهُم حَيرُ مَن سك سَبيلَهُ واقتّدى به » (0)؛ كه ابوريه عالم مصرى عدالت جميع صحابه را جز غلوَ و 
اسراف در اعتماد و افراط اين قوم؛ نسبت به صحابه جيزى ديكر نمى داند (6). 


بنابراين با توجه به اين نمونه ها و موارد ديكرء سؤال اين است كه: به جه دليل ابابكر» به مقام حلت حضرت ابراهيم (ع) مى 
رسد و لقب خليل اللهى دريافت مى كند و فرشته با او تكلم مى كند و به او وحى مى شودء و عمربن الخطاب جزء محدّثان 
اين ملت قرار مى كيرد و از ملأ اعلا به او الهام صادق مى شودء و بيان فضائلش از اندازه تمر نوح فراتر مى رود تا آنجايى كه 
فرشته الهى از بيان آن اظهار عجز مى كندء و خداوند حق را بر زبان او جارى مى سازد (ه)و توهين به رسول خدا (ص) به 
خاطر جعل مقام براى عثمانء و. . . » هيج كدام غلو ينداشته نمى شودء ولى بيان فضائل اهل بيت (عليهم السلام) به زبان خود 
آنها كه در ده ها آيه وحديث بر اساس منابع خود آنان مطرح مى كردد؛ غلو محسوب مى كردد! جككونه محدّتْ بودن وغيب 
كُويى عُمَره عين بندكى و وحدانيت خداوند است» ولى همان صفت براى امام على (ع) و. . . غلوٌ و خروج ازدين شناخته مى 


شود؟ ! جرا؟ 


21/28 ابن عساكر تاريخ مدينه دمشق» ج‎ -١ 

"- ابن عساكر تاريخ مدينه دمشقء ج 894/ هه1ء رقم ©118906-175. 
*- ألاستيعاب فى معرفه الأصحاب». ج1/19. 

عد إهواء على المعه المتخي ني رقع 


ه- المناوى» فيض القديرشرح جامع الصغيرء ج 6/207؛ ذيل حديث 20417: قال الرسول: «انّ الله جَعَل الحق على لسان عمرا . . 


ص: كرفا 


اكر موارد ياد شده نسبت به يبشوايان امثال قفارى» و ظهير و. . . غلو نيستء احاديث كافى با توجه به اينكه شواهدى در منابع 
مورد قبول آنان دارد» به طريق ولى غلو نخواهد بود؛ زيرا آنها به اعتقاد شيعه؛ وَل : معصوم اند و مصداق «ثقلين» . ثانياً : همه 


موضوعيت نخواهد داشت»ء هر دو طرف دجار غلو كرديده اند! 
نتيجه كيرى 


ترديدى نيست كه غلوَ به مفهموم نقش خدايى دادن به غير يرورد كار حقء از نكا همه مسلمانان مردود و غلات جزء مسلمانان 
محسوب نمى شوند؛ اما در اين ميان يبروان اهل بيت (عليهم السلام) كه بر اساس سفارش هاى مؤكد رسول الله (ص) اهل بيت 
او را همانند قرآن» در اصول و فروع دينء امام و مقتداى خود مى دانند» از سوى كروهى از نويسند كان به ويه وهابى ها متهم 
به غلو مى شوند؛ و اعتقاد به اصل امامت و ولايت اهل بيت (عليهم السلام) و باور به معصوم بودن آنان و معتقد به فضائل و 
دانش و اطلاءع از غيب آنان راء مصاديق آشكار غلوٌ باطل مى شمارند و اصل امامت و اوصاف مربوط به امام (ع) را طراحى 
عبدالله بن سبأ يهودى قلمداد مى كتند. ولى با بررسى و نقد مفصّلى كه ارائه شد؛ اوَلاً : امامت امامان اهل بيت (عليهم السلام) : 
همزاد با اصل اسلام است و هيج ربطى به ابن سبأ كه از جهات متعدد مورد ترديد استء ندارد. و داستان سبئيه كه ازسال 


هاى "؟ هجرت به بعد توسط طبرى تنها منبع اين اسطوره؛ بر سر زبان ها افتاد» توطثه اى بيش نبوده است. 


ثانيا* با توججه به معيارهاى غلو كه توسط خود بزركان اهل سنت ارائه شده؛ هيج كدام از عناوين باب ها و احاديث كافى كه 
ادعا شده ظهور در غلرٌ باطل دارد» با آن معيارها سازكارى ندارد؛ زيرا روايات كافى نّه به اهل بيت نقش خدايى مى بخشد و 


دين و دنيا و اوصياى عملى و علمى رسول الله (ص) مى دانند. 


و 


باور شيعه بر اين است كه خداوند از فضل و حكمت و علم و عصمت و ديككر صفات يسنديده اى كه به امامان (عليهم السلام) 
داده به احدى از بندكان خود جز ييامبر نداده استء و آنها عليرغم اين اوصاف همانند مخلوقات ديكرند» واين باور» نه تنها 


غلو و شركك نيست كه ايمان و توحيد مَّحض است. 


ص: رض 


ص: اعع 


بخش بنجم: تكفير و مذمت صحابه در كافى 


اشاره 


ص: ؟عع 


مام 
مقدمه 


يكى ديكر از جالش برانكيزترين و ريشه دارترين بحث هايى كه ميان مكتب خلفا به طور عموم و وهابى ها به طور خصوص 
در يك طرف و بيروان اهل بيت (عليهم السلام) در طرف ديكرء مطرح است,ء مَبحث تكفير و تنقيص» تعديل و تمجيد 
اتات > اتن وسول اللدازض )نقيت لكلا هبه ودق الع سكك تويةة نرؤاق انث تمه اضيراو عارك كه فين اصحاب افير 
(ص) عادلند و اقوال و رفتار آنان شرعاً براى امت اسلامى حجت است و جرح و تعديل آنها لّه تنها جايز نيست كه حرام و 
خروج از دين خواهد شد. اما در مقابل» ييروان اهل بيت (عليهم السلام) اين فرضيه را نمى يذيرند و معتقدند اصحاب رسول 
الله (ص) با همه احترامى كه دارند» همه عادل نبودند بلكه در ميان آنها انسان هاى منافق و نامسلمان و كاذب و. . . » وجود 


داشت؛ با اين وجود مبناى اهل سنت كه اقوال و سيره صحابه حجت شرعى استء زير سؤال مى رود. 


واز آنجا كه بررسى و كاوش اين بحثء احتياج به توضيح اصطلاحات و وازه ها و تبيين مبناى دو طرف دارد و اينكه حق با 


كدام دسته استء در اين فصل مطالبى با هدف روشن شدن واقعيت و نزديك نمودن ديد كاه هاى دو طرفء ارائه مى كردد: 


. ج1/818.‎ ق١‎ ٠ اسد حيدرء الامام الصادق و المذاهب الاربعه تأليفء ايران» دارالزهراء”؛ ط الأولى‎ -١ 


0ن 


ص: معع 


فصل اول: اصل شبهه تكفير صحابه 
ا. طرح اقهام 


هرجند كه اصل متهم كردن شيعه. به تكفير صحابه در اكثر منابع اهل سنت كه به اين مباحث يرداخته اند مطرح شده است» 
ولى برخى از نويسند كان وهابى؛ به جاى تحقيق و ارائه راه حل» به ناسزاكويى يرداخته اند و شايد وجود جنين عناصرى كه 


مواردى به عنوان نمونه اشاره مى كرددء اسباب تنش و دامن زدن به اختلافات ميان مسلمانان را فراهم كرده باشد: 


- يكى از نويسئد كان وهابى شيعه؛ باور آنها را نسبت به اصحاب رسول الله (ص) جنين معرفى مى كند: ١‏ الرافضه عَمَدُوا إلى 
خيار أهلٍ الأرض مِنّ الآوّلِين والآخرين بعد النبنين والمرسلين. . . فجعلوهم شرار الْنّاس وإفتروا عليهم العظائم. . . » وجاءوا إلى 
شر من إنتسب إلى الاسلام من أهل الا-هواء - وهم الرافضه بجميع أصنافها غاليها وإماميها و زَّيدِيها -... ليس من جميع 
الطوائف المنتسبه إلى الإسلام مع بدعه وضلاله شر منهم. لا أجهل ولا أكذب ولا أظلم ولا أقرب إلى الكفر والفسوق والعصيان. 
. و هؤلاء كمَّرُوا الامة كلها أو ضلَلوهاء سوى طائفتهم التى يزعمون انّها الطائفه المحقّه » .)١(‏ 


-١‏ محمدبن عبدالر حمن بن محمدين قاسم آل الّسول (ص) و أولياؤه موقف أهل السنه و الشّيعه. . . من منهاج السنه النبويه» 
المنصوره. داراليقين للنشر و التوزيع- الرّياضء دارالقبلتين» ط الاولى 617٠١ق/‏ 76و10 (با تلخيص) . . 


صل 2ع 


- نويسنده ديككر كه شيعه را دستاورد يهود دانسته مى نويسد: «فهذه (تكفير) هى عقيدةٌ الوم من أَوّلهم إلى أخرهم كما رَسَمها 
الهود لهو على ضاز ديهم الذى يداون به دين الشعاتم والشدياب ولكتهم لم يكشا بالكباب والفتائو على عدد كس من 


سبرعى ذيكر يدون ابنكه مداركن ازائة وعند: ادعافى كدند: « وقد إِمتَلأ الكتاب (كافى) بروايات تكفر الصحابة وتلعنهم 
وتسبهم وهم الذين ترضى عنهم القرآن و وعدهم بالحسنى والزّلفى وحسن المآب. يأت الكلينى ليعدهم بجهنم » (5). 


- ناصر قفارى» تحت عنوان ٠‏ حكم عن أنكر إمامه الإبثنى عش ره بعد از بيان ايتكه: وبه اعتقاد شيعه: كسى كه ايمان به 
امامت نداشته باشد» كفرش از يهود و نصارا شديدتر است. . .» )اين اتهام را كسترش داده مدعى مى شود كه شيعه: 
«اصحابء اهل بيت (عليهم السلام) » خلفاى مسلمانان» قضاه» أئمه مسلمينء فْرّق اسلامى و امّت را كافر مى شمارند» (ل5)و در 
خصوض اضصحاب مى تويسد:7 كب الشْيعه مليئه باللعن والتكفير لمن رضى الله عنهم و رضوا عنه» من المهاجرين و الانصار» و 
أهل البدرء وبيعه الرضوان و سائرالصحابه أجمعين, و لايستثنى منهم إِلَا التّزر اليسير الذى لا يبلغ عدد أصابع اليد » (8). اين 
نويسنده» ادعا مى كند نخستين كتابى كه تكفير اصحاب در آن مطرح شدء كتاب سُلَيِم بن قيس بود و يس از آنء كتاب هاى 
ديكر و در رأس آنها كافى كه مونّق ترين كتاب هاى جهاركانه شيعه استء آن را ترويج و اشاعه داد (2)و از كتاب كافى به 


ززؤانث زر اشناه فى كتدة م . . عق حمران يخ أعين قال قلت 


.6"/ ظهير» احسان الهىء الشيعه و السَنّهه لاهور ياكستانء اداره ترجمان الحديثه» توزيع دار الأنصارة9*اق‎ -١ 

.؟77/ق١٠618ىلوألا على محمد؛ مجدى محمدء انتصارالحق مناظره علميه مع بعض الشيعه» الرياضء دارطيبه. ط‎ -١ 

*- القفارى؛ ناصربن عبدالله» اصول مذهب الشيعه الاماميه الاثنى عشريه؛ الجيزه دارالرضاء ط الأولى618١ق»‏ ج881/؟. 
؟- القفارى» ناصربن عبدالله» اصول مذهب الشيعه الاماميه الاثنى عشريه. الجيزه؛ دارالرضاء ط الأولى8١5١ق؛‏ ج؟ //821. 
ه- القفارى» ناصربن عبدالله» اصول مذهب الشيعه الاماميه الاثنى عشريه. الجيزه؛ دارالرضاء ط الأولى8١5١ق؛‏ ج؟ //821. 
#- القفارى» ناصربن عبدالله» اصول مذهب الشيعه الاماميه الاثنى عشريه؛ الجيزه» دارالرضاء ط الأولى518١ق»؛‏ ج7 /870. . 


ص: فرفر 


إأبى جعفر (ع) : جَُعِلتٌ فداكك قا أقلنا لو إجتفعنا على شاه ها أفنيناها؟ فقال: ألا أَع دّنُك بأعجَت من ذلكك. المهاجرون 
والأتضان ذهيوا إلاحق أشاره بده - كلانه .ه كدر حاضيه كتابقن كلمة وتاكلةة وا يدكقل از تعليقة ا ير ابن حوره سلمان 
والوقوى «قدنات عى 'داقدد رتكاو ضلت اتحطنا رعم اوعد اد ميته رد اعفاد الوق وا انق سن كلك كد مور احجان ان كرا 
متولّى خلافت كردندء مرتدٌ شدند جز تعداد اندكك ()و در توضيحات بعدى خود همان سه نفر را هم به اعتقاد شيعه» خالى از 
مشكل نمى داند (؟)و سرانجام مى كويد: ٠‏ أنْ الرافضه كفّر الصَحابة كلهم. . ١‏ » (5). 


؟. بررسى و نقد اتهام تكفيراصحاب 
اشاره 


همان كونه كه ملاحظه مى نمايبدء اين اتهام» اتهام بزركى است نسبت به شيعه و كتاب كافىء كه تبعات و آثار منفى فراوانٍ 
اعتقادى و فقهى و تاريخى را به دنبال مى آورد و شيعه را تكك رو و افراطى معرفى مى كند؛ ولى براى اينكه بتوان به اين اتهام 
ياسخ منطقى و منصفانه دادء ايجاب مى كند ابتدا اصطلاحات و وازكانى به كار رفته در اين اتهام» تبيين و سيس به اصل اتهام 


يرداخته شود: 


-١‏ كلينى» محمدبن يعقوب؛ اصول كافى, تصحيح وتعليق على اكب رالغفارىء بيروت, دارالأ-ضواء0١؟٠١ق»‏ ج 1/56: كتاب 
الإيمان و الكفر باب فى قله عدد المؤمنين» ح6؛ كشَّى اين روايت را از ابى بكرالحضرمىء اين كونه نقل مى كند: قال ابوجعفر 
(ع) : «ارتدّالناس إلا ثلا-ثه نفر؛ سلمان و أبوذر و المقداد؛ الطوسىء محمدبن الحسنء اختيار معرفه الرّجال المعروف برجال 
الكشّىء تصحيح وتعليق مير داماد الإسترآبادى» تحقيق السيد مهدى الرّجايى» قم مؤسسه آل البيت (ع)5١٠١ق,‏ ج/ا1/8 ح76؛ 
سليم بن قبس» همين معنا را با اندكك تفاوت از سلمان و او از على (ع) نقل مى كند: «انْ النّاس كلهم إرتدّوا بعد رسول الله 
غير أربع» : كتاب سليم بن قيس الهلالى» تحقيق و تقديم علاء الدين الموسوىء قم موسسه البعثه /01٠١ق/ 2٠‏ حديث ارتداد. 
-١‏ اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه/ج .1//1١‏ 

“- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه/ج :1/87٠١‏ تقول كتب الا-ثنى عشريه: إن الصحابه بسبب توليتهم لأبى بكر قد 
ارتدٌوا الا ثلاثه. . . . 

ع- ر. كك: به جلد دوم اصول مذهب الشيعه/1/7/ -10/8/. 

ه- ر. ك: به جلد دوم اصول مذهب الشيعه/878؛ الخطيب؛ محب الدين» الخطوط العريضه للأسس التى دين الشيعه الأردن» 
دارعمار» ط الأولى ١٠57١ق/1.‏ . 


ص: معع 


الف) مفهوم شناسى «كفر» » «قكفير» و. . . 


-كفر در لغت: وازه كفرء به معناى ِدَىٌ يا نقيض ايمان اسث (1)و ريشه آن از ١كَفَّره‏ (به فتح كاف از باب ضَدرَبَ) مصدر كَقْرَ 
به معناى ستر و بوشش (1)يا سَترَالشَىء 800 مى آيد. جوهرى كفر را تغطيه و سَتر (ع)معنا مى كند كه به اعتقاد استاد فراهيدى» 
هر دو به يكك معنا يا يكى مأخود از ديكرى است (2)؛ وقتى كفته مى شود: ١‏ كفَّرتٌ الش-ىء 2 , يعنى يوشاندم آن شىء را 
للق كثر دعتال اماه يوكتاندن عق براه معدا من هل الى اكز ماقي فازركف ويا كشاوزر ركاف اطلاق ى شردة يدان 
جيهت اس كه تاريكى شب» اشناء رامن بوشائد و كشاوزه ذو وادز اكه ينيان تى كند تلق سيت .به السان: اكر كافر به 
كار مى رودء بدان علت است كه او نعمت هاى الهى را برخود مى يوشاند (3). و حاصل اينكه. هرجند كفر به معناى يوشش و 


يوشاندن مى آيد ولى با توجه به قيدى كه ابن اثير اضافه مى كند ))1١(‏ ستر 


ءق١٠١©هثلاثلا الجوهرىء اسماعيل بن حماد؛ الصحاح تاج اللغهه تحقيق احمدالغفورعطاء بيروتء دارالعلم للملا-يين» ط‎ -١ 
ج808/!؛ الفراهيدىء الخليل بن احمدء العين» تحقيق مهدى المحزومى و ابراهيم السامرايى؛ قم» منشورات دار الهجره. ط‎ 
ج 9/"08؛ الزبيدى؛ السيد محمدمرتضىء تاج العروس من جواهر القاموسء تحقيق على شيرىء بيروت»‎ »ق١٠١0ىلوألا‎ 
ماده كفر.‎ 0//50٠ ج‎ ,ق٠؟١ركفلاراد‎ 

1- تاج العروس» ج ://58٠‏ وى در مورد اين كه جوهرى ميان اين وازه از باب ضَرَبَ (به معناى سّتر) و از باب تَصَرَ (ضد ايمان) 
» فرق كذاشته» حق مى دهدء و مى كويد: و الصواب ما ذهب اليه الجوهرى و الأثمه» وتبعهم المصنف و هو الحق. 
الاصفهانى» الحسين بن محمد المعروف بالراغبء المفردات فى غريب القرآن» ضبط هيثم طعَيمى» بيروت» دارإحياء التراث؛ 
ط الأولى78؟٠١ق‏ /687: كفر النعمه و كفرانها: سترها بتركك أداء شكرها. 

*- الصحاح تاج اللغه ج1/8017: كفر به معناى انكار نعمت كه ضد شكر باشد هم آمده است. 

ه- تاج العروسء ج ://58٠‏ فظن شيخنا أنّهما واحد. حيث إِنَّ أحدهما مأخوذ من الآخر. 

8- تاج العروس» ج ://58٠‏ فظن شيخنا أنّهما واحد؛ حيث إِنَّ أحدهما مأخوذ من الآخر. 

1- تاج العروس» ج ://58٠‏ فظنٌ شيخنا أنّهما واحد؛ حيث إِنَّ أحدهما مأخوذ من الآخر. 

8- الصحاح تاج اللغه ج8١1/8؛‏ الأصفهانىء المفردات فى غريب القرآن؛ /581. 

9- الصحاح تاج اللغه. ج1/808: قال ابن الشكيت: و منه سُمَى الكافر, لانه يستر نعم الله عليه. 

١‏ التهابه فى غرنب الحدية الأثر تحقيق ظاهر احمد الزاوق- محمود تحمد الطتاخيء ببروة: المكفه العلميه (بى فا 
ج6/187: و اصل الكفر: تغطيه الشىء تغطيهٌ تستهلكه؛ تاج العروسء ج 7/58٠‏ . 


ص: 9ع 
و يوشاندنى كه سبب هلاكت و ضايع نمودن آن جيز كردد» كفر كفته مى شود. 


-كفر در اصطلاح: كفر و كافر به طور مطلق در حوزه دين» درباره كسى به كار مى رود كه وحدانيت خدا يا نبوت يا شريعت 
و ياهر سه راانكار نمايد (١)؛‏ و اكثر لغت شناسان كفر به اين معنا را به جند دسته تقسيم مى كنند (01): كفر انكار (1)كفر 
جد :083 كل عتاد الهاو كف فاق تررح عير كفر ملدارا كه هماة اركداف با قتندية كا ررد ابت (الثر 


-تكفير: منسوب كردن كسى به كفر؛ وقتى كفته مى شود: ؛ لاتكفر أحداً من أهل القبله: أى لاتنسبهم إلى الكفر؛ (4). 


بنابراين» مى توان كفت: كفر در لغت به معناى يوشاندن جيزى [در مورد اشياء] و حق مطلق [در امور دينى] است ودر 


اصطلاح, انكار خداوند يا نبوت يا شريعت و يا هرسه را معنا مى دهد. 
ب) مفهوم اصحاب و صحابه 


-صحابه و اصحاب در لغت: صحابه؛ از ريشه صَحِبَ يصِحَبٌ صحبه (به ضم صاد) و صَحابه (به فتح صاد و كسر آن) »؛ معناى 
معاشرت را مى دهد (4)و معاشرت در فرهنكك 


-١‏ الإصفهانى, المفردات فى غريب القرآن/687: الكافر على الاطلاق متعارف فيمن يجحد الوحدانيه. أو النبوه. أو الشريعه أو 
ثلاثتها. 

؟- ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث» ج/185و187؛ الزبيدىء تاج العروس من جواهرالقاموسء ج !2768٠‏ الفراهيدى, العين» 
ج 08 0/8. 

امياد خا راالشناسد ويه ان اغراف تكد 

#نركدار] قرا تناك ول زياف اقران دكين مالتد كر ابلسن: 

نيع وان اوعد ا شهدا الراء كدوك قلا نه ا نمست نافد 

/ا- قلعه جىء محمد رواسء معجم لغهالفقهاء. بيروت» درالنفائس 28١5١اق/١01":‏ كفرمله: وهوان يأتى بما يخرجه عن الاسلام من 
قول أو فعل أو اعتقاد. 


4- الفيروزآ بادى» قاموس المحيط. تحقيق وتصحيح شده. بيروت» دارإحياءالتراث العربى؛ ط الأولى 17١٠١قء‏ ج/1/771. . 


ص: لحك 


فارسى به معناى هم صحبت و آميختن است (1)؛ و جمع آن أصحاب و أصاحيب و ضّ حبان مى آيد. و صاحَةُ يعنى عَاشَرَةُ. 
(')و صّ حب» جمع صاحب است و صاحبء يعنى معاشر (كه متعدى نيست) و اصحاب يعنى جماعه الصّحب (00. راغب» 
صاحب را به معناى ملازم معنا مى كندء فرق ندارد اين ملازم انسان باشد يا حيوان» مكان باشد يا زمان (؟). محقق ديكر روح 


اصلى اين ماده را عشرث مى داند (8). 
-صحابه و أصحاب در اصطلاح : نسبت به مفهوم اصطلاحى صحابه؛ اهل نظرتعاريف مختلفى ارائه داده اند (2): 
.١‏ بخارى (م02؟ق) ١:‏ مَن صَحِبَ الى أو رآهٌ مِنّ ال-مُسلمين» فَهُوَ من أصحابه » (/0. 

؟. خطيب بغدادى (م77؟ق) بعد از كلام سعيدين المسيب (4,4 مى نويسد: «قال ابن عمر 


فهو عندنا من صَحِب النَبى (ص) ولو ساعه من نهار » (3). 


-١‏ يادشاه محمد متخلص به شاد آنندراج فرهنكك جامع فارسىء زير نظر محمددبيرسيانى» تهران» كتابفروشى خيام» ج دوم 
لعلااق. 

"- ابن منظورء لسان العرب. بيروتء دارإحياء التراث العربى» ط الأولى جديده 8١٠ق.‏ ج 1/188 

“- ابن منظورء لسان العرب, بيروت»ء دارإحياء التراث العربى ط الأولى جديده 8١١قء‏ ج 1/182 

ع- الأصفهانى» المفردات فى غريب القرآن/ 1808 (ماده صحب) . 

ه- المصطفوىء التحقيق فى كلمات القرآنء ايران» وزاره الثقافه و الإرشاد الإسلامى, ط الأولى88٠١ق,‏ ج 5/17١‏ (ماده صحب) 


#- الآمدى؛ على بن محمدء الاحكام فى أصول الاحكامء تحقيق سيد الجميلء بيروت» دارالكتاب العربى» طالثانيه 8١٠١ق»‏ 
ج١٠/1:‏ المسأله الثامنه: اختلفوا فى مسمّى الصحابى؛ فوزىء ابراهيم» تدوين السنّه (بى جا) » الرياض الريس للكتب والنشرء ط 
الثالثه 7 ١٠٠م/هه؟.‏ 

- البخارى» محمدبن اسماعيل» صحيح البخارى» ضبط و شرح الفاظ مصطفى ديب البغاء بيروت» دارابن كثير و. . .١٠ق»‏ 
جا 

8- كان سعيدين المسيب يقول: الصحابه لانعدهم إلا من أقام مع رسول الله (ص) سَنّه أُوسَئَتِين وغَزا غَزوه أوغزوتين. 

4- الخطيب البغدادى» احمدبن على بن ثابت» الكفايه فى علم الروايه» بيروت» دارالكتاب العلميه 09١ق/١08؛‏ الجزرىء على بن 
محمدين اثير» اسد الغابه فى تمييز الصحابه» تصحيح الشيح عادل احمدالرفاعى؛ بيروت» دارإحياء التراث» ط الأولى7١٠ق؛‏ 
ج1/10. . 


ص: لحار 


*. ابن حجر (م887ق) صحيح ترين تعريف نزد شيوخ اهل سنت را اين تعريف مى داند: « مَن لَقَى النَبىَ (ص) مُؤْمناً به و مات 
عَلى الإسلام » .)١2‏ و تعريف هاى ديكّر (5). 


اين تعريف ها حتى بنا بر تعريف ابن حجر كه مدعى است صحيح ترين تعريف نزد بزركان اهل سنت مانندٍ بخارى و احمدبن 
حنبل محسوب مى كرددء كروه هاى زيادى حتى مرتدّان را شامل مى شود (012)» و خود وى نيز تصريح مى كند كه اين تعريف 
هر ملاقات كننده با ييامبر (ص) را فرا مى كيرد؛ ملاقاتش كم باشد يا زياد» از بيامبر روايت كرده باشد يا نه در جنكك به 
همراه حضرت شركت كرهه باشد يا نه» ييامبر را ديده. هرجند با او هم نشين نشده و ملاقات كرده» هرجند با جشم نديده 


عادل مى شمارند و اقوال و سيره آنها را حجت مى دانند» ولى شيعه عدالت همه را نمى يذيرند (2)كه به زودى مورد بررسى 


قرار خواهد كرفت. 
ج) تاريخجه و علت تكفير صحابه 


اصحاب ييامبر به شيعه نسبت داده شده 


.. الاصابه فى تمييز الصحابه» بيروت» دارالكتب العلميه (بى تا) ج1/5: الفصل الاول.‎ -١ 

تألبق اسدحيدر: ايران: دارالزهراف ط الأولى :187ه. ق» ج2717/١-218؛‏ تدوين السنّهء ابراهيم فوزى. در كتاب شرح ألفيه 
العراقى المسماه بالتبصره والتذكره تأليثف زين الدين عبدالرحيم بن الحسين بن عبدالرحمن العراقى» بيروت» دارالكتب العلميه 
*- اسد حيدرء الإمام الصادق والمذاهب الأربع ج1/277. 

ع- الاصابه. همان. 


ص: "مع 


است. ابى الحسن الأشعرى (م ٠“”"ق)‏ بعد از بيان اينكه اماميه» اجماع دارند كه نبى (ص) برخلافت على (ع) و به اسم على (ع) 
تصريح و آن را اظهار و اعلان نموده استء اين نسبت را به شيعه مى دهد: «وأنّ الصَحابَةَ صَلُوا بتركهمٌ الإقتداءً به تعد وفاه النَِّىَ 
(ص»» 00 


بغدادى (م619ق) ضمن توضيح فرقه نجات يافته اهل سنت!» مى كويد: ١‏ وأمًا الاماميْهٌ منهم فَفّد رَّعَمَْ أن الصّحابَهُ ردت بَعدَ 
النبىّ (ص) سوى عَلِىٌ و إِبنَيهِ و مقدادٍ و ثَلانهِ عَشّ-ر منهّم » (5)» قاضى عبد الجبار قريب به همين مضمون را بيان مى كند (0. 
شهرستانى (م58هق) به اين عبارت اكتفا مى كند: ٠‏ ثم إِنَّ الإماميية تخطت عن هذه الدَّرَجَهِ إلى الوَقِيعهِ فى كبار الصّحابَهِ طعناً و 
كن ابي اللمطليا وشا ٠‏ (ع). نووى (مغلاءق) در باب فضائل على (ع) مى نويسد: «إماميه و ديكر فرق شيعه معتقدند 
خلافت؛ حق على (ع) است و او وصى ييامبر استء بعداً اينها دجار اختلاف شدند» رافضى ها ساير صحابه را بدان جهت كه 
آنها غير على (ع) را مقدم داشته كافر مى دانند. . . فَأما الإمَاميهُ و بَعض المُعتَرلهِ فيَقُولُون هم مخطنُون فى تُقديمهم غَيرَةٌ لا 
كفان... (ش)كه ناصر قفارى در خصوص اين مطلب نووى؛ مى كويد: وى از منابع شيعه و تكفير آنهاء اطلاع نداشته است. 
رع 


اين بحثء در زمان ابن تيميه و بعد از او توسط بيروانش به اوج خود مى رسد و از حالت بررسى و تقد خارج شده دامنه وسيع 


تر وحالت توهين به خود مى كيردء واين 


-١‏ مقالات الإسلاميين و اختلاف المصلّين» تحقيق محمد محيى الدين عبدالحميد» بيروت» المكتبه العصريه للطباعه19١؟٠١ق»‏ ج 
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3*:08/ق١٠608 الفرق بين الفرق النّاجِيه منهم تحقيق لجنه إحياءالتراث العربى» بيروت, دارالجليل- دار الآفاق الجديده.‎ -١ 
الفصل الثانى از باب الخامس.‎ 

“- عبد الجبار بن احمد. شرح الاصول الخمسه؛ تعليق احمدبن حسينء تحقيق و مقدمه عبدالكريم عثمان, قاهره» مكتبه وهبه 
ع اق/اعل/. 

*- الملل و النحل» تحقيق محمدسيد كيلانى» بيروت,» دارالمعرفه/7/1١ق,‏ ج :1/١81‏ ألاماميه. 

ه- شرح صحيح مسلم. مراجعه الشيخ خليل ألميسء بيروتء دارالقلم» ط الأولى/7١؟٠اق»‏ ج *18/هاوه18: كتاب فضائل 
الصحابه. 

#- اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه. ج 5/889 . 


ص: مع 


معنا در آثار ابن تيميه كاملاً مشهود است؛ وى در مقايسه ميان شيعه على (ع) و شيعه عثمان مى آورد: ١‏ وأما شيعه عَلِى ففيهم 
مَن يُكفّر الضّ حابة و الآمَهَ و يَلعن أكابر الصّحابهِ مَاهُو أعظّم من ذلك بأضعاف مضاعفه. . . و شيعه عثمان متّفقه على تقديم ابى 
بكر و عمر و تفضليهما على عثمان. و شيعة عَلِى المتأخَرون أكثرهم يذمُّونهما و يسيُونهما. و أما الرافضه فمتّفقةٌ على بُغضهما و 
ذَّمَهما و كثير منهم يكفرونهما . . .» .)١(‏ همان كونه كه ملاحظه مى كنيد اين اتهام؛ در آثار يبروان ابن تيميه تندتر ادامه يافته 
(1)و همواره شيعه را متهم به تكفير صحابه مى كنند. ولى غافل از اينكه بحث ارتداد و تكفير صحابه در سخنان شخص رسول 
الله (ص) بر اساس موثق ترين كتاب خود اهل سنتء مطرح است: سعيدبن مسيب از ابى هريره بازكو مى كند كه رسول الله 
(ص) فرمود: ١‏ يرد عَلَىّ يَومَ القيامه رهط (كروهى ازمردان از تا٠؟‏ نفر ()) فيجلونَ (دور و مانع مى شوند از. . . (5)) عَنِ 
الحوض. فأْقُولٌ: ياربٌ أصحابى. فَيقُولُ: نك لا حَلِم لَك بها أحدَنُوا بَعدَكٌ. إنْهمُ إرنَدُوا عَلَى أدبَارِهِم القَهقَّرَى ؛ (8)؛ و 


روايات ديكر كه به زودى طرح خواهد شد. 


با توجه به آنجه اشاره شدء ريشه و علت تكفير اصحاب هم معلوم شد و آن نيذيرفتن و يا انكار امامت و ولايت على بن ابى 


طالب (ع2 محسوب شدة است» 
د) منكران امامت 
اشاره 


باعنايت به مباحث ارائه شده طبعاً اين سؤال ايجاد خواهد شد كه منكران امامت ائمه اهل بيت (عليهم السلام) جه حكمى 


خواهند داشت؛ آيا حكم مسلمان را دارند يا جنين نيست؟ كه در 


8/778 منهاج السنّهِ النبويه» تحقيق محمدسالم رشاد (بى جا) » مؤسسه القرطبه. ط الأولى9١١ق,. ج‎ -١ 

؟- ر. كث: به كتاب هاى: آل الرسول و اولياؤه موقف أهل السَدِنّه والشيعه» از محمدبن عبدالرحمن بن محمد بن قاسم؛ 
انتصارالحق از مجدى محمدعلى؛ الشيعه والسّنه از. احسان الهى ظهير. 

لك اين لبون النهايه فى غريب الحديث,» ج7/787(ماده رهط) : حديث را هم آورده است. 

؟- ابن أثير» النهايه فى غريب الحديث» ج 1/191 (ماده جلا: اى ينفون و يطردون) . 

ه- البخارى» صحيح البخارى. ج8/75017 ح 81186-81717. . 


ص: مع 


اين صورت ده ها مباحث فقهى جدى و مشكلات ديكرى را در يى خواهد داشت: 


2 


يكك - در اينكه قرآن كريم فراوان وازكان «ايمان» و «اسلام) را به كاربرده و براساس نص آيه شريفه قَالَتَِ الآعْرَابُ آمَنّا قل لَمْ 
تُؤْمنُوا وَلكن قُولُوا ألما وَلَمَا َدْخلِ الإيتّانٌ فى قُلُويكْ. . . (حجرات: )1١‏ ميان آن دوء تفاوت مفهومى وجود دارد شكى 
نيست (١)؛‏ براساس همين معيارء كروه هايى از فرق اسلامى بنابر اعتقادات خويش دسته بندى خواهند شد ولى بى ترديد 
مفوّضه. غلات 4470 خوارج و نواصب (07)در هيج كدام ازاين دو اصطلاح» داخل نيستند و كفر و نجاست آنان آشكار است. 
1 


دو -از آنجا كه معمولا روايات (جه در منابع شيعه و جه در منابع اهل سنت) از يكك سوء نقل به معنا شدهء و جه بسا اين كار 
سبب تغيير بيام اصلى حديث كرديده باشدء و از ديكر سوء شرايط حاكم بر زمان» در فهم و برداشت از حديث بى تأثير نبوده» 
طعا ديد كاه عاى كقها و كاركنتاساة امون دق دن كس سنا لدااى ال مسائل دوق مماهتك ات تلكه دن اكثر مسائل» ديد كاه 


مخالف وجود دارد واين» اختصاص به بخشى از مسلمانان ندارد. 


سه - با در نظر كرفتن اينكه شيعه امامت را از اصول (اصول دين يا مذهب وايمان) مى دانندء انبوهى از روايات در اين 


خصوص وارد شده استء كه با عنايت به محتواى 


-١‏ به زودى در همين بخش أشاره خواهد شد. 

-١‏ الصدوقء الاعتقادات (مصنفات الشيخ المفيد, ج8) . تحقيق عصام عبدالسيد. قمء المؤتمر العالمى لألفيه الشيخ 
المفيد7١١ق/41:‏ قال الشيخ ابوجعفر: إعتقادنا فى الغلاه و المفوضه أنَّهم كفار. . . ؛ المفيد» تصحيح الاعتقاد. تحقيق حسين 
د ركاهى, همان/6١‏ ١1؛‏ المغنيه» محمدجواد. الشيعه فى الميزان» بيروت» دارالشروق. طالرابعه 99١ق/197.‏ 

*- المجلسىء بحارالانوار (الجامعه لدّر رأخبار الأثمه الأطهار) » بيروت» دارإحياء التراث» ط الثانيه٠٠١ق»‏ ج0/7©8اء؛ الكركى, 
على بن الحسين؛ جامع المقاعد فى شرح القواعد؛ قم» تحيقيق و نشر مؤسسه آل البيت لاحياء التراث» ط الاولى ١508/‏ قء ج 
فلل" 

*- الطباطبايى» السيد على» رياض المسائل فى تحقيق الاحكام بالدلائل» قم مؤسسهآل البيت لاحياء التراث» 18١١ق‏ ج 5/817: 
الثامن الكافر. . 


ص: 6 


آنها ياسخ اين سؤال كه: حكم فقهى منكران امامت على (ع) و امامان بعد از ايشان» جه خواهد بودء بايد كفت: در ميان فقهاى 
ييروان اهل بيت» دو ديد كاه مطرح اسيت: 


اول - منكران امامت محكوم به كفر و نجاست اند 


علعااق ال لدهاف عه وا بز اي كد ]ة احادي ةاوه عزوضة داقع اند مدكر اق لماعك درا كاقر و لاحن فى ندا نه معدت 
بحرا (811188) مدعن شهرت كفن سكالناة شيعه ميان قذما عى شود «والمافهور فى كلذم أصدانا السقدمين عن الحكي 
بكفرهم و نّصبهم و نجاستهم و هو المؤيّد بالرّوايات الإماميّه . . .» (1). و اين ديدكاه. به جهره هاى زير منسوب شده و يا به آن 


تصريح نموده اند: 


- شيخ مفيد (م17ق) : شيخ طوسى (م٠*ق)‏ بعد ازاين كلام شيخ مفيد: ١‏ ولايجوزٌ لِأَحَدٍ مِن أهلٍ الأبعان أن لكشل حيفالها 
الح قن الرلقدى لاض إلى عليه إلا أن تتدطوه خدرورة إلى الكه من كيه الشو .الاك من ا ورد فالفحة فيه أ البيكالق 
لأهل الحقٌّ كافرٌ فيجب أن يكونَ حكمّه حكم الكمّارٍ إِنَامَا خَرَجَ بالدّليل» و إذا كان غسل الكافر لايجوز فيجب أن يكون غسل 
المخالف أيضاً غير جائز » ()؛ هرجند كه شيخ طوسى در المبسوط تنها مُشْبهه و مُجبره و مُجَسَمه را نجس شمرده است (ع)و 
در النّهايه به اين عبارت: ١‏ ولا يَنِبِعْى لقوق ال تفيل أل الكلدت نان [فمطو له خَبلٌ اهل الفلف ‏ لق اكتفا نموده 
انيع ولئ دو ارد يكركن كسان را كديا 


0 


عا 
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-١‏ البحرانى» يوسفء الحدائق الناضره فى الاحكام العتره الطاهره» تحقيق و تعليق محمد تقى الإ-يروانى» قم» مؤسسه النشر 
الاسلامى التابعه لجماعه المدرسين (بى تا) ج8/178. 

1- المقنعه» قم» مؤسسه النشرالاسلامى التابعه لجماعه المدرسين, ط الثانيه ١٠٠ق‏ / 68 باب تلقين المحتضرين. . . . 

“- تهذيب الاحكام فى شرح المقنيه للشيخ مفيد» تحقيق و تعليق السيدحسن الخراسانى» بيروت» دارالاضواء 2١5١ق»‏ ج1/778. 
ح81/169. 

؟- المبسوط فى فقه الاماميه» تصحيح و تعليق السيد محمد تقى الكشفى (بى تا)» المكتبه المرتضويه لاحياء والآثار. ..» ط 
الثانيه (بى تا) » ج1/1. 


ه- النهايه فى مجرد الفقه والفتاوى» قم قدس محمدى ١ق‏ تا) »جر كتاب الطهاره. باب تغسيل الاموات. : 


ص: م 


على (ع) به ستيز برخاسته و خون او را حلال شمرده اند» براساس حديث رسول الله (ص) : ١‏ خربّك خربى و سِلمّك سلمى )2 


به اجماع شيعه» كافر مى داند. 2١0‏ 


-شريف المرتضى (م6798ق) : برخى ديككر كافر بودن مخالفان شيعه را به عَلّم الهدى شريف المرتضى نسبت داده اند (؟)كه 
مخالفان حق, مطلقاً كافرند؛ ولى در آثار مكتوب علم الهدى تنها اين عبارت يافت شد: ١‏ مِمَا انفردت به الإماميّةُ: القَول بنجاسه 
شووالبهودى واللصرائى و كل كاقرء و خالف الققهاء فى ذلك 0( 


-شيخ صدوق (م٠2*ق)‏ : معتقد است انكار امامت» مستلزم انكار رسالت مى شود: « واعتقادٌّنا فيمن جَحَدَ إمامه أميرالمؤمنين 
على بن ابى طالب والائمه من بعده (ع) أنه دده لذتى شكيك نبو الاديات وااعدةا ها فصع افك رأسير الم مني و الك والعدا من بحده 
من الا-ثمه أنه بمنزله مَن أقرٌ بجميع الآنبياء و أنكر نبوه نبينا محمد (ص»» (ع. و طبعاً منكر رسالت كافر خواهد بود. بحرانى 
همين حكم را به الشيخ ابن نوبخت نسبت داده است. (0) 


دوم - منكران امامت محكوم به اسلام 


نظر جمعى بلكه مشهور علماى شيعه به ويه متأخران براين است كه منكران امامت» مسلمانند و آثار اظهار شهادتين برآن ها 


الكفرَ والنجاسة 


-١‏ تلخيص الشافى» مقدمه وتعليق السيدحسين بحرالعلوم؛ قم, منشورات العزيزىء طالثالثه 69 7١ق.‏ ج/1١٠/”‏ و اج 171/؟؛ 
المجلسىء بحارالانوار. ج/8/2. 

"- العاملى» زين الدين بن على المعروف بالشهيد الثانى» روض الجنان فى شرح ارشاد الاذهان» تحقيق مركزالابحاث و 
الدراسات الاسلاميه» قم» مؤسسه بوستان كتاب677٠١ق,‏ ج/1/517؛ الكركى, جامع المقاصد فى شرح القواعد, قم؛ تحقيق و 
نشرمؤسسهآل البيت (ع) : 08١6٠ق.‏ ج1/197. 

*- الشريف المرتضىء على بن الحسين الموسوى البغدادىء الانتصارء تحقيق مؤسسه النشرالاسلامى 0١١ق/88:‏ مسأله” حكم 
سؤر الكافر. 

؟- الاعتقادات (مصنفات الشيخ المفيد» ج 8) .٠١©/‏ 

ه- الحدائق الناضره فى الأحكام العتره الطاهره. ج 8/178. . 


ص: /ا8؟ 
بالنّاصب. . .» (١)كه‏ از ميان آنها به اشارةً جند نمونه بسنده مى شود: 


يكك - خواجه نصيرالدين طوسى (م الا#ق) با فرق كذاشتن ميان دو اصطلاح اسلام وايمان» تصريح مى كند: ١‏ وأمًا كونه 


(اسلام) أعجٌ» فَِأن مَن أقرٌ بِالشّهادَتين كان كمه حكم المسلمين» لقوله تعالى: ١‏ قَالَّتِ الآعْرَابٌ آمَنَا قل لَّمْ تُوْمِنُوا. ٠.‏ (5). 


دو - شهيد ثانى (م922ق) 0 فإِنّهُم (اماميه) حكمّوا بإسلام مَن قر بالشّ هادتين فقط غيرعابيث دون إيمانه» سواء علم منه عدم 
التصديق بإمامه الائمه (عليهم السلام) أم لا إلا ماخرج بدليل خارجء كالتواصب والخوارج » (*) 


وى ميان دو ديدكاه شيعه (5)» نسبت به مخالفان امامت ائمه (عليهم السلام) اينكونه ييوند برقرار مى كند: ١‏ فإن أرادُوا (قدما) 
بذلكك (حكم) كونهم كافرين فى نفس الامر لا فى الظاهرء فالظاه ر أن النزاع لفظيٌ؛ إذ القائلون بإسلامهم يريدون ما ذكرناه من 
الحكم بصحه جريان أكثر أحكام المسلمين عليهم فى الظاهر, لاأنّهم مسلمون فى نفس الامر. . . » و إن أرادٌوا بذلكك كافرين 
باطناً وظاهراً فَهُوَ مَمبُوع ولا دليل عليه» بل الدّليل قائم على إسلامهم ظاهراً» كقوله (ص» : «أمِرتٌ أن أقاتلٌ النّاسَ عَتّى يَقُولُوا لا 
إله إِنَا الله » (ه) 


وى دراثر ديكرش بعد از نقل ديدكاه هاى شيخ طوسى و سيدمرتضىء مبنى بركفر مخالفان امامت دلايل آنها را ناكافى مى 
داند؛ برافن ابتك اؤلا #كقرو دين تالقان انامية به طن نقيت اطلدق نشده بلكه اعم از حقيقت است و علامت هاى اطلاق 


مجازى جون: عدم تبادر» يا تبادر غير (انكار شهادتين) و صحت سلب وجود دارد. ثانيا: هيج دليلى 


.0/178 البحرانى» الحدائق الناضره» ج‎ -١ 

؟- رساله فى قواعدالعقائد» تحقيق على حسن خازم: لبنان» دارالغربه» ط الأولى *7١١ق/6١٠:‏ وأمًا كون الاسلام فى الحقيقه هو 
الايمان» فلقوله تعالى أَنْ الدّين عندالله . . . واختلفوا فى معناه. 

'- حقائق الإيمان مع رسالتى الاقتصاد و العداله» تحقيق السيد مهدى الرجايى و...ءقمء مكتبه آيهالله مرعشىء ط 
الاولى9١١اق/1"7-111.‏ 

*- جمعى (قدماء) مخالفان امامت را كافر و اكثر (متأخران) مسلمان دانسته اند. 


ه- حقائق الايمان. . . /37١؛‏ بحار الانوار ج 8/528 . 


ص: 6 


بر نجاست آنها وجود ندارد وادعاى اجماع شيعه نادرست است. الثاغ اين ديد كاه با انبوه از روايات معتبر كه مسلمان بودن 


اثبات رسيد طهارت آنها نيز ثابت خواهد شد (5) 


سه - مجلسى (م١1‏ ١١ق)‏ : با اعتقاد به اينكه ايمان و اسلام دو مفهوم استء «ايمان» راء «الإذعان بوجوده سبحانه» وصفاته 
الكماليه» وبالتّوحيد والعدل والمعاد» والإقرار بنبوٌه نبينا وإمامه الائمّه الاثنى عشر (صلواه الله عليهم) و بجميع ما جاءبه النبى (ص) 
ماعلم منها تفصيلاً وما لم يعلم اجمالاً وعدم الإتيان بما يخرجه عن الدين» كعباده الضّم» (0): معنا مى كند و «اسلام) را 
«والإسلام هو الإذعان الظاهرى بالله و برسوله» وعدم إنكار مَا عْلِمَ ضروره من دين الاسلام. .» » تفسير مى كند. و جز نواصب و 
غلات و مجت مه همه فرق اسلامى را مسلمان مى شمارد: «فلا يشترط فيه ولايه الائمه (عليهم السلام) ولا الإقرارالقلبى» فيدخل 
فيه المنافقون و جميع فرق المسلمين ممّن يظهر الشّهادتين» عدا النَواصب والغُلاه والمجتّد مها (؟)و در نتيجه آثار اسلام كه 
عبارت باشد از حرمت خون واداء امانت و حلالل بودن ازدواج» بر همككان مترتب مى شمارد (ه)اصاحب جواهرالكلام 
(م8١١ق)‏ مسلمان بودن وطهارت ظاهرى آنها را به دلايل متعدد مسلّم مى داند (2) 


-١‏ اصول كافى, ج5/18. . ؛ ألاسلام شهاده أن لا اله إِلَ الله و التصديق برسول الله (ص) به حقنت الدماء و عليه جرت المناكح. 
-١‏ العاملى» زين الدين بن على» روض الجنان فى شرح ارشاد الاذهان» ج 1/87. 

- بحارالانوار» ج28/77: كتاب الايمان و الكفرء باب الفرق بين الايمان و الاسلامء ح" (بحارالأنوار ١8‏ جلدىء قم. إحياء 
الكتب الإسلاميه. ج اول 717٠١ق.‏ ج8١1/١ص 217١‏ باب16, ذيل ح“(الإسلام يحقن به الدم وتؤدّى به الأمانه. . .) 

- جلدىء قمء إحياء الكتب الإسلاميه» ج اول 017٠١ق»‏ ج1/755 (بحار0؟ جلدى, 10/١ص‏ 17" ؛ مرءات العقول فى شرح 
أخبارآل الرسولء تهران: دارالكن الإسلاميه 9/ا١ق»‏ ج1717//: كتاب الايمان و الكفرء باب الاسلام يحقن به الدّم ذيل حء. 
ه- مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسولء تهران» دارالكتب الإسلاميه7/9١ق»‏ ج1717//: كتاب الايمان و الكفر» باب 
الاسلام يحقن به الدّم» ذيل حء. 

*- النجفى؛ محمد حسن, جواهرالكلا-م فى شرح شرائع الاسلام» بيروت» دارالاحياء التراث؛» ط السابعه (بى تا) ج 04-2/82: 
كتاب الطهاره؛ العاشرالكافر (فى حكم المخالف) : با ترسيم ضابطه كفريت» كه عبارت باشد از: «انكار ضرورى دين يا نص بر 
كفريت كسى و كروهى» » فرقه هايى كه مخالف باورهاى شيعه اند را همانند منكران بر نص بر ولايت على (ع) داخل آن 
معيار نمى داند: و كذا لايندرج فى الضابط المذكور معتقد خلاف الحق من فرق المسلمين» كجحد النص على أميرالمؤمنين 
(ع) وهو فى محله. لأنّ الأقوى طهارتهم فى مثل هذه الأعصار و إن كان عند ظهور صاحب الأمر (ع) يعاملهم معامله الكفار. . . 
» وفاقاً للمشهور بين الأصحابء سيما المتأخرين نقلاً و تحصيلاء بل يمكن تحصيل الإجماع كما عن الأستاذ أنه معلوم» بل لعله 
ضرورى المذهب للسيره القاطعه من سائرالفرقه المحقه فى سائر الأعصار و الأمصارء و للقطع بمخالفه الأثمه المرضيين: و 
أصحابهم لهم حتى لرؤسهم ومؤسّسى مذهبهم على وجه يقطع بعدم كونه للتقيه. . . (مراجعه نماييد به همان) . . 


ص: 61 


جهار - الطباطبايى (م1١1١ق)‏ ياكك و مسلمان بودن همه فرق اسلامى جز خوارج و غلات و نواصب را مشهور ميان اصحاب 
اماميه مى داند (01)» و عام بودن اصالت طهارت بدون معارضء لزوم عسر و حرج بر فرض نجاست آنانء اجماع بر عدم يرهيز 
امامان (عليهم السلام) و اصحاب. و اخبار مستفيضه بلكه متواتره بر طهارت بازار مسلمان راء دلايل اين معنا مى شمارد (5)؛ 
مؤلفان زبده الفقيه و منتقدالمنافع» نزديكك به سخن صاحب رياض را مى زنند 70 

ينج - الكاشانى (م٠٠١ق)‏ كه مفصّل ترين بحث را در اين خصوص ارائه مى دهد» ضمن اينكه مخالفان امامت را مسلمان مى 
داند» دلايل قدما را كه مهم ترين آنها اجماع و انكار شوووك ديع اسك كالى بن تجا 4 ١‏ أنَّ الإجماع المدّعى ممنوع 
اليه إلى عااكسك قهه .ايا اوقد تساك أيغنا ,أذ سكو الشروري إلا سكو ,كفره إذاكانما أنكره قترورن) عيدة بعت رطام 
بهه بل المناط القطع خاصّه. . . والمنكر للولايه غير قاطع بأنّها ممما جاء به النبى» و هذا واضح على 


-١‏ طباطبايى ملاكك كفر و نجاست را: «وضابطه من أنكر الإلهيه أو الرساله أو بعض ما علم ثبوته من الدين ضروره؛ » مى داند: 
رياض المسائل فى تحقيق الاحكام بالدلائل» تحقيق و نشر موسسه آل البيت لاحياء التراث» قمء طالاولى 8١١قء‏ ج 1//4. 

-١‏ طباطبايى ملاكك كفر و نجاست را: «وضابطه من أنكر الإلهيه أو الرساله أو بعض ما علم ثبوته من الدين ضروره؛ » مى داند: 
رياض المسائل فى تحقيق الاحكام بالدلائل» تحقيق و نشر موسسه آل البيت لاحياء التراث؛ قمء طالاولى 48١5١ق,‏ ج ؟ /7-81: 
وحيثٌ قد عرفتٌ إنحصارأدلَّه نجاسه الكفار فى الإجماع وفحوى الأخبار المزبوره ظهر لكك وجه القوّه القول بطهاره من عدا 
الخوارج والنواصب من فرق المسلمين- إِلَا أن ينكر ضرورياً من الدين على وجه يلحق بالكافرين- سواء جاحدالنص أوغيره. . 
*- العاملى» السيدحسن ترحينى» الزبدهالفقيه فى شرح الروضه البهيه» بيروت دارالهادى, ط الاولى 8١؟٠١ق»‏ ج1/87؛ الكاشانى؛ 
المولى حبيب الله بن على مدد, منتقد المنافع فى شرح المختصر النافع الطهاره الاعداد و التحقيق مركز العلوم والثقافه الاسلاميه 
قسم الإحياء التراث الاسلامى» قمء مؤسسه بوستان كتاب, ج اول ٠7اق,‏ ج3/801-"8:8. . 


ص: ين 


من تع فى كتب المخالفين » .)١(‏ جه اينكه مؤلف مجمع الفائده والبرهان (م491ق) ملاك انكار ضرورت دين راء اين كونه 
بيان مى دارد: ١‏ والظاهر أن المراد با لض -رورى الذى يُكفر منكره: الذف يثبت عنده يقيناً كونه من الدّين و لوكان بالبرهان 
ولم يكن مجمعاً عليه؛ إذ الظاهر أن دليل كفره» هو انكار الشريعه و إنكار صدق الى مثلا فى ذلكك الامر مع فوه ةيا عد 
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عالمان تأثيركذار ديكر شيعه» هم جون صاحب العروه الوثقى» مخالفان شيعه را در صورتى كه ناصبى و معاند و دشنام دهنده 
ائمه (عليهم السلام) نباشد (» السيدالحكيم (ع)و الامام الخمينى (ه)و السيدالخوئى (2), مسلمانان را طاهر مى دانند و آن را 


مشهور ميان اصحاب مى شمارنك. 


بنابراين» منكران امامت ائمه (عليهم السلام) جز خوارج و غلات و نواصب از ديد كاه اكثر فقهاى شيعه بلكه مشهور ميان آنان» 
در فرضى كه انكار امامت سبب انكار رسالت رسول الله (ص) نباشد, مسلمان اند و حكم اسلام بر آنها جارى خواهد شد و 
دلايل برخى قدماى شيعه مبنى بر تكفير مخالفان شيعه. نزد اكثر به ويه متأخران, ناكافى است؛ و با توججه به اينكه احتمال دارد 
قدما بر اساس شرايط زمان خويشء مفهوم اسلام را مرادف مفهوم ايمان كرفته و سرانجام جنان حكمى را نتيجه كرفته باشند, 


بعيد نخواهد بود كه 


"- الاردبيلى» المولى احمدء مجمع الفائده و البرهان فى شرح ارشاد الاذهان» تصحيح و تعليق و اشراف آقا مجتبى عراقى و 
شيخ على يناه الاشتهاردى» قم مؤسسه النشرالاسلامى التابعه لجماعه المدرسينء ط الاولى 5١١ق,‏ ج194/". 

- الطباطبايى» السيد محمد كاظم اليزدىء العروه الوثقى با تعليقات بعضى مراجع؛ تهران» المكيته العلميه الاسلاميه (بى تا) » ج 
. 

- السيد محسن الطباطبايى الحكيم» مستمسكك العروه الوثقى» بيروت»ء دارالاحياء التراث العربى» (بى تا) ج1/791. 

6- امام خمينى» كتاب الطهاره. تهران» مؤؤ سسه تنظيم و نشر آثار» طّ الأولى١1؟5١ق؛‏ ج /6/” (مبحث فك حكم المخالفين) . 
*- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» تأليف الميرزا على الغروى التبريزى» قم» مؤسسه آل البيت (ع) للطباعه و النشر (بى تا) » ج 
ا . 


ص: اعمع 


بى ترديد با يذيرفتن تفاوت آن دو مفهوم؛ مى توان كفت مخالفان امامتء مؤمن به ولايت ائمه (عليهم السلام) نخواهند بود و 
طكا اذ بون امتيازات ايمان» محروم خواهند شد ولى در مسلمان بودن آنها به اتفاق متقدمان و متأخران شيعه» شكى نخواهد 


بود. 
سوم - كلينى و حكم مخالفان امامت 


با نككاه به روايات اصول كافىء به ويزه «كتاب الإيمان والكفر آنء اين نتيجه به دست مى آيد كه كلينى» ميان مفهوم «اسلام) و 
«ايمان» تفاوتث قائل يوذه و در هر دق حور الحاو را كرد اوررق تدوذه اسث. أما ابنكه مكالفان شبعه لمان اندم يدر نظر 
داشت روايات باب: ٠‏ أنّ الاسلام يحمَنٌ به الدّم .. .» ترديدى باقى نخواهد ماند؛ زيرا اين باب كه مشتمل بر 8 حديث است در 
اين معنا مشتركك است كه: « ألإسلامٌ بُحمَنٌ به الدّم وَتَوَّدّى به الأماته وال به الفروج؛ والأُواب على الإيمان ؛ .)١1(‏ و در 
حديث جهارم؛ در ياسخ به اين سؤال كه تفاوت اسلام و ايمان جيست؟ مى فرمايد : «ألإسلامٌ هُوَالظَاهِرَالْدى عَلّيه النّاس: شَهَاَهُ 
أن لاإله إلا الله وَحدَهُ لاشّرِيك لَه وأنَّ محمداً عَبدُهُ و رَسُولهه و إقامُ الضّلاو» وإيتاءً الرّكاهء و حج البيت» وصيامٌ شهر رمضانء 
فهذا الإسلام؛ و قال: ألإيمانٌ معرفةٌ هذا الامر مَمَ هذا (ولايت) ؛ فإن أَقَرٌ بهَا و لم يعرف هَذا الامرّء كان مُسلِماً و كانَ ضآلَا ؛ (1)؛ 
ابن وواناتة نلا : صريح است در اينكه آنان مسلمانند. ثانيا : احتمال دارد مراد از تعبير «النّاس) در جمله ؛ ألإسلام هوالظاهر 


الذى عليه النّاس » » مخالفان شيعه غير از خوارج و غلات و نواصب باشند. 


١-اصول‏ كافى» ج اح 1 
١؟"-اصول‏ كافى» ج ؟ رع-ة5أ. . 


0 


ص: اموع 


فصل دوم: عادل يا فاسق بودن صحابه 
اشاره 


ترديدى نيست كه يكى از مهم ترين انككيزه هاى اهميت دادن افراطى به صحابه و عادل شمردن همة آنها اكر نكوييم سياسى و 
بايكوت نمودن اهل بيت (عليهم السلام) و سدّ باب روايات آنها بود (كه بود) (40 به طور قطع براى تصحيح و مشروع شمردن 
اعمال صحابه و در رأس آنها حاكميت ابوبكر و عمر و عثمانء بر مسلمانان طراحى كرديده است؛ زيرا طبع قضيه و افكار 
عمومى اقتضا مى كرد كه اككر رسول الله (ص) به ادعاى اهل سنت براى خود جانشين تعيين نكرده؛ بايد يس از اوء شايسته 
ترين فرد از جهات مختلف كه جز على (ع) تبود: زمام امور رابه عهده كرفته و سكاندار امث اسلامى مى شد؛ هر جند در 
ابتدا فرصت اين تحليل از مردم كرفته شد و باور مسلمانان بر جانشينى على (ع) » آن هم در شرايطى كه هنوز جسد مطهر 
ييامبر» به خاكك سيرده نشده بود به تاراج رفت؛ ولى بعدها جنين مباحثى از جمله شرايط رهبرى و اينكه حاكمان بر سر اقتدار, 


واجد آن است يا نه خواه ناخواه به سراغ امت و يا دست كم به سراغ اهل دركك جامعه مى آمد. 
به همين جهت حرمت صحابه و عدالت آن هاء به جدّى ترين مباحث اعتقادى 
-١‏ الميلانى» السيدعلى؛ الصحابه (بى جا) » مركزالأبحاث العقائديه. ط الأولى١7١ق/4؟!؛‏ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه. 


تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم؛ بيروت» دارإحياء التراث؛ ط الثانيه788٠١ق.‏ ج *7/: فصل ذكر لأحاديث الموضوعه فى ذمّ 


على. . 


ص: عع 


اهل سنت به ويه وهابى ها كه تبعات منفى و آثار فراوان فقهى و. . . را در بى مى آورد؛ (١)تبديل‏ كرديده است كه در اين 
قسمت ابتدا ديد كاه قاطبه اهل سنت و سيس ديد كاه ييروان اهل بيت (عليهم السلام) » در روايات كافى مورد بررسى قرار مى 


كيرد: 

أ. ديدكاه جمهور اهل سنت نسبت به عدالت صحابه 

اشاره 

در ميان بيروان اهل سنّت» جند ديد كاه نسبت به عدالت اصحاب رسول الله (ص) مطرح است: 

جمهور اغل سنك 1 ]لفق الجمهؤر فى الأتقه على عداله الشحابه :.. والمكتازالما خُوَ عذهب الجمهور م الأشه انه 


- كروهى تا زمانى صحابه را عادل مى شمارند كه در فتنه و اختلاف ميان خود (عثمان بن عفان و مردم) » مشاركت نكرده 


باشند: ١‏ ومنهم مَن قال إِنَّهم لم يزالوا عدولاً إلى حين ما وَقَعْ من الاختلاف والفتن فيما بينهم » ()؛ 


- كروهى: كويند: جز قتالكران با على (ع) » عادل اند: ١‏ ومنهم من قال بأنَّ كل من قائَلٌ عَلَِا عَالِماً منهم؛ فهو فاسقٌ مردودٌ 
القوائه والش اده لخروجهم عَلَى (عن) الإمام الحّ » (5)؛ غزالى مى كويد: قال جماهير المعتزله: « عائشه و طلحه و الزبير و 
جميع أهل العراق والشّام فسَاقٌ بقتال 


-١‏ ر. كك: به كتاب اضواء على السنّه المحمّديه» نوشته محمود ابوريه/9؟. 

-١‏ الآمدىء على بن محمدء ألاحكام فى أصول الاحكام؛ ج 7١٠/!؛‏ الغزّالىء المستصطفى من علم الأ-صول و بذيله فواتح 
الرحموت. . . ؛ بيروت؛ دا رصادرء طالأ.ولى77٠١ق,‏ ج1/188: الفصل الرابع فى عداله الضتهانه (والذى غليه السلف الأعهو 
جماهيرالخلف أنّ عدالتهم معلومه بتعديل الله) ؛ صوفىء عبدالقادربن محمدعطاء موقف النّْديعه الإثنى عشريه من صحابه الرسول 
موسوعه الدفاع عن الضّ حابه الرسول/171؛ ابن حجر العسقلانى» الاصابه فى تمييز الصحابه. ج1/2: إِتّفق أهل السّنه على أن 
الجميع عْدولٌ ولم يخالف فى ذلكك إلا شذود مِنّ المبتدعه. 

- الاحكام فى اصول الاحكام» همان؛ اسد حيدرء اين قول را به ابى الصلاح نسبت مى دهد كه وى بر آن ادعاى اجماع نموده 
است: الامام الصادق و المذاهب الاربعه» ج 1/218. 

ع- الاحكام» ج7١٠/7..‏ 


ص: م2؟ 
الإمام الحقّ » (1)؛ برخى بدان جهت كه فاسق آنها نامشخص استء همه را فاسق مى شمارند (1)؛ 


-ابرغى ديكر به اين حاجب نسبت داده كه صحابه دز داشتن عدالت و تداشتن آنه با غير صحابه فرق ثمى كنند بايك.غدالت 


آنها مورد بررسى قرا ر كيرد (*)؛ 


- كروهي: اضل اولى وا برغندالث تهاده» شهادت و حديث ءقرد قرد ضصحابه وا تا زماتى كه فسققن ثابت نشود و كسى ديكر 
مخالف وى نباشد» مى يذيرند؛ زيرا فسق» در اين افراد مشكوك است (06). بنايراين نسبت به عدالت صحابه اجماعى كه يرخى 


مدعى شده اند» در ميان خود اهل سنت وجود ندارد. 


الف) دلايل عدالت اصحاب 
اشاره 


نزاساس اتحه كف شد غالب يلكاقربب به اتقاق اغل سملت مه صحنابة. (ون مايوس كدقيلةاثاره كد زا غاذل هن شبار ند 


ومنش و روش آنها را حجت شرعى 


.1/١86ج المستصطفى,‎ -١ 

؟- الأمدى, الاحكام فى أصول الأحكامء ج7١٠/5.‏ 

*- . الأصفهانى» شمس الدين محمودبن عبدالرحمن بن احمدء بيان المختصر - شرح مختصر ابن الحاجب -. تحقيق محمد 
مظهر يقتا ده المدتى للطباحة و النشدن كل الأولى 2اق: الجر الخول/9١/ا-‏ اللا در اين كنات جهار قول :وا دز موود 
عدالت صحابه نقل مى كندء دي دكاهى كه در مقابل اكثر اهل سنت است اين نظر است: ١‏ قيل إِنَّ الصحابه كغيرهم؛ فيجب 
تعديلهم كغيرهم» هرجند ابن حاجب در متن به اين عبارت: «وقيل كغيرهم» را به طورمطلقء در برابراين قول: الاكثر على عداله 
الضحابه؛ اكتفا مى كند (اين كتاب ثنها د ركتابخانة آيهالله مرعشي به شمارة *5/18/؟موجوة اسث) ؛ العراقى: الحافظ زين 
الدين عبدالرحيم بن الحسين بن عبدالرحمن؛ شرح ألفيه العراقى المسماه بالتبصره التذكره (ويليه فتح الباقى على ألفيه العراقى؛ 
زين الدين الشيخ زكريا بن محمدبن احمد الازهرى الشافعى) » بيروت»ء دارالكتب العلميه (بى تا) » ج5١/”: ١‏ وان لابن الحاجب 
قولاً فى أَنّهم (صحابه) كغيرهم فى لزوم البحث عن عدالتهم مطلقا » در اين كتاب نيز ديدكاه هاى مختلفى را در مورد عدالت 
صحابه تقل هى كند (درضمن ابن كتاب در" مجلد در كتابخانه آيهالكه مرعشى به شمارة 111/80/-11١+‏ موجود اسث) ؛ 
العاملى + السيد محسن اميقء تقضن الوشيت بيزوت)» مؤسشه الأعلن» ط الرابعحة ١٠:‏ ق98/7©# المبلاتي» السيتعلي + الضحابه» (بى 
جا) ء مركز الأبحاث العقائديه» ط الأولى .7١ -7١/ق ١7١‏ 

؟- الآمدى, الاحكام فى اصول الاحكام؛ ج ١/١١7‏ و الغزالى» المستصطفى» ج68١/1.‏ . 


ص: 28؟ 


مى دانند (١)؛‏ اينان به آيات و روايات رسول الله (ص) تمسكك كرده اند كه به اختصارء از ه ركدام به جند نمونه از شاخص 


آيات قرآن كريم 


دكت خَمِرَ م أخْرِجَتْ ناس تَمْرُونَ بِالْمَعْرْوفٍ و7 تنْهَوْنَ عَن المدكر عمران:) (0؛ 

- وَكذَلك جَعَلنا كم أمَهُ وق لكرثر ا شهةا ل عَل-ى النَّاس وَيَكوقّ الوَسُولٌ عَلَيِكُمْ شّهيداً. . . (بقره:) (9)؛ 

- لَقَدْ رَضِيَ لله عن الْمَؤْمِنِينَ إِذْ باتكك تحت الشَّجرَو. . . (فتح:) (6)؛ 

- وَالسَّابقُونَ الولو و الْمهَاجِرِينَ وَالآنصَار وللية البُعُوهُم بإِحْسَانٍ رّضِىَ الله عَنْهُم وَرضوا قن .توي (قه 


هرجند كه مدعيان عدالت صحابه. تنها به ذكر آيات اكتفا كرده و جكونكى دلالت آنها را توضيح نداده اند» ولى نحوه دلالت 
آيات بر عدالت اصحاب اين خواهد بود كه جون در آيه نخستء. اصحاب مورد خطاب قرار كرفته واز بهترين هاى اين امت 


خوانده شده و در ايه دوم آنها را شاهدان بر مردم دانسته» و در ايه سوم رضايت خداوند از آنها 


-١‏ الخطيبء الكفايه فى علم الروايه/8؟: بحث از سند و راوى آن واجب است مكر اين كه راوى صحابى باشد: لأنّ عدالة 
الصحابهِ ثابتةٌ معلومة بتعديل الله لهم و أخباره عن طهارتهم, و اختياره لهم فى نَّصٌّ القرآن" ؛ ابن عبدالبرٌ الاستيعاب فى معرفه 
الأصحاب» تحقيق على محمد البجاوى؛ القاهره» نهضه مصرللطباعه (بى تا) » ج١/‏ 19: و نحن و إن كان الصحابه (رض) قد 
كفينا البحتٌ عن أحوالهم؛ لإجماع أهل الحق من المسلمين وهم أهمل اعقو لضاف على أتيع لوي 2 تبر + الاصابه فى 
تميبزالصحابه» ج1/28: إتفق أعل السته غلى أنَّ الجميع دول ولم يخالف فى ذلك إلا شذوذ من المبدعه؛ تطهير الجنان و 
اللسان. . » ذيل الصواعق المحرقه/0: يجب عليكك أيّها المُسلم الممتلئ القلب من متبهالله و رسوله أن تحبٌ جميع الأصحاب 
نبييكك محمد (ص) وأن نطق الود كلو دوك كنا أطبق عليه أثمه الس للف والخلف؛ المستصطفى فى علم الاصول ج55١/1:‏ 
والّذى عليه الشتلف و جماهيرالخلف أنَّ عدالتهم معلومه بتعديل الله عرّوجل إناهم. 

-١‏ ابن عبد البرٌ الاستيعاب فى معرفه الأصحاب, ج 1/4: ابن حجرء الاصابه فى تمييز الصحابه» ج 1/7؛ البغدادى؛ الكفايه فى علم 
الروايه/ع6. 

*- الإصابه فى تمييز الصّحابهء ج1/7 و الكفايه فى علم الرّوايه/2؟. 

ع- ابن عبد البرٌء الاستيعاب فى معرفه الأصحابء ج 1/4: ابن حجر و الإصابه فى تمييز الصّحابهء ج1/7. 

ه- ابن عبدالبرٌَء الاستيعاب فى معرفه الأصحاب» ج 1/4: ابن حجرء الاصابه فى تمييز الصحابه؛ ج 1/7؛ البغدادى؛ الكفايه فى علم 
الروايه/ع6. 


ص: /اوع 


اعلام شده و بالاخره اصحاب مصاديق آيه جهارم قرار كرفته اند» همه دال بر عدالت آنهايند؛ زيرا افرادى كه واجد اين ويزكى 


ها باشند» در عدالت آنها ترديدى نخواهد بود. و كسانى را كه خداوند عادل قرار دهدء نياز به تعديل بشر نخواهد داشت )١(‏ 
احاديث و عدالت همه صحابه 


.٠ -‏ . . عن عبدالله بن مغفّلء قال» قال رسول الله (ص) : «أللَه لَه فى أصحابىء الله أله فى أصحابى, لاتَتَخدُوهُم غَرَضاً تعدى, 


فَمَن أَحَبَهُم فبِحْبّى أحَبَهُم» و من أبِعَضَهمُ فيعض -ى أبِعَضَهُم و مَن آذاهم فَقَد آذانى» و مَن آذانى فَمّد آذَى الله و مَن آذى الله 
فيُوشكك أن عد ل" 


اين عباس قال: قال رسول الله (ض) : «. . . إن أصحابى بِمَنْزْلَه النْجُوم فى السَمَاءِ فَيّما أَحَذنَم به إهِتَدَيتم. . .» 99). 


عن ابى سغدالشدرف عع النس (ص) قال: «لا تَسيُوا أصحابى» فلو أنَّ أحَدَّكم أَنقَقٌ مثل أحد ذهب مَا بَلَهْ مُدّ أحدهم لاتصيفه) 
(5)؛ اهل سنت اين روايات را مطابق آيات قرآن مى دانند و طهاره اصحاب و قطع به عدالت و نزاهت آنها را ثابت مى كنند و 


با وعوداثات غدالك آتيا از سوى حداوئده تاق به تعديل كن تكراهي داشت للك 


.١/7/ج الاصابه فى تمييزالصحابه»‎ -١ 

)ع التردمذى,. سنن التردمذى» تحقيق كمال يبوسف الحوت. بيروت» دارالفكر (بى تاحج م/م اح الإصابه فئ 
تمييز الصٌحابهء ج7/١.‏ 

*- بغدادى, الكفايه فى علم الروايه/8؟؛ آمدى حديث رابه اين صورت نقل مى كند : «أصحابى كالنُجوم ‏ بأيّهم إقتديتمٌ 
إهتديتعٌ) : الإحكام فى اصول الاحكام؛ ج 4/1 امن حجرالسقلاتئ: لسان الميزان» يروت موسسه الأتعلمى» ط 
الثانيه 9١ق»‏ ج 23/1١١8‏ رقم 688: جعفربن عبدالواحد الهاشمى؛ الزمخشرىء الكشافء بيروت» دارالكتب العربى (بى تا) 
ج218 ذيل ايه 4/ سوره نحل. 

ع- صحيح البخارى» ج 2/167 ح 1/1: كتاب فضائل الصحابه؛ باب 8؛ الاصابه فى تمييزالصحابه» ج8/١‏ (قسمتى ازحديث را 
آورده اسث) ؟َ بغدادى» الكفايه 62 علم الروايه /#ذد به اصحابم دشنام ندهيد» قسم به خدايى كه جانم در دست اوست» اكَر 
كيني !نياب انداذة كر انح ظلاك دودراه كندا اقلق كل وداش ب اتذازه كو تمك قد باداقن يكن ال اصينات رااذر كك 
نخواهد كرد. 


ه- بغدادى, الكفايه فى علم الروايه/68. . 


ص: م/م 


ب) بررسى و نقد دلايل عدالت كل صحابه 
بررسى آيات قرآن بر عدالت اصحاب 


ترديدى نيست كه كذشته از نص كتاب خدا بر اينكه آيات قرآن مورد سوء استفاده برخى قرار مى كيرد: فَمًا الِّينَ فى قُلوبهمْ 
َب فتبعُونَ مرا نَشَ ابه مِنْه اتقّاء الْفِْنَهِ وَائتكَاء تَأويلهِ (آل عمران:) , اكثر بلكه همه آيات الهى حتى محكمات آن كلى و نيازمند 
تفسير و توضيح است؛ ازاين رو براى فهم قرآنء دانش تفسير قرآن. ايجاد شد تا بتواند با شكافتن آيات» مقاصد الهى را همانند 
ذُرهاى كران بها صيد كنند؛ به همين جهت برخى از مفسران قرائت بدون تفسير راء به كروهى تشبيه مى كنندكه شب هنكام 
نامه اى از سوى يادشاه» به آن ها رسيده ولى آنها فاقد جراغ باشند تا آن را بخوانند .)١(‏ مفسر ديككر در بيان علت احتياج به 
تفسير» مى كويد: «فهم قرآن عظيم, امر دشوارى است كه جز با توفيق خداى لطيف و خبير نصيب كسى نمى شود» حتى 
اصحاب رسول الله (ص) با فصاحت عالى و باطن هاى نورانى كه از نور نبوت تغذيه مى شدند, فراوان براى فهم آيات به بيامبر 
مراجعه مى كردند. . .» (7). براساس اين مقدمه؛ آيات عنوان شده به هيج وجه؛ عدالت كل صحابه راء اثبات نمى كند: 


آنه تكيية؟ كدشه ]و ساق ظرى كسد اويل 31 وسز دازه لله الك #اختصاض به اشيتان قداره بلك عدر أن 
مفتدران» آن را خطاب به همه مسلمانان مى دائند؛ ابن كثير تصريح مى كند كه: ١‏ والصَحيحٌ أنّ هذه الآيه عامّه فى جميع الآمّه؛ 


-١‏ القرطبىء الجامع لاحكام القرآن (تفسيرقرطى) جزء 1/18: باب ما جاء فى فضل تفسير القرآن. 

1- الآلوسىء شهاب الدَّين الشّيد محمود. روح المعانى فى تفسيرالقرآن العظيم و السّبع المثانى» ج1/8: الفائده الاولى فى معنى 
السيين 

*- الطبرىء تفسيرالطبرى (جامع البيان فى تأويل القرآن) ؛ الطبرسى» مجمع البيان فى تفسير القرآن, ج 5/827. 

- تفسير القرآن العظيمء ج1/99؛ الطبرسىء مجمع البيان» همان؛ القرطبى» الجامع لاحكام القرآن» جزء (6/10١‏ مجلد ؟) ؛ 
الميلانى» السيد على الحسينىء الصحابه. (بى جا) مركز الابحاث العقائديه. ط الاولى ١7١اق/:”‏ . 


ص: 29 


ثانياً: حكم (بهترين بودن امت) و «تأمرون بالمعروف. ٠.‏ » مشروط به دوام أمر نمودن به معروف و نهى كردن از منكر است» 
ه ركاه شرط (دوام) » منتفى كردد مشروط (حكم) نيز منتفى مى كردد. به تعبير قرطبىء اين جمله مدح براى امت است و تا 
زمانى امت واجد اين صفت خواهند بود كه عملا بر دوام آن يايدار باشند» هركاه تغيير و انحرافى در آنها رخ دهدء اين مدح 
ازآتها باسغائده ومبعض ملامة وهلاكك من >زد43 فر وازى تيزننا توعه به ايدكه جمله كشو نغير.. .را نيان علك 
اخيريت» امت مى داند» تصريح مى كند كه: ١يقتضى‏ كونهم آمرين بكل معروف و ناهين عن كل منكرء و متى كانوا كذلكك 
كان اجماعهم حقاً و صدقاً لامحاله فكان حجةٌ» (1)و در غير اين صورت بهتر بودن آنها منتفى است. 


بنابراين» هر كسى از اصحاب و غير اصحابء داراى جنين اوصافى باشدء مورد قبول همه فرقه هاى اسلامى از جمله شيعه 


استفاده ثمى شود. 


دومين آيه؛ همانند آيه قبلى اوّلا-: خطاب جعلنا كم أمّه وقدها يدناك اسلامى است (عانه اصحاب؛ به همين جهت» أبن كثير 
وازه «وسط») را به معناى: ١‏ خيارالأمَم) به لحاظ اينكه امت اسلامى از أكمل شرايع و أقوم مناهيح و. . . برخوردار است» مى 
كيرد (2). فخررازى امت اسلامى را وسط ميان يهود و نصارا در افراط و تفريط. معنا مى كند (6)و لذا 


.5/1١77 الجامع لاحكام القرآن» جزء‎ -١ 

"'- التفسير الكبير» ج 770-1/997. 

"- الميلانى» الصحابه/1". 

- الجامع لاحكام القرآن» جزء *8١80-7/1١؛‏ الفخر رازى» التفسيرالكبير» ج ه/:: درو كذلك. . ٠.‏ خطاب لجميع الاممه أوّلها و 
آخرهاء من كان منهم موعتودا وفك ارول هك اليه و من جاء بعدهم الى قيام الساعه؛ الطبرسىء» مجمع البيان» ج 1/617: امام 
باقر (ع) مصداق امت وسط را اهل ببت (ع) دانسته است: تحن الآمّه الوسطء و نحن شهداءالله على خلقه و حيجته فى أرضه. . . . 
ه- تفسيرالقرآن العظيمء ج1/198. 

ع- التفسير الكبير» ج1/88. . 


صض: 67١‏ 
اختصاص به اصحاب ندارد. 


ثانيا* متن آيه خطاب است به مجموع افراد امت به لحاظ مجموعه بودن آن هاء له افراد؛ و در اين صورت اجتماع همه افراد 
امت» نسبت به امرى» دليل بر عدالت آن ها خواهد بود ودر غيراين صورت حتى اكر يكك نفر مخالفت نمايدء اين صفت از 
امت منتفى خواهد شد. از اين روء فخررازى مى كويد الانسلّم فإنَّ قوله تعالى وَكذلكك جعَلا كم أَمَهُ وَسطا يفنضى أنه تعالى 
قل كل واحد منهم عند اجتماعه مع غيره بهذه الصّ فه؛ و عندنا أنه فى كلّ أمر إجتمعوا عليه إن كل واحد منهم عَدلاً فى 
ذلك الامرء بل اذا اختلفوا فعند ذلكك قد يفعلون القبيح. . . لِأنْ قوله: «جعلنا» خطاب لمجموعهم لا لكل واحد منهم وَحده ...) 
(1)و حتى اكر آيه را در مورد اصحاب بدانيم آنان با توه به اختلافات و مبادرت آنان به جنكك و قتالء فاقد اين صفت اند. 


ثابت نشدن عدالت جميع صحابه با سومين آيه » خيلى روشن تر است؛ زيرا اوّلاً : آيه اختصاص دارد به اهل بيعت رضوان (5)و 
بيعت شجره؛ توضيح آنكه در سال ششم هجرت رسول الله (ص) به همراهى 1٠٠١‏ تا 1810 نفر مسلمان آهنكك زيارت بيت الله 
الحرام را كردند» ولى در محلّى به نام حَدَيبيه منجر به انعقاد صلح با كفار قريش شدء و اين بيعت تاريخى از سوى حاضران با 
بيامبر (ص) صورت كرفت 00؛ از اين رو آيه ارتباطى به ساير اصحاب ندارد؛ يعنى دليل اخصٌ از مدعا است (5)و در هيج 


2 تفسير مشهور اهل سنت و 


-١‏ التفسير الكبير» ج1/88. 

-١‏ بيعت رضوان با بيعت شجره دو بيعت جداكانه نيست بلكه همان بيعت رضوان است كه در زير درخت سَمُره انجام شدء اين 
بيعت بدان جهت صورت كرفت كه رسول الله ابتدا به عمر فرمود به مكه برود و به سران شرك اطلاع دهد كه به قصد زيارت 
بدون سلاح وارد مكه مى شوند» ولى عمر ترسيد و نرفت» عثمان را فرستاد» و عثمان را سران مكه حبس كردند و به رسول 
خذا (ضص) خبر رسيد كه عثمان كشنته شدهاست» و حشرت از مسلباتان خاضر ربعت كرفت كدثا ياف مر كه :يا اوتباشتد: اب 
هشام» سيره ابن هشامء ج 9/70 تاريخ الطبرى» ج 1/2737. 

*- تاريخ الطبرى» ج ١275-1/27(حوادث‏ سال ششم) . 

ع- الميلانى» الصحابه/1” . 


ص: لاع 


مورد قبول وهابى هاء آيه را شامل همه صحابه ندانسته است. ثانيا* در متن آيه قيدها و شرطهايى كنجانده شده كه بر همه 
صحابه تطبيق نمى كند: 


- رضايت خداوند از مؤمنانى كه زير درخت, با مايه كذاشتن از جان خويش.ء بيعت كردند؛ 


> و حل م عر 


- بيعت آنها بر محتواى آيه دهم سوره فتح إِنَّ الَذِينَ يُبَايعُوتك إِنَّمَا يَُايعُونَ الله رَدَاللهِ وق أَئْدِيهِمْ فَمَن نكت فَإِنَّمَا نكت عل- 


حوفاءة غنوه ذعناتى اسك كه وعيط انناة و كهال تمان بن ]نا يلاق كتو سس مش اعد 5 به ها الفر مين 
الَذِينَ آمَنُوا بالله وَرَسُولِهِ ثم لَمْ يَْتَابُوا وَجَامدُوا بَِمْوَالِهِمْ وَأَنفيَهم فى سَبيل اله أؤْلك هُمْ الصَادِقَونَ (حجرات:) بيان مى كند 
2 


بنايراين» هر كسى داراى جنين اوصافى باشد كه آيه شريفه بيان مى داردء نّه تنها مورد قبول شيعه است كه قابل اقتدا خواهد 
بود» درحالى كه حتى از ميان همين اصحاب بيعت رضوان؛ جدّبن قيس بيعتش را شكست (*')و عمربن الخطاب دجار ترديد 
شد و به خاطر همين صلحء بر ييامبر اعتراض كرد! كه با وساطت ابوبكر و دلجويى رسول الله (ص) وى آرام كرفت! 50و بر 
فرض عام بودن آيهه عصمت صحابه از كناه را ثابت نمى كندء و منافاتى ندارد كه خداوند به دليلى از كسى راضى باشد ولى 
به خاطر كارى كه از او سر زده اعمال او را حبط نمايد (2). 


تالثاغ ازميان كسانى كه در بيعت شجره حضور داشتند» برخى از آنها با على (ع) 


-١‏ الميلانى» الصحابه/"9". 

؟- الأمدى. محمد كوزل» خلاصه ميزان الحقء قمء انتشارات دليل ماء ط الاولى 78١١ق/19.‏ 

*- الرّمخشرى» الكشاف, ج6/”70. 

- ابن هشام, السيره النبويه» ج81/": أمرالجدنه: . . . وَنّبَ عُمَربن الخطابء فأتى أبابكر, فقال: يا أبابكر. أليس برسول الله؟ 
قال: بلى. . . . 

6- خلاصه ميزان الحق» /19.. 


ص: اع 
به قتال يرداختند و با وى به دشمنى برخاستند و خودشان را مصداق صريح روايات زير قرار دادند: 
- «عن على بن ربيعه قال: سَمعتٌ عَلِياً على منب ركم هذايقول: تّهد إلى النبى (ص) أن أقاتل الناكثين والقاسطين والمارقين» .)١(‏ 


-عن آم سلمه قالت: أشهد أنَى سمعتٌ رسول الله (ص) يقول: «مَن أححبٌّ علياً فقد أحَيّنى» ومن أحبّنى فقّد أب الله و مَن أبعَض 


غلا ننه المقوه زنع قو نل لفقل البو 


عن زرّء قال على: «وَالذَى قَلَقَّ الحبهَ وبرَأ النَسَمَهَ إنّه لَعَهسدَ الى (ص) الامَىَ إلى أن لا يجينى إلا مُؤْمنٌ ولا يبِغِضٌ نى إِلَا مُنَافقٌ) 
0 


كذشته از همهء جمعى از آنها در رديف يدنام ترين كروه «فثه باغيه؛ كه رسول الله (ص) فرمود: « يا عَلِيَ! ستقاتلكك الفئهُ الباغية 
وأنتٌ عَلَى الكَقَء فين لم تنص-رك يَومئذٍ فَلّيسَ منّى » (؟او شهادت عماربن ياسر به دست همين كروه (ه و ابن غاديه 
الْمُزنى» قاتل عمّار در ميان همين كروه (2) از انكارنايذيرترين شواهد برعدم عدالت همه اصحاب است. 


جهارمين آيه » نيز عدالت همه اصحاب را ثابت نمى كند؛ زيرا: اوّلا: موضوع آيه 


-١‏ ابن حجرالهيتمى» مجمع الزوائد و منبع الفوائد» ج*0/18: كتاب الخلافه» باب الخلفاء الاربعه: در حاشيه توضيح مى دهد: 
ناكثين» اصحاب جمل؛ قاسطين» اهل صفين؛ مارقين» خوارج انسغ» الذهيى: ميزان الاعتدال» ج 1/71١‏ رقم :٠١١5‏ اصبغ بن 
نباته: أمرنا بقتال الناكثين. . . ؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق, ح 7/588 تابه بعد از جند طريق رقم [4051] و.... 

؟- ابن عساكر» تاريخ مدينه دمشق» ج573/7171, از جند طريق به عبارت هاى مختلف به رقم هاى 146/-75//, 

- مسلم بن الحيّجاج» صحيح مسلمء ج 1/88: كتاب الإيمان» باب 7#: الدليل على أنه حب الانصار. . » ح 0/8(17١‏ ؛ ابن ماجه. 
سنن ابن ماجهء ج 57/١(مقدمه)‏ ح116: (فضل على بن ابى طالب (رضى الله عنه) ؛ النسائى» سنن النسائى» ج2١١/8:‏ علامه 
الأسارة: 

؟- ابن عساكر تاريخ مدينه دمشق» همان 4058 ]"/ا؟] 

ه- ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج 758/#اترجمه عماربن ياسر؛ صحيح البخارى» ج 1/177: كتاب الصلاه باب 7*٠‏ سمع”ع؛ 
الترمذى» سنن الترمذى. ج 8/278: كتاب المناقب باب 8" مناقب عمار» ح .58٠١‏ 

*- ابن سعد, الطبقات الكبرى» ج١2١/"#اترجمه‏ عمار؛ ابن حنبل» احمد» مسند احمدبن حنبل» ج2/8) رقم ١8١١؛‏ ابن حجرء 
الاصابهء ج 717/ع؛ متقى هندىء كنز العمال» ج11/771١-15/ل‏ سح نام . 


ص: وفنا 


«الابقون الآوّلون» است نه عموم صحابه كه برخى مدعى شده اند آيه عدالت يكك صد هزار نفر را ثابت مى كند (1). و اينكه 
مقصود از «اؤٌلون») جه كسانى هستندء اهل ّدر نمازكزاران به دو قبله» اصحاب بيعت رضوان و. . . » اختلاف شديدى وجود 
دارد (5). 


ثانيا اينكه در نحوه استدلالٍ به آيه» كفته شده وازه «من» در جمله من المهاجرين براى بيان جنس استء يعنى خداوند از 
جنس سابقين و اوَّلِين» راضى است و رضايت خداء همان عدالت خواهد بود (9)؛ در جواب بايد كفت بر فرض يذيرفتن بيانيه 
بودن «مِن» » خود توصيف به «سبقت» و «اولويت» » جنس را تقسيم مى كند. سرانجام معناى آيه اين خواهد شد كه خداوند از 
خصوص جنين سبقت كيرند كان اوّلى به شهادت راضى است لّه از همه ()؛ جنان كه بخارى حتى اصحاب بيعت شجره را به 
صالحان و اهل رذايل و آوباش تقسيم مى كند: «وكانٌ ين أصححاب التعروة يفضي الشّالشرة: الأول الأول و فى خفالة 
كحُفَالَهِ الكّمر و الشّعير (هكء لا عا لله بهم طَيئاً » (2). 


كذشته از آن» رضايت خداوند» مطلق نيست بلكه اين رضايت مشروط است به دوام عهد با رسول الله (ص) و عدم انحراف تا 
اشر عر در حاق كد ترذيد عد سيارع ال انهاا حي دو زماك رسول الله (ض) أن درن ب كشكد مر قدو تصدراقى شدتك 


-١‏ الميلانى» الصحابه/". 

1/772 الزمخشرىء الكشاف, ج5/":05؛ ابن كثير» تفسيرالقرآن العظيمء ج1/98؛ القرطبىء الجامع لأحكام القرآن. ج‎ -١ 
.6/١89 السيوطى, الدّر المنثور» ج‎ 

*- الآأمدىء خلاصه ميزان الحق/١١.‏ 

ع- الآمدى. خلاصه ميزان الحق/7١.‏ 

ه- ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث و الأثر. ج 1/809 : و تبقى حُمَالةٌ. . . : اى رُذاله مِن النّاس كردئ الثّمر و نقايته (ماده 
حفل) . 

- صحيح البخارى» ج8177١/©:‏ كتاب المغارى» باب “: غزوه الحديبيه» رقم 2978 و در ج 0/7588: كتاب الرقاق» رقم 2٠1١‏ 


ص: عع 


همسر سابق أَمّ حبيبه» يكى از زوجات رسول الله (ص) (01» و مشركك شدن عبدالله سعدبن ابى سرحء اهل هجرتء كاتب وحى 
و برادر رضاعى عثمان بن عفان و اعلاام مهدورالدٌم بودن او در روز فتح» توسط رسول الله (ص) 502 شاهد زنده اين ادعا 


است. 


جه اينكه بخارى از علاءبن المسيب و اواز يدرش نقل مى كند كه به براء ابن عاذب كفتم: « طوبى لككثء صَحِبِتٌ النَبِىَ (ص) و 
بِايَعتهُ تحت النّجرهء فقال: يا ابنَ أخىء إِنّك لا تدرى مَا أحدّثنًا بَعدَّهُ !) (*). بنابراين» بااين وجود جكونه معقول است كه 


بكوييم: «همه اصحاب رسول الله (ص) با جنان تعريفى كه بزركان اهل سنت ارائه دادند عادل باشند!» (6). 
بررسى و جالش احاديث بر عدالت همه صحابه 


احاديثى كه ادعا شده بر عدالت عموم صحابه دلالت مى كند» همانند آيات قرآن اين مدعا را ثابت نمى كند؛ زيرا اوّلاْ همه 
احادرقى كد يراق اثباك عدالث متحابه مورذ اسساد قزاز كرش وباعى كرم سحن موقت اين ات كموكاقت وعدالك 
راويانش ثابت شود جنانجه ابن حجر. شرط اوّل صحابى بودن را عدالت آنها مى داند (2)» [جون روات حديث» صحابه 


است]ء يس عدالت صحابه متوقف است بر حجيت روايات» و حجيت روايات متوقف است بر عدالت صحابه» و اين» دور است 


و باطل (2) 


كدشته از آن .خحديتث تن لخت 7( أله أضاق أصسعداى :)نه اعشاة شيف ساععد و برد اكها يق أبيه ررةنو به شد شكسدة 


انحصار اوصاف منحصر به فردٍ على (ع) كه از 


.1882 ابن عبدالبنٌ الاستيعاب» ج /87/ رقم 41581 ابن اثير الجزرىء أسدالغابف ج 3/198 رقم‎ -١ 

.191/8 ابن عبد البرٌ الاستيعاب» ج418/*: رقم 1807؛ ابن اثير الجزرىء أسدالغابه ج “انان رقم‎ -١ 

*- صحيح البخارى. ج 874١/و‏ 1070: كتاب المغازى باب: غزوه الحديبيه ح/8981. 

؟-اكر آيات ديكر نيز بر عدالت صحابه ارائه شودء همين ياسخ هاى داده شده. براى عدم اثبات عدالت صحابه كفايت مى 
كم 

ه- الاصابه فى تمييز الصُحابهء ج 1/8. 

2- الآمدى. خلاصه الميزان الحق/18. . 


ص: هرا 


رسول الله (ص) نفل شدهء صورث كرفته است (1)و متن حاديث نيز كوباى اين است كه كبى بردارى از حديث آم سلمه در 


ثانياء شاطبى بعد از نقل حديث مورد نظرء مى كويد: ‏ ومن كان بهذه المثابه حَقيقٌ أن يتَحْذَّ قَدوَة و تُجعل سيرته قبله » (8), 
شيعه هم معتقد است هر صحابى كه دوستى او دوستى خدا و رسول او محسوب كردد و دشمنى او دشمنى خدا و رسول او 
قلمداد شود» بايد به عدالتش اعتقاد داشت و به سيره و منش او اقتدا كرد؛ ولى آيا اين ملاكك در همه اصحاب وجود داشته 
است؟ (ع)جه كسى مى تواند ادعا كند كه محبت معاويه محبت خدا و رسول اوست؟ ترديدى نيست كه اين ملاكك جز در 
على (ع) و اهل بيت (عليهم السلام) وجود نخواهد داشت. 


ثالشاء سند روايت نيز خالى از اشكال نيست؛ ذهبى در مورد عبدالرحمان بن زياد (ش)كه آن را از عبدالله بن مغفّلء نقل مى 
كندء مى كويد: ١‏ تفرد عنه عبيدهبن أبى رائطه. قال ابن معين: لاأعرفه» (2)؛ و از عبدالله بن مغفّل و عبيدهبن ابى رائطه جيزى 
نمى كويد. و همجنين ابن حجر از عبدالرحمان بن زياد و عبدالله بن مغفّل در لسان الميزان اسم نمى برد. شبيه همين روايت را 
اوس ات انتبى نمال كار وني جا عي كان يمن كلدل كوالرى تمت دان ووه | روجع فى “كرو قال اوم عات لد 
ذكره إِلَا للقّدح فيه » 0/0. 


-١‏ الآمدى. خلاصه الميزان الحق/18. 

1- ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج :67/11١‏ مَن أحبٌ علياً فقد أحيّنى. . . . 

“- ابراهيم بن موسى اللخمى الغرناطى المالكىء الموافقات» بقلم عبدالله درازء بيروتء دارالمعرفه (بى تا)» ج :6/86١‏ المسأله 
التاسعٌه. 

#داليلاتن؛ الضجابمرع7 

ه-. . . حدّثنا يعقوب بن ابراهيم بن سعد. حدثنا عَبيده بن ابى رائطه؛ عن عبدالرحمن بن زياد» عن عبد الله بن مغفّل. . . . 

©- ميزان الاعتدال» ج ع1/82, رقم /881. 


- ميزان الاعتدال» ج 07/٠١8‏ رقم 1177: باب الكنى. . 


ص: اع 


اما حديث ١‏ أصحابى كالتّجوم فأبّهم إقتديثّم إِهيَّدَيتمِ ؛ كه در اكثر منابع تفسيرىء اصولى و حتى اخلا.قى به ويزه در باب 
عدالت صحابه به اين حديث استناد شده (1)) حتى نزد بزركان اهل سنت فاقد اعتبار است؛ ابن عبدالبرٌ تصريح مى كند: قال 
ابوبكرالبرّاز ٠‏ هذا الكلادمٌ لايََحٌ عن النّبى (ص») (1). ابن حجر در حاشيه تفسير كشّاف تحت عنوان: الكشاف فى تخريج 
أحاديث الكشاف در تعليقه بر همين حديث كه زمخشرى در متن مى آورد» همه احاديث به اين مضمون را تضعيف مى كند و 
تعابير: ٠‏ ضعيفٌ» لايثبت عن المالككء مجهولء متهم بالوضع» كاذبٌ» متروكك. . .» را از رجال شناسان نسبت به اين مضمون نقل 
م كقنين | نا مات اندو سطلادو الى ا وود تقد اعد مقديو قن تنما 216 فس درستة | بدي ريد 
عبدالواحد الهاشمى (م181ق) قرار دارد كه وى به اتفاق كاذب»ء و وضاع است؛ به نقل از الدّارقطنى: واضع حديث است ()؛ 


الى زوعديى كوينة ووض أخحاد يك لا أصيل لهاء'ابى عدى او راسازق حديث داسفو هبة اعحاديية وى :ا باعل هن شمارره لكا 


ميقواع عوية تق خا إل شكال انسدق ةاون | ا ولاديان تقدياد جدحوى به :أضحات قنك تماكل كان : تنظ وتعنع دالت 
نمى كند كه بعد از وفات رسول الله (ص) اقتدا به آن ها هدايت را در بيى دارد؛ احتمال دارد مقصود بعد از حالى از حالاات 
باشد؛ جنان كه نقل شده روزى عده اى به همراه ييامبرخدا (ص) در حركت بودند, وقتى به سر دو راهى رسيدند, همراهان 
حضرت يرسيدند از كدام مسير بروند؟ ييامبر فرمود: ١‏ إقتدّوا بِالَّذّين من تعدى ١‏ (2)به دو نفر بعد از من (كه عبارت بودند از 


ابوبكر و عمر كه عقب مانده 


."2/ الميلانى» الصحابه‎ -١ 

.8207 جامع البيان العلم» ج 7/1؛ المناوى» عبدالرؤف» فيض القدير شرح الجامع الصغير» ج5//2» ذيل رقم‎ -١ 
. (حاشيه؛ ذيل آيه 84 سوره نحل)‎ ١/278 الكشّاف عن حقائق غوامض التنزيل» ج‎ -“ 

- ميزان الاعتدال» ج 21/817 رقم ١١18؛‏ لسان الميزان, ج 01/1١7‏ رقم 580. 

ه- ميزان الاعتدال» ج 01/817 رقم ١١18؛‏ لسان الميزان» ج 01/1١7‏ رقم 680. 


_- الترمذى. سنن الترمذى» ج 0 كتات المناقب باب 0ح . 


ص: ذا 


بودند) در انتخاب مسير» افتدا نمايند .)١0‏ و بعيد نيست حديث اصحابى كالتّجوم از همين باب باشد» بنابيراين دليلى بر اقتداى 
صحابه به طور مطلق وجود ندارد. 


اما سومين حديث ( لا تَسْرِمُوا أصحابى. . . ) ؛ اوّلا: هيج ارتباطى به عدالت صحابه ندارد» بلكه مربوط به واقعه اى خاص است؛ 
نقل است كه در يكى از غزوات ميان عبدالرحمان بن عوف و خالدبن وليد بكو مكوى شديد رخ داد؛ وقتى خبر به حضرت 
وشيدة قرمود: ١‏ لأتنيوا أصكابى: 1١.‏ 1490 ثانباخ ذهين در موزد ابا صالح ذكوان مولى لآم سلمه مى كويد: اله قرد حديث من 
طريق أبى حمزه ميمون القصّاب - وهو ضعيف - عنه عنها -. . . ») (0. ثالثاذ اين حديث و دو حديث قبلى آن؛» معارض اسث با 
حديث هاى متعدد ديكر كه با عدالت أصحاب هركز سازكارى ندارد (به زودى ارائه خواهد شد) و در اين جا تنها به يكك 


رؤانت كه اين سعيد الخدرى تيز تقل كردة اشاره من كردد: 


١‏ أشهدٌ على أبى سعيد الخدرى, سمعتّه و هو يزيد فيها [لَرِدَنَ عَلَىَ أقوامٌ أعرفهُم ويعرفونى» ثُمْ يال بينى و بَينَّهُم (5)] فأقول: 
50 قبَقَالَ: رانك ادر ها احد وا تعد كع اذ ل تحنا شيحتا (دوورافة نتن عه تمل 1 1ك 
انهم فى م : رى وا قو وراد عن عير بعدى 


بنابراين» براساس روايات مورد نظر به ويزه حديث « أصحابى كالْنُجِوم . ٠.‏ با قطع نظر از ايراداتى كه اشاره شد و فرض صحت 
آن هاء بايد همه صحابه نه تنها عادل» كه معصوم از كناه و خطا باشند. درحالى كه احدى جنين جيزى نككفته است؛ براى اينكه 
در ميان آنها كسانى بودند كه متظاهر به فسق بودند» و در فتنه هايى كه جان هزاران انسان مسلمان را كرفت سهيم بودند واز 
قاتلان عثمان به شمار مى [مدند! (2) 


8/88 الطوسىء تلخيص الشَافى» ج‎ -١ 

'- ابوريه. محمود؛ أضواء على السّنه المحمدٌّيه/9(حاشيه) . 
“'- ميزان الإعتدال» ج078/؟) رقم .٠١:7‏ 

#- الطوسىء تلخيص الشّافىء ج 1/7و 5894 . 


ص: ذا 
؟. ديدكاه شيعه نسبت به عدالت صحابه 
اشاره 


شيعه اماميه عليرغم اينكه صحابى بودن را يكك ارزش و توفيق الهى و قابل احترام مى شمارند» آن را ملاكك مصونيت از خطا و 
معصيت نمى دانند؛ همان كونه كه غير صحابه مى تواند عادل و فاسق و حتى كافر باشند» اصحاب را نيز از اين تقسيم مستثنا 
نمى كنند .)١(‏ شيعه عادلانه ترين و منصفانه ترين نظر را نسبت به صحابه ارائه داده است؛ نه مرتكب افراط جمهور اهل سنت 
كرديده كه همه را عادل مى دانند (1)و نّه خود را به دام تفريط فرقه كامليه (5)كه همه اصحاب حتى على (ع) را كافر مى 
يندارند» كرفتار نموده اند ()؛ زيراء اصحابء به مفهومى كه در ابتداى اين بحث اشاره شدء فراكير همه كسانى خواهد شد كه 
به نحوى حضور رسول الله (ص) را دركك كرده باشند» و ترديدى نيست كه در ميان آنها انسان هاى عادلٍ كاملء مؤمن به تمام 
معنا و اولياى خداء اهل بغى و منافق و مجهول الحال و. . . حضور داشتند (2)و هيج خردى نمى يذيرد كه همه آن مجموعه 
عادل و سخنان و سيره شان حجت شرعى قلمداد شود! براى اينكه موضع شيعه در قبال صحابه روشن تر ارائه كردد, لازم است 


به جند نكته توجه شود: 
الف) ملاى ارزيابى صحابى واقعى 
اشاره 


براى دستيابى به حقيقت مطلب و يرهيز از داورى هاى غيرمنصفانه» بايد مطمثئن ترين مسير را يبمود تا در حق احدى از صحابه 
كرامى نّه اجحاف (تفريط) و نّه اعتماد 


.1/817 اسد حيدرء الامام الصادق و المذاهب الاربعه ج‎ -١ 

-١‏ الباجى, سليمان بن خلف. احكام فى احكام الأأصولء تحقيق عبدالله محمد الجبورىء بيروت» مؤسسهالرساله» طالا-ولى 
4ق ج 1/807: الصحابه كلهم عندنا عدول بتعديل الله» و همجنين: ر. كك: به ابتداى همين بحث. 

*- كامليه: از اصحاب ابى كامل است كه عموم اصحاب را به خاطر بيعت نكردن با على (ع) و على را به خاطر رضايت دادن 
به خلافت ابابكر و مطالبه نكردن حق خود, كافر مى دانند: الشهرستانى» الملل و النحل» ج 75١/1؛‏ السيد حيدرء الامام الصادق. 
..» همان. 

*- شرف الدين» السيدعبدالحسين» اجوبه مسائل موسى جارالله/11(موسوعه الامام السيدعبدالحسين» ج 6/18017) 

ه- شرف الدينء السيدعبدالحسين, اجوبه مسائل موسى جارالله/7١(موسوعه‏ الامام السيدعبدالحسين» ج 06/1207 و الامام 


الصادق و المذاهب الاربعه» ج5/2117. . 


ص: 4ع 


اسراف كرايانه و قدّيسانه صورت كيرد (افراط) و سرانجام به قول ابوريه؛ از اين طريق زمينه طعن دشمنان به دين اسلام فراهم 
نيايد. (١)شايسته‏ ترين ملاكك براى ارزيابى صحابه كه هم اختلافات ميان طرفداران عدالت كل صحابه و مخالفان آن» به صلح 
كرايد و هم حق كسى تضبيع نككردد, عبارتند از: 


يى - جهره هاى مورد تأيبد رسول الله (ص) 


ركيد ازائه:شاخض هاى كلن هنانك رواباي كه برعدالت اضصحاباوضااشده لال مشكل ابن يك تخراهك زرده بلكه 
بايد به سراغ شاخص هاى برجسته تر و جهره هاى مورد تأييد صاحب اين دين» رفت و آن را ملاكك ارزيابى بقيه اصحاب قرار 
داد (7): 


در قسمت هاى اين تحقيق مورد اشاره قرار كرفت. 


-ابوذر (1)5ينه تمام نما؛ رسول الله (ص) در مورد اين يار مظلومش فرمود: « ما أَظَلْتِ الحَضِرَاءً ولاأقَلْتِ العَبراءً عَلَى ذى لَهَحَهِ 
أصدق من أَبى ذرٌ)(5)؛ كسى كه وقتى عبدالله بن مسعود جنازه اورا در وسط بيابان در مسير عبور مسافران يافت» اشكك 


ريخت و كفت: ١‏ صَدَّق رشول الله (ص) تمشى وَحدّك. و تمَوْتٌ وَحدذّك و تبعث وَحدّكك .. . !0 (3) 


اخاضواء على النقه اليد وق 

"- الديلمى» جواددحسين» شبهات الشّللفيه» تحريف القرآنء التقيه و. . . » بيروت» دارالمحجه البيضاء للطباعه. . .» ط الالولى 
واءاق/ 80 .١‏ 

- جندب بن جناده بن كعيب بن غفار متوفى سنه "لاق بالوّبدّه. 

*- ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج78؟/6: ترجمه ابوذر؛ ابن ابى شيبه الكوفى, ابن المصئّف فى الأحاديث و الآثار ج858//: 
كتاب الفضائل» باب ”#: ما جاء فى أبى ذرّء ح ١-"؛‏ ابن ماجه سنن ابن ماجه؛ ج 1/80 (مقدمه) ح 188؛ الترمذى» سنن 
الترمذى؛ ج 0/278: كتاب المناقب» ح 4807-7801 النيسابورى» المستدركك على الصحيحين؛ ج 0/880 ح 8521/1١04‏ 
0 


ه- ابن سعد الطبقات الكبرى» ج790/”. . 


ص: لا 


خدا (ص) از نحوه مركك و شهادت او در راه خدا يرده برداشت و فرمود: ١‏ قله الفئهُ الباغية» يدعُوهّم إِلَى الجن وَ يَدعُوتَهُ إلى 


النار » (١)؛‏ و حتى از قاتل او» خبر داد و اهل جهنم خواند (5). 


-خزيمة بن ثابت الانصارى؛ ايمان عميق وى به رسول الله و آرمان هاى او» سبب مى شود كه برخلاف معمول» شهادت كسى 
همانند خزيمه» به ج-اى دو شاهد قلمداد شود: عن رفول الله (ص) شَهَادَنَهُ شهادة 00 0 


حذيفة بن يمان (م“'هق) ؛ برخى از ياران رسول الله (ص) مانند حذيفه آن جنان جايكاه ويزه اى نزد رسول خدا (ص) داشت 
كه نه تنها احاديث او را به آشكارا تصديق كرد كه به ديكران فرمود: ١‏ ما حَدَّئكم ححذيفةٌ فصَدٌّ َوه » (8). 


حتى عمربن الخطاب او را ملاكك شناخت منافقين زمان خود قرار داده بود؛ هركاه حذيفه در تشبيع جنازه كسى شركت مى 
كرد» عمر نيز شركت مى كرد و عدم حضور او را دليل بر منافق بودن ميت مى كرفت: «و هُوَ مَعروف فى الصّحابهِ بصاحب سرٌ 


عمل كردند و در صفين به درجه شهادت نايل آمدند (2). و ديكر اصحاب ناب رسول الله (ص) . 


-١‏ البخارى. صحيوع البخارى» اج 1/7 1: كتاب الصلاه» 2 الترمذى. ستن الترمذى. ج6/2 كتاب المناقب» باب 0ح 
الطبقات الكبرى» ج109/"او 187: ترجمه عمار» جندين حديث نقل كرده است. 

.1217وا”/١07 الطبقات الكبرى» ج‎ -١ 

3 صحيح البخارى» 6 تن 08 اح 27 جَ ولخد ف 3 حَ 8ه, ابى داود» سنن ابى داود» ج وخارذارة دين كتاب الاقضيه؛ 
النسائى. سنن النّسائى» جَ 0 كتاب البيوع: التسهيل ف ترككث الاشهاد على البيع؛ عبدالرزاق» المصئفء. ج ل حَ 
م ١‏ -ل 608 .١‏ 

ع الترمذى. سنن الترمذى» ج اإذرض ةن" كتاب المناقب» ح لكر 


- ابن عبداليرٌ) الاستيعاب» ج76 رقم 60597. . 


ص: امع 
دو - عمل» محك ارزيابى 


دوين فل كه ارزثاق يراع اساة ها عموما و براق اضحات عصوصاء اعمال شاسعهو كرده شفاى الها ذر زماة رسول ندا 
(ص) و يس از اوء خواهد بود؛ زيرا اسلام» آيين شعار نيست بلكه آيبن شعور و عمل است و كتاب آسمانى آن اعتقاد راسخ و 
عمل صالح را دو بال ترقّى و سعادت مى داند و بيش از 8١‏ بار تعبير آمنوا وعَملوا الصَالحات را كنار هم به كار برده است و در 
سخنان رسول الله (ص) و رهبران دينى نيز نسبت به عمل صالح و ماند كار تأكيد شده است و عمل صالح را مظهر عدالت 


شمرده اميث: 


حلى ين مورسى ازفاح جار يدانت ازعلى ا راو ازرمرل حص لجل في لحار «من عاول الناض فلم يظلمهم: 
وحَدَّئهُم قلم يكذَّبَهُم و وَعَدَهم فلم يخلفهم: “فهر عن كبلك رو تسو طورت هدالنت و وحصت موسو عرقت عيش 5ل 


امبو و ا و ا د 0 


يي ال 0 رجل منافق بز الإبماك؛ تصن بلاسلام لتم 
ولايَتَحَرّحٌ أن خرضصي تر و ست ترعع لانن لَه ماق كذّابٌ» لم يقبلوا منه ولم يُصَدّقوُهء ولكنّهم قالُوا قد صَحِبَ 
للاساا و را رار ختَرَةٌ الله عن المنافقين بما أخبره. بورح ع بن 
رَسُولٍ الله (ص) شَيئاً لم يحمِلهُ [ ساس مووو زد يو رار وعد ونا فزني يَدِه يَقُولَ به ويرويه فيقُول: أنا مد معنّة 


من رَسُولٍ الله (ص) » قَلُو عَلِم المُسلمونٌ أنَّهُ وهم لم يَقَبَلُوهُ و لو عَلِم هوأنّه وَهَمْ لَرَقَضَهُ. ورخل ثالث تبجع من رَسُولٍ الله (ص) 
شَيئاً أمرَ به ثُمّ نَّهَى عَنهُ وهُوَ لايَعلمٌ» أو سَمِعَهُ يَنقَى عن شيئ نَم أمَرَ به 


. البغدادى» احمد بن على بن ثابت المعروف بالخطيب البغدادىء الكفايه فى علم الروايه/8/‎ -١ 


ص: الع 


وهو لا بعلم فحفتظ مَنشُوحَهُ و لم يَحفَظٍ النَاسحّ» فلو عَلِم أنه مَنشُوحٌ لَرَفَضَهُ. . . ؛ و آخَرَ رابع لم تكذب عَلَى رسُولٍ الله (ص) 
مبغض للكذب؛ حَوفاً مِنّ الله و تَعظيماً إرسُول الله (ص) لَم يَنسَ بل حَفْظ مَا سيع عَلَى وجهه فَجَاءَ به كما سَمِعء لم يَزد فيه ولّم 


تنقصء وعَلِم النَاسِحَ من المنشوخ. . . وَ لَّيسَ كل أصحاب رسول الله كان يَسأَلَهُ عن الشَّئ قَيِفَهَم. . . وقد كنتٌ أدخُل عَلَى رسُولٍ 


عد ركه يبنل ل وبي ل قد ااحدو مناه سب لياقاق كبا فا كف ووش وضحاني رودق قوة يلك هعمل بو وشان اسخاض محكف قراو 
من كاشغ# الاعفرية الخطات تقل هده كذمن كنك 1 إن اناما كانوا بوك دون بالض فى عبد رمول :اش ل(ضى) و أن الوح 
قد إِنقَطْعٌ» و إِنّْما آحدَكم [نأخذكم] الآنَ بما ظَهّر مِن أعمالكم. فَمَن أظهَرَ لَنا خيراً آمنَاهُ و قَرّبناهُ و ليس إلينا من سريرته شيئٌ» 


ألله يحَاسِبه فى سريرته. و مَن أظَهَرَ لنا سُوءاً لم نأمنه و لم تُصَدّقه و إن قال: إن سَريرَتى عَسَئَةٌ » (؟) 


با توجه به اين نكته» در ميان اصحاب رسول الله (ص) كروهى حضور داشتند كه نه تنها اعتقاد و عمل صالح نداشتند و حرمت 


هم نشينى حضرت را نكله نداشتند كه مايه ننكك و آزار او بودند» به نمونه هاى زير توجه كنيد: 


.١‏ مرتد شدن كاتب وحى؛ مردى (*)كه لّه تنها جزء اصحاب كه كاتب وحى بود»ء رسول الله به او املاء مى كرد كه بنويسد: 
اغفوراً رحيماً) او مى نوشت ألما حكما» بان درق سافن فى قرمودا توس اكور وديماًا وى مى نوشت السعيناً 0 


كانت شفصل عرقد شو عه مقر كان نوسةة يام ذربارة او قرموه ذإن الأري له تقلس كعد ال مردة 


-١‏ كلينى» اصول كافى» ج إشهاااة كتاب فضل العلم» باب اختللاتف الحديثء ح ١؛‏ نهج البلاغه» فيض الاسلامء خطبه ١١5؛‏ نهج 
البلاغه معجمء خطبه ١٠7؛‏ شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديدء ج11/78 خطبه"0؟. 

؟- البغدادىء الكفايه فى علم الروايه/8/. 

"- در تاريخ از او به عنوان «رجل» ياد مى كنند واحتمال دارد وى عبدالله بن ابى سرح برادر رضاعى عثمان باشد كه قبلا اشاره 


ص: 5/7 
جتاؤة اوءزا دفن كرود ولى زفي اوبرا تبديرقة:؟ آنه أ الأرفن الس قاك قبها ذلكه التحل فوخدة شيرةا 210 


”. وليد بن عقبه بن أبى معيط؛ كروهى ديكّر از اصحاب درصدد بودند آبروى رسول الله (ص) را برده و حرمت او را زير سؤال 
ببرندء مانند وليدبن عُُقبه كه بيامبرخداء وى را به عنوان نماينده خود جهت جمع آورى صدقات بنى مُصطلق فرستاد. ولى وى 
نه تنها نرفت كه بازكشت و به دروغ كفت: «آنها مرتد شده اند واز يرداخت صدقات امتناع ورزيدند. نزديكك بود حضرت 
سياهى براى قتال با آنها اعزام نمايدء كه آيه: يا آيّهَا لَذِينَ آمَنُوا إن جاء كم فَاسِقٌ با قِينُوا. . . (حجرات:) (؟)نازل كشت. ابن 
عبدالبرٌ تصريح مى كند كه آيه در شأن وليدبن عقبه نازل شد . اين شخص در زمان خلافت عثمانء به عنوان والى كوفه 
بركزيده و مرتكب شرب خمر شد ودر اثر مستى نماز صبح را با مردم جهار ركعت خواند كه على (ع) براو حدّ جارى كرد 
اذ 


*. تُعلبه بن حاطب بن عَمروبن عُبيدبن أميه؛ كروهى راء فقر و تنكك دستى مجبور كرده بود نا جزء اصحاب ييامبر (ص) باشند؛ 
ثعلبه نّه صحابى كه همواره ملازم رسول الله (ص) و اهل ّدر بود و همه اوقات نماز را در مسجد سيرى مى كردء ولى وقتى (به 


جايى رسيد كه وقتى رسول خدا (ص) كا ركزارانش را براى جمع 


-١‏ الدمشقىء اسماعيل بن كثير» البدايه والنّهايه» ج :2/١6١‏ قصه الصضَبى الذى كان يصرع فدعا له (ع) فبَرَأ طريق اخرى عن 
اين اابخ كتوين كريد و هذا على شرط الشيخيين و لم يخرجاةٌ؛ اسدحيدر الامام الصادق و المذاهب الاربعه» ج 1/2077. 

؟- ابن عبدالبرٌء الإستيعاب» ج 5/١087‏ رقم ١17!؛‏ ابن كثيرء تفسيرالقرآن العظيم» ج6/175: ذيل آيهءحجرات؛ اسد حيدر 
الامام الصادق والمذاهب الاربعه» ج1/8177. 

- الاستيعاب» ج .5/1١0017‏ 

*- الاستيعاب» ج 001١/ع؛‏ صحيح مسلمء ج11/: كتاب الحدود, باب لك ح 1707(78) ؛ سنن ابى داود ج 5/١87‏ ح ١٠68؛‏ 


سنن ابن ماجه ج 1/888 ح 101/1. . 


ص: عع 


آورى زكات نزد او فرستاد» وى به جاى سياس از حضرت كفت: ١‏ مَا هذه إِلَا جزيةٌ ما هذه إِلَّا أخت جزيةٌ » بر حكم خدا و 
رسولش ايراد كرفت و آيه وَمِنْهُم مّنْ عَاهَدَ الله لَيِنْ آنَانَا مِن فَضّلِهِ لَنصَّدَّقَنّ (توبه: -70) درحق او نازل ككشت (1) 


؟. سَمُره بِنُ جندب؛ دسته اى از اصحاب نه تنها كلام و سيره رسول الله (ص) را به فراموشى سيردند كه مرتكب حديث سازى 
و دروغ يردازى كرديدند؛ سَمُره بن جندب ابن هلال بن جريح» يكى از ده ها نمونه اى است» كه جزء اصحاب بود و در جند 
غزوه شركت داشت (7)ولى حتى در زمان حضور رسول الله يايبند به شريعت او نشد؛ وقتى مرد انصارى از داخل شدن بدون 
اجازه او» به خانه اش نزد رسول خدا (ص) شكايت كردء» حضرت از او خواست با اطلاع قبلى براى وارسى كردن درختش 
وارد شود وى نيذيرفت. يبشنهاد درختى همانند آن در خارج از حياط منزل مرد انصارى را قبول نكرد حتى از يذيرفتن 
ييشنهاد درختى از درختان بهشتى» با ضمانت رسول خدا (ص) امتناع كرد!» حضرت با ناراحتى به انصارى فرمود: «إذمّب 
فاقلّعها وَإِرِمِ بهاء فإنّه لا ضَرَرَ و لا ضرار فى الإسلام»(9) 


قَوْلَهُ فى الْحَيَاهِ الذَّئْيَا وَيَشْهِد الله تَل-ى ما فى فَلبِهِ وَهُوَ أَلَذّ الْخصَام (بقره: )7١*‏ در شأن على (ع) و آيه وَمِنَ النّاس مَن يَش-رى 
نَفْسَدهُ انتاء مَوْضِ ات الله وَاللّه دروف بِالْعمَادٍ (بقره: ع0 در حق اشن ملجم قاتل على (ع2 نازل شدهاسث! علو همين صحابى 


عدالت ييشه! وقتى جانشين زيادبين ابيه در بصره شد» ٠٠٠١‏ نفر 


اسان اق الخورع اسدالفانه فى معرفهالص حابه ج 701-١98٠‏ رقم 4840 اسدحيدرء الامام الضادق و المذاهت الأريعه: 
همان. 

"- اسدالغابف ج 871/؟818-5 رقم 57837. 

*- الطوسىء تهذيب الاحكام, ج158// ح :28١‏ كتاب التجارات؛ سنن ابى داود» ج 2/8١5‏ ح عم#ع": «وأنت مضالرً) دارد به 
جاى لا ضرر ولا ضرار؛ البيهقى» السنن الكبرى» ج كتاب احياء الموات» ح -١141/8‏ 11888. 


ع- ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغف ج"/7/ع. . 


ص: م6 


(كه معمولاً از هواداران على (ع) بوده اند) را كشت (1) ابى سوّار العدوى مى كويد سمره بن جندب در يكك صبح 57 مرد از 


با توجّه به آنجه به عنوان مشت نمونه خروارء ارائه شد (: اوّلا-: هر خردمندى كه ذرّه اى از خرد و انصاف انسانى بهره مند 
باشدء ترديدى نخواهد كرد كه كروه نخست در مقايسه با كروه دوم تفاوتش همانند تفاوت آسمان و زمين استء آيا هر دو 
كروه را مى توان به يكك جشم ديد؟ به راستى اينكه ابن حزم مى كويد: «قدامه بن مظعون (؟)و سَ مُرهبن جندب و مغيره بن 
شعبه (ه)و ابوبكره الثقفى (2) از افاضل ائمه اند و همجنين جنكك افروزان مقابل على (ع) اهل جمل و صفين و. . » همه عادلند 
واهل تأويل و مأجورند هرجند خطاكارند!» (/0» با على و اباذر و عمّار و سلمان و. . . در يكك رديف وهمه عادل اند؟ ! اكر 
جنين استء يس ابليس نيز اجتهاد كرد و بايد عادل و كار او در اغواى انسان ها عادلانه باشد و به كفته ابوريه جز كفر هيج امر 


ديكرى نتواند بر معيار صحابى بودن» ضرر برساند و عنوان صحابى بودن بالاتر از ايمان محسوب شود (4). 


ثانياخ با اينكه تفاوت ميان اصحاب از جهات مختلفء غير قايل الكان اسك قطظعا سمة 


.2١ الطبرىء تاريخ الطبرى» ج /8/777: حوادث سال‎ -١ 

"- ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج :"/2٠‏ ابتداى حوادث سال 280. 

“- براى اطلاع بيشتر ر. كث: به كتاب الامام الصادق و المذاهب الاربعه» ج 7/877. 

*- قدامهبن مظعون (م2"اق) » از سابقين و دو بار هجرت كرد و دايى عبدالله و حفصه فرزندان عمربود. عُمَر وى را حاكم 
بحرين قرار داد و در همان جا مرتكب شرب خمر شد و عمر براو حد جارى كرد: الاستيعاب» ج/2/117/7 رقم 8١51؛‏ اسد 
الغابه» ج/ا/ا/؛ رقم //5370؛ الاصابه فى تمييز الصحابه. ج 717/ه رقم ./١87‏ 

ه- اين شخص زنا كار بود» سيصدبار و به نقلى هزار بار زناى محصنه مرتكب شد و در زمانى كه وى از سوى عمربن الخطاب 
حاكم بصره بود و زناى محصنه او نزد عمر ثابت شدء او را عزل كرد! : الاستيعاب» ج 6/١88‏ رقم 5687؛ اسد الغابه» ج 
١ه‏ رقم 5098 

*- اسم او نفيع بن حارث برادر زيادبن ابيه است,ء عمَر بر او حذّ جارى ساخت و شهادتش را باطل اعلام كرد: همان دو منبع به 
ترتيب/21815 رقم 117 باب الكنى) وج 2/6١‏ رقم 2١‏ الكنى) . 

- الإحكام فى اصول الاحكام, بيروت» دارالكتب العلميه (بى تا) ج .119-5/118-١‏ 

8- اضواء على السنه المحمديه/80"”: . 


ص: 5/8 
آنجه صحابه روايت و حكايت كرده اند حجت نخواهد بود . 


الثا* بى ترديد اكر با اين معيار صحابه رسول خدا (ص) . مورد ارزيابى قرار كيرند» بسيارى از اختلافات ميان اهل سنت و 


شيعه» فرو كش نموده و به تفاهم خواهند رسيد. 
ب) خطا بودن ادعاى اجماع 


عده اى از بزركان اهل سنت مدعى اند كه اهل سنت بر عدالت همه اصحاب اجماع دارند (١)؛‏ برخى ديكر اغراق آميزانه 
تصريح مى كنند كه بحث از عدالت» در غير صحابى مطرح است و در مورد صحابه جون عدالتش از سوى خدا ثابت شده و 
خداوند آنها را عادل قرار داده» معنا نخواهد داشت (7)؛ اين ادعا از نكاه شيعه نّه تنها مقبول نيست كه دليلى بر اثبات آن وجود 
ندارد؛ زيرا همان كونه كه ديديد دلايل و شواهدى كه بر عدالت جميع اصحاب ارائه كرديده بود هيج كدام اين مدعا را 
اثبات نمى كند. كذشته از آن» جمع كثيرى از عالمان اهل سنت ادعاى اجماع را نمى يذيرند؛ براى روشن شدن مطلب به ذكر 


جند نمونه از مخالفان اجماعء اشاره مى شود: 


المنازوع: اين عالم اهل سنت در ضمن رد تعريف بخارى براى صحابه 40 تصريح مى كند: ٠‏ سنا نُعنى بقولِنا الضّ حاب 

ذو كر سور ةُ (ص) يومأما أو زارَة لم عافن أن سه جتمع به لغرض و إِنصِرَفٌ عن كنب وإنْما نَعنى به ؛الذيق كثرة افون 
لنب الآمّىَ يَ الّذى بَجِدُوتَهُ مكتُوباً عِندَهُمْ ذ فى الَورَاه. .. كَالّذِينَ آمنُوأ به وَعَزَّرُوهُ وَنَصَرُوه وَاَبَعُوأ الُورَالَِى أنزلَ مَعَهُ أؤل-بِك هم 
الففلكوة (اغراك: )١81/‏ لق عريصل كة ارى حجر ديد كاه مازوى :را تعى ستدد وافى كويد كروهن أذ 


- الآمدىء الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج7١١/!؛‏ ابن حجر العسقلانى؛ ألإصابه فى تمييز الصحابه» ج1/7؛ ابن حجر الهيتمى 
تطهير الجنان و اللسان. ذيل الصواعق المحرقه/ ؟. 
؟- البغدادىء الكفايه فى علم الروايه/62؛ ابن عبدالبرٌء الاستيعاب فى تمييزالصحابه» ج .١/١‏ 
1- تعريف بخارى در ابتداى اين بحث زير عنوان: صحابه در اصطلاح» ذكر شده است. 
؟- ابن حجرالعسقلانى» الاصابه فى تمييز الصحابه. ج1/7: لَمَامَاء يعنى نادر واندكك؛ جنانجه در آيه1” النَجمء آمده: . 
لفوت زلنني» تبي معاى رج زرك 


ص: /ال/ع 


فضلاء آن را مورد اعتراض قرارداده وكفته اند جمع كثيرى از مشهورين صحابه و اهل روايت» از حكم به عدالت صحابه مانند 


وائل بن حجرء مالكك بن حويرث و عثمان بن أبى العاص» خارج شده و جمع اندكى باقى خواهند ماند )١(‏ 


-تفتازاتى (م97/اق) : اين عالم مشهور اهل سنت نه تنها اجماع بر عدالت همه اصحاب را قبول ندارد» بلكه همانند شيعه؛ عده 
اى از آنها را خارج از طريق حق و فاسق مى شمارد؛ وى به صراحت مى كويد: «براساس آنجه در كتاب هاى تاريخى به ثبت 
رسيده واز زبان اهل ثقه از د ركيرى و مشاجرات ميان اصحاب نقل شده. به ظاهر مى رساند كه بعضى از آنها از مسير حق 
منحرف و به حدٌّ ظلم و فسق رسيده اند و دليل آن جز حقد و عناد» حسد و لداد و خواهش هاى نفسانى به ملكك و رياست و 
قاب 36لا ركى قنير اش فونه الكة|ة بن كز مجان معوعا ولاك قن لقي لق قفي بالشو قر لحف 1 
هست علما از باب سن ظن محمل ها و تأويل ها براى كارهاى آنها ذكر نموده اند تا با محفوظ ماندن آنها از تفسيق و 
تضليلء عقايد و باورهاى مسلمانان نسبت به كبار صحابه به ويزه مهاجران و انصار» مصون بماند. اما ظلم و شناعتى كه بعد از 
آن ها در حق اهل بيت نبى (ص) روا داشتند» آن جنان بديهى است كه قابل يوشاندن و اشتباه خواندن نيست؛ جماد و نبات بر 
آن كواه واهل زمين و آسمان بر آن كريان اند» كوه. از آن منهدم و صخره ها فرو مى ياشد و بد رفتارى آنها نسبت به اهل 


بيت» ماه ها و رو زكار را فرا كرفته است: فَلْعنَهاائْه على مَن بِاشَّرَ أو رَضىء أو سَعَىء و لعذاب الآخره أشَّدّ و أبقّى » (؟) 


جنكك هايى كه ميان اصحاب رخ داده (كه قطعاً باعث سقوط عدالت آنها مى شود) نه تنهاء از شأن اصحاب ييامبر (ص) كه از 
انسان هاى 


/ ابن حجرالعسقلانى» الاصابه ف تمييز الصحابه. ج “الاو‎ -١ 


؟- مسعودين عمرين عبداللهى شرح المقاصدء تعليق عبدالرحمن عَمره قمء منشورات الشريف الرضىء» طالثالثه اس تا)ء 
ج/-511.. 


ص: نا 


عادى به دور مى داند و توجيهات زير رااز سوى دسته هاى مسلمان» نسبت به اعمال خلاف عقل و شرع صحابه» كوشزد مى 
كند: هشاميه از معتزله» و قوع آن حوادث را منكراند» كه وى انكار اين كروه را مكابره و انكار متواتر بودنٍ قتل عثمان و وقايع 
جمل و صفين» مى داند؛ طايفه اى از اهل سنت كه معترف به وقوع آن حوادث اندء از اينكه مستبان آن را خطاكار و يا مصيب 
بدانند» سكوت كرده اند؛ عَمريه (اصحاب عمروبن عبيد) هر دو طرف حوادث را فاسق مى خوانند؛ واصليه (ياران واصل بن 
عطا) يكى از دو طرف را بدون تعيين مصداق فاسق و طرف ديكر را بدون تعيين» عادل مى يندارند! ؛ جمهور امتء قاتلان 
عثمان و محاربان با على بن ابى طالب را خطاكار مى دانند: ٠‏ لِأنْهُمَا إمامانٍ فيِحرُمُ القتل و المخالفهٌ قطعا» , منتها قاضى ابوبكرء 
اين خطاى آنها را موجب تفسيق نمى داند ولى باقى امت آنها را تفسيق مى كنند: ١‏ ومِنهُم من ذَْهَبَ إلى التفسيق كالشيعهِ و 
كثيرٌ من أصحابنا » (1). آيا با اين وجود باز ادعاى اجماع بر عدالت همه صحابه ممكن است؟ ! 


-محمود ابوريه: اين محقق مصرى كه بحث مفصٌّلمى در نقد عدالت اصحاب وييامدهاى آن ارائه مى دهد ادعاى اجماع راز 
وتقد هئ وتنوو و واف عدالف نعي اضحات رازيراة فى تازة 1 لقن إختلق السسلموة فى هذه العداله اخدلانا كبر اد عا 
لعمرك إسرافٌ فى التَقهه وإفراط فى التقديره ّم هو غير ذلكك يتعارض مع ما جاء فى الكتاب والشُّنّه فى [مِن] الأدلّه القويّه 
ولا-يتفق والطبائع البشيريه: إن القول بعداله جميع الصحابه» و تقديس كتب الحديث يرجع إلنهجًا كل ها أضبات الإسلام من 
طعنات أعدائه» وضيق صدور ذى الفكر من أوليائه! ذلكك أن عدالة جميع الصحابه تستلزم ولااريب الثقه بمايروّون» وما رَوَوَهُ قل 
حملته الحديث بما فيه من غثاء . . . فإذا نحن رفعنا صوتنا وقلنا: إِنَّ البلا اذى يْصِيبٌ الإسلام إِنّما يرجع إلى أمرين: عداله 


-١‏ عضدين عبدالرحمن» شرح المواقفء و يليه حاشيتى السيالكوتى والجلبى» قم؛ منشورات الشريف الرضى, ط الأولى 
لاق, ج “8/7: المقصد السابع (با تخلص) ؛ الآمدىء أبى الحسن على بن محمدبن سالم المعروف بسيف الدين الآمدى, 
أبكار الافكار فى اصول الدين» تحقيق و تعليق و تخريج احاديث: احمدفريدالمزيدىء بيروت» دارالكتب العلميه» ط الا-ولى 
”عاق /ج اه" . 


ص: ارا 
الصَحابه المطلقه. والثقه العمياء بكتّبٍ الحديث التى تجمع بين العَثَّ والسّمين » (1) 


وى در ذيل عنوان «ألآخذ بعداله جميع الضّ حابه؛ در حقيقت ديد كاه شيعه را تأييد مى كند و مى كويد: هر جند كه جمهور 
اهل سنت جميع صحابه را عادل مى دانند و جرح و تعديل را در مورد آنها روا نمى دارند و همه آنها را معصوم از خطا و سهو 
ونسيان مى يندارند» ولى كثيرى از اهل تحقيق» عدالت مطلقه براى همه صحابه را نمى يذيرند و همان كونه كه علامه مسقبلى 
كفته: «إِنْها أغلبيه» شامل عموم صحابه نمى شود. و لذا همان طورى كه غير صحابى دجار اشتباه و خطا و نسيان مى كردد. 
اصحاب نيز به لحاظ اينكه همه بشرند» دجار خواهند شد و جه اينكه در ميان اصحاب عده كثيرى منافق و كاذب و كروهى 
مرقيل شدكد و ووابناثك ذال ين اوكداداامن كرود زااة كر هن كدد [30ل سس اين الدشيتد اهل سات سورة قريه راوسوره 
افشاكنندةٌ جهرهُ منافقان اصحاب رسول الله دانسته و حدود ٠‏ عنوان از معاصى و كارهاى منافقانه آنها و اهل تبوكك را 
استخراج مى كند 00 


بنابراين» ادعاى اجماع بر عدالت همه صحابه» كذشته از ناسازكارى آنء با منطق و خرد انسانى نه تنها از سوى شيعيان كه از 


سوى برخى بزركان تأثي ركذار خود اهل سنت مردود شناخته شده است. براى اطلاع بيشتر به منابع مفضّل تر مراجعه نماييد (5) 
". نقش كافى در مذمت و تكفير صحابه 
اشاره 


با توه به مباحث كذشته و روشن شدن مبانى بحث در خصوص صحابه؛ در اين قسمت بايد ديد مرحوم كلينى در كتاب 
كافى جه مقدار در تكفير و مذمت صحابه نقش داشته كه اين كونه فرياد برخى از نويسند كان وهابى را در آورده كه: «كتاب 


كافى ير 


١-اضواء‏ على السنه المحمديه/7”5:0-779 (با تلخيص) . 

. اضواء على السنه المحمديه/707- 705(با تلخيص)‎ -"١ 

*- اضواء على السنه المحمديه/50-7905. 

ع- اسدحيدرء الضّْ حابه فى نظرالشيعه و الاماميه» تصديرالدكتور حامدحفنى داود. طهرانء ط الثانيه ؟١١٠١ق؛‏ يكك صد صحابه 


دروغين» ... السيدمر تضى عسكرى ا 


ص: لجنا 


است از تكفير و لعن و سبّ صحابه) (101يا تنها در كافى حديث تكفير اصحاب نقل شده يا در منابع خود اهل سنت نيز جنين 


رواياتى به جشم مى خورد؟ 


ب|اجست وجويى كه در اين كتابء انجام شد» روايات زير به سرنوشت اصحاب يس از رسول الله اشاره مى كند: 


و 


يكك - عبدالرحمان بن كثير از امام صادق (ع) در ذيل آيه: إنَّ الَذِينَ آمنُوأ ثم كفرُوا ثم آمَنُوأ ثم كفَرُوأ ثم ازْدَادُوا كفراً لم 
يكن اللهُلَِغْفرَ لَّهُمْ ولا ليفْدِيَهُمْ سَبيلاً (آل عمران:) قال (ع) : َرَت فى فلا-نٍ و فلا-ن و فلاسن آمنوا الى (ص) فى أوَّل الامر 
وكفروا حيثٌ عُرضّت عَلّيهم الوَلايةُ حين قالَ النَّىُ (ص) : «مَن كنت مَولَاه قدا عَلِيٌّ مولاه'» ثم آمَنُوا بالبيعَهِ لأميرالمؤمنين (ع) 
ثُمْ كََرُوا حيثٌ مَضّ-ى رسُول الله (ص) قَلّم يُقروا بالبيعه» ثم ازدادٌوا كفراً بأخذهم من بايعهٌ بالبيعه لهم فهؤّلاءِ لم يبِقّ فيهم مِن 
الايمان شَىءٌ) (؟) 


دو - به همان سند قبلى؛ امام صادق (ع) در تفسير آيه: إِنَ الْذِينَ ارْتَدُوا غل-ى آَدْبَارهِم من بَعْدِ مَا تَيْنَ لَهُمُ الْهُدَى. . (محمد:) 
مى فرمايد: «فلانٌ و فلانٌ و فلانٌ» إربَدُوا عَن الإيمانٍ فى ترك الولايه أميرالمؤمنين (ع) . . .» (80) 


سه - معاوية بن وهب مى كويد به سوى مكه مى رفتيم ييرمردى خداجو و خدايرست به همراه ما بود كه مذهب شيعه رافرا 
نككرفته بود و در مسير راه نمازش راء كامل خواند» از قضا ييرمرد مريض شد؛ به برادرزاده شيعى او (كه با او بود) » كفتم: كاش 
مذهب شيعه را به عموى خود معرّفى مى نمودى شايد خدا او را نجات دهد؛ همه اهل كاروان كفتند: بكذاريد او به همان حال 
خوبى كه دارد بميرد. برادرزاده اش بى صبرانه به عمويش كفت: هيا عمَ! إن النّاسَ إِرئَّدَُوا بَعدَ رسول الله (ص) إِلَا قرا بيد يراً 
واكاك على يورا علا ليديق الناقهتها "كان ترفو اله (فى )بو كان بعد وقول اله ذمن) ال و الطاقة لذو اذ مسد تنس 


تازه كرد و كفت: من هم 


-١‏ القفارى» اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه» ج رو الا مجدى محمد انتصار الحق/7377. 
-١‏ اصول كافى» ج :1/87١‏ كتاب الحجه. باب فيه نكت و نتف من التنزيل» ح 687. 
*- اصول كافى» ج :1/57١‏ كتاب الحجه, باب فيه نكت و نتف من التنزيل» ح ”6 . 


صن اع 


بر همين عقيده ام و از دنيا رفت! وقتى خدمت امام صادق (ع) شرفياب شديم و داستان را با امام در ميان كذاشتيم, امام (ع) 
فرمود: او مردى است از اهل بهشت!!) .)١(‏ 

جهار - حمران بن أعين كويد: به امام باقر (ع) كفتم: جانم به فدايت» ما جه بسيار اندكك هستيم» اكر همه بر سر يكك كوسفند 
كردهم آييم نمى توانيم آن را تمام كنيم! » امام فرمود: ألا أحدثك بأعجَت من ذلكك, المهاجرون و الانصارٌ ذهَُوا إلا [واشاره 
بيده ] ثلاثه » (5). 


كشّى روايت را از ابوجعفر (ع) به اين عبارت نقل مى كند: ٠‏ إِرئَدَّ النَّاسٌ إِلَا نَلائه نَمَره سلمان و ابوذر و المقداد. ..» (*). 

بنج - عن عبدالرّحيم القصيرء قال: قلت لأبى جعفر (ع) : « إِنَّ النَاسَ يَفرَّعُونَ اذا قَلنَا: إِنْ النّاسَ إِرتَدَُوا؛ فقال: « يا عبدالرَّحيم إِنَّ 
النّاسَ عَادُوا بَعدَ مَا قبض رَسُول الله (ص) أهلّ التجاهِلتهء إن الأنصار إِعتَرّلّت فلم تَعتّزِل بيرء جَعَلوا يَُاِيعُونَ سعدا و هم يَرِتَجِرُونَ 
اريجَارٌَ الجَاهِليه؛ يا سَعدٌ أنت المُرَجَىء وَشَّعرْكٌ المُرَجَلٌ» وَفحلك ال مرجم ؛ (5). 


بررسى و تبيبن روايات 
اشاره 


آنجه اشاره شدء مجموع رواياتى است كه در كتاب اصول و روضة كافى در ارتباط با مذمت و ارتداد صحابه نقل شده است؛ 
اين روايات هر جند از نظر سند ضعيف به حساب مى آيد (2)ولى يكك مطلب را خاطر نشان مى سازد و آن اينكه بعد از رسول 
الله (ص) مردم (صحابه) جز عده اى اندكك از آن تعهد و ييمانى كه با رسول خدا (ص) در خصوص خلافت و امامت على بن 


-١‏ اصول كافى. ج :*6١-7/88٠‏ كتاب الايمان و الكفر» باب فيما اعطى الله عزوجل آدم (ع) وقت التوبه» ح67. 

"- امام با انككشتانش به سه نفر: سلمان و ابوذر و مقداد اشاره كرد: همان» ج75/؟: كتاب الايمان والكفر باب فى قله عدد 
المؤمنين» ح8. 

“- الطوسىء ابى جعفربن الحسنء اختيار معرفه الرّجال المعروف بالرجال الكشى/7/ ح 78. 

- الكلينى» الرّوضه من الكافى» تصحيح على اكبر الغفارى؛ بيروت,. دار الإضواء, ط الثانيه8١٠١ق/3”2,‏ ح هه؟. 

ه- المجلسىء مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول, ج 0/82 و 58 و ج؟7//او ج 9/190 و ج11/518.. 


ص: حرا 


مورد نظر بيامبر بود» بيمودند. براى توضيح بيشتر و رفع اعتراض منتقدان بر كلينى و كتاب اصول كافىء تذكر جند نكته لازم 


اميثت: 
الف) اختلاف در شأن نزول آبات 


همان كونه كه در بحث متهم كردن كلينى به تحريف قرآن» بررسى شدء روايات يكك ودوء در صدد تفسير و تبيين آيات 
قرآن است و امام (ع) به عنوان كسى كه امام و مُّفِسَر و براساس حديث صريح و متواتر ثقلين» عّدل قرآن استء آيات را به 
سرييجى و يشت كردن مسلمانان به دستور رسول الله (ص) در روز غديرخم تفسير مى كند؛ هر جند كه ميان مفسران در شأن 
نزول آيات اختلاف نظرهايى وجود دارد و بيشتر مورد نزول آنها را منافقين مى دانند (١)؛‏ در حديث نخستء اكر دو آيه در 
هم آميخته مورد استناد قرا ركرفته» بدان جهت است كه بفهماند موضوع هر دو آيه» يكى است وو يا يكى تفسير ديكرى است 
(؟نّه اينكه ادامه آيه ١1/‏ نساء» جملة لن تقبل توبتهم باشد تا تصور تحريف برود. 


ب) مساوى نبودن ارتداد با خروج از دين 


ب) مساوى نبودن ارتداد با خروج از دين 0 


با توجه به شواهدى كه در متن روايات وجود دارد» مقصود از اصطلاح «إرتداد» واو 


-١‏ ر. كك: به الكشّاف زمخشرى ج1/877 و اج 6/78 و40 تفسيرالقرآن العظيم ابن كثير» ج 01/4/١و‏ ج 5/1915؛ و مجمع 
البيان طبرسى» ج1518/(جندقول) و ج4/176؛ مرءات العقول مجلسىء ج #ع/ه-8؟؛ شرح اصول كافى ملاصالح مازندارانى» 
جا 

1- مرءات العقول مجلسىء ج 68-2/68؛ شرح اصول كافى ملاصالح مازندارانى» ج8/1/. 

- مرءات العقول, ج 6#/ه-8ءو 9/10و 411/740 شرح اصول كافى ملاصالح مازندرانى ج 8///او 8/او 17/618-/611؛ براى 
اطلاع از توضيح بيشتر: ر. كك: واكان و عبارات احاديث لازم است به مرءات العقول و شرح اصول كافى. 

#دريقة افك ازقدادا و سافه رد زركة) اسقو محا بازكشت و رجوع را مى دهد و مرتد نيز از همين ماده است و ردّه (به 
كسر راء) اسم مصدر است براى ارتداد: الجوهرىء الصّ حاح, تاج اللغه ج #/ا/7(ماده ردّة) ؛ ابن اثير «مرتدّين» را به معناى 
متخلّفين از برخى واجبات» معنى مى كند و تصريح مى كند كه: ردّه درحديث : ١‏ فيقال إِنّهم لم يزالوا مرتدّين على أعقابهم» به 
معنى كفر اراده نشده است: النهايه فى غريب الحديث و الأثرء ح 7/11١‏ (ماده: ردّد) ؛ راغبء ارتداد را به: الرّجوع فى الطريق 
الذى عار مه معق ع كد وسياة ركد :ارعداد فرق قاب من شرده رده المعصاصن ندجاز كفن يه كدر رعق امن دهي و 


ارتداد در كفر و غيرآن كاريرد دارد: المفردات. . . .5:0١0-199/‏ . 


1 نا 


«كفر) ء به معناى خروج از دين و مراد از «ايمان» (1)» اسلام نيست بلكه روح اصلى روايات اين است كه بعد از رسول خدا 
(ص) عده اى از مسلمانان از تعمهّد و ييمانى كه با رسول خدا در مورد خلافت و جانشينى او بسته بودند» بازكشتند و به ولايت 
على (ع) ايمان نياوردند (75). اما اينكه از اسلام نيز خارج شدند يا نّهء روايات ساكت است؛ جه اينكه وازهُ ارتداد» در ابتداى 
حكومت ابوبكر به معناى سر باز زدن از يرداخت زكات به نشانه اعتراض بر حكومت اوء به كار رفته است: « وإرتدت العرب 
منعُوا الرّكاة » (). همجنين ابن أثير اصحاب «ردّه) را به دو كروه تقسيم مى كند: صنفى از دين خارج شدند مانند اصحاب 
مس يلمهالكذّاب و يا از اسلام بركشتند و به جاهليت كرويدند. و صئف دوم از اهل ردّهء از اسلام خارج نشدند بلكه تنها فرض 
بوذن ١‏ كاكادر امك اكفقد و اارما و كاعد انميق الواليس كك لسووقع ور كنيو كلاب ا(توه تر ستمتوص يزان وسول الل 


(ص) مى دانستند» و به همين جهت عمربن الخطاب در مورد قتال با آنها ترديد داشت. (6. 


«من كنتٌ مولا-ه فهذا على مولا » ثم آمنوا بالبيعه لأميرالمؤمنين (ع) (هاتم كفَروًا حيثٌ مض-ى رسول الله (ص) فلم يقِرّوا 


بالبيعه. . . ») » در روايت نخست. 


-١‏ در ابتداى اين فصل (كفر و ايمان) » توضيح مفصل داده شده است. همجنين ابن حزم تصريح مى كند كه ميان اسلام و 
أيمان فزق انبية» تكاء كنيد يه 'كنات: الاصول و الفروع» ج1/7و 8. و آيه ١‏ سوره حجرات كه ترديدى را در تفاوت داشتن آن 
دو اصطلاح باقى نمى كذارد. 

-١‏ العمّانى» خليفه عبيد الكلبانى» الشيعه و الصحابه (سلسله الطريق الحق”) » بحرين» دارالعصمه. ط الاولى 78١اق‏ //اه. 

"- العصفرى» خليفهبن خياط» تاريخ خليفه بن خياط» تحقيق سهيل ذكارء بيروت» دارالفكر ١5١‏ /26. 

*- النهايه فى غريب الحديث والأثر. ج 8/1017. 

ه- در غديرخم همه حاضران با اميرالمؤمنين بيعت كردندء از جمله عمربن الخطاب كه تاريخ» بيعت او رابا اين عبارت او نقل 
مى كند : «ل-مّرا أخذالنبى (يوم الغدير) بيد على بن ابى طالب» فقال: ألستٌ ولى المؤمنين: قالوا: بلى» يا رسول الله قال: من 
كنت مولاه فعَلِيٌ مولا فقال عمربن خطاب: «بح بح لكك يا ابن ابى طالب! أَصبَحَتٌ مولاى و مولى مسلم' فأنزل الله : . . الْيَومَ 
كم لَكم دِيكَكم لفك ليكو شف ووفديك لك الات ده دينًا. .. (مائده:) : خطيب البغدادى, احمدبن على» تاريخ 
بغداد او مدينه السلام» تحقيق مصطفى عبدالقادرعطاء بيروت» دارالكتب العلميه» ط الا-ولى/1١٠١ق»‏ ج 185/ل رقم 6”97: 
حبشون بن ايوب ابونصرالخلال؛ ابن عساكر تاريخ مدينه دمشق. ج 67/77؛ [87784-417.]؛ الذهبى» سيرٌ اعلام النبلاء» ج 
4 هبح بخ أصبحت مولى كل مؤمن و مؤمئه؛ ؛ البكرئء عبدالرحمن احمدء من حياه الخليفه عمرين الخطاب» بيروت: 
الارشاد للطباعه (بى تا) / 189 الغزالى (م 0٠هق)‏ در بحثى تحت عنوان ترتيب الخلاافه و المملكه مى آورد: «وأجمع الجماهير 
على متن الحديث من خطبته فى يوم غديرخم بإتفاق الجميع و هو يقول: « من كنت مولاه فعلى مولاه) فقال عمر: بح بح يا ابا 
الحسن لقد أصبحت مولاى و مولى كل مولىء فهذا (كلام عمر) تسليم و رضى و تحكيم» . ثم بعد هذا غَلَبَ الهوى حب للرياسه 
و جعل عمود الخلافه و عقود النبوه. وخفقان الهوى فى قعقعه الرايات؛ و اشتباكك ازدحام الخيولء و فتح الأمصارء وسقاهم كأس 


الهوى؛ فعادوا الى الخلاءف الأولء فنبذوهٌ وراء ظهورهم. و اشتروا به ثمناً قليلا: ابى حامد الغزالى سر العالّمين و كشف ما فى 
الدّارين» تقديم و تحقيق أيمن عبد الجابر البحيرى» قاهره؛ دارالآفاق العربيه» ط الاولى ١57١ق/‏ 0-79*: هر دو منبع أخير اين 
مطلب غزالى را آورده است؛ الاسكافى» ابوجعفر محمدبن عبدالله المعتزلى» المعيار و الموازنه فى فضائل الامام اميرالمؤمنين 
على بن ابى طالب (ع) . تحقيق محمد باقر المحمودى, بيروت» مجمع الثقافه الإسلاميهء ط الأولى؟7١١ق/١١7؛‏ بيعت عمر با 
على (ع) در روز غدير در اكثر منابع شيعه از جمله: مسارالشيعه فى مختصر تواريخ الشّريعه» شيخ مفيد, تحقيق الشيخ مهدى 
نجئفء بيروتء دارالمفيد, ط الثانيه *١٠١ق/‏ 894؛ تفسير فرات الكوفى؛ ط ١٠٠ق/128١؛‏ خصائص الوحى المبين» شمس الدين 
تح يم الحدى الأسدى لوحن التحلي” ط 617١ق//91؛‏ شرح اصول كافى ملاصالح مازندارانى» ج 92١/هو‏ ج8/ 2137١‏ و الغدير 
و بحار و وسائل الشيعه و. . نقل شده است. . 


ص: عاوع 


وجملة ١‏ إِرنّدٌوا عن الإيمان فى ترك ولاديه أميرالمؤمنين (ع)) » در حديث دوم» و عبارت ..١‏ و كان لعلى بن ابى طالب من 
الطاعه ما كان لرسول الله (ص) وكان بعدّ رسول الله الحقّ والطاعة له ؛ در روايت سوم: وتعبير ١‏ ألمهاجرون والانصار ذَّهَبُوا ِل 
ثلا-ثه » در حديث جهارم؛ و عبارت ١‏ إنَّ الَنَاسَ عادُوا بعد ما قبض رسول الله (ص) أهلّ الجاهليه. ..2» يعنى رها نمودن 
شايستكى هاى دينى وارزشى و رجوع به قبيله كرايى و شيخ يرستى» در حديث ينجم. و ناكفته بيداست كه اين قضيه در همان 
لحظات نخست رحلت جانكاه رسول الله (ص) درحالى كه هنوز بدن مطهرش درميان امت اسلامى بود» به وقوع يبوست و 
نطفه اختلاف و انحراف و يشت كردن به وصايا ودستورات ييامبرخدا در سقيفه بنى ساعده. منعقد كشت وهنوز كه هنوز است 


اين نطفه نا مباركك زايش ورويش مى كند. 


كذشته از آن» مقصود كلينى از نقل روايات عنوان شده. تكفير صحابه به معناى 


ص: 6 


خروج ازدين نبوده است؛ براى اينكه وى در جاى ديككر از كتابش ١١‏ حديث تحت عنوان دو باب مى آورد مبنى بر اينكه 


است» هر جند او مؤمن به معناى خاص محسوب نمى شود .)١(‏ 
ج) استثناى سه نفر به عنوان سمبل 


در حديث جهارم كه سه نفر از حكم كلى ( المهاجرون و الانصار ذهبوا الا ثلاثه ) استثنا شده؛ اوّلا: از باب مثال است و امام 
على (ع) خواسته عمق فاجعه را با اين عبارت بيان نمايد كه به نوعى همه. جز سه نفر» برآن تعهد و بيعت خويش باقى نماندند؛ 
زيرا بى ترديد افراد ديكر مانند ابن عتباس» بنى هاشم و فرزندان خود اميرالمؤمنين (ع) به ويه حسنين (عليهما السلام) و. . . در 
كنار على (ع) بودند. ثانياً: اين سه نفر (سلمان و ابوذر و مقداد) بعد از على (ع) جزء شاخص ترين و باوفاترين صحابى و يار 
رسول خدا (ص) محسوب مى شدندء جنان كه ابن حجر از ترمذى و حاكم اين روايت صحيح را از رسول خدا (ص) نقل مى 
كفك ان الله اموق يك أرعفى العو آذ (خدا) يُحّهم؛ قيل يا رَسَولَ الله (ص) سَمّهم لنا: قال: عَلِنّ مِنهُم ينول ذلك 
ئلاثاً: أبوذر و المقداد و سلمان » (7)و در حقيقت اين ها سمبل و ملاءك ارزيابى باقى اصحاب و به طور كلى حق و باطل 
بودند. محقق معاصر اهل سنت نيز غير از بنى هاشمء همين سه نفر و عمار و حذيفه رااز خالص ترين و صادقانه ترين ياران 
على (ع) و جزء بز ركان شيعه در زمان رسول خدا (ص) و زمان على (ع) نام مى برد (0). 


آاجدر. كك: به روايات باب هاى: «إِنْ الاسلام يحقن به الدم. 0 أن الؤيمان يشاركك الإسلام: اصول كافى» ج 710-37/715: كتاب 
الايمان والكفر. 

"- الصواعق المحرقه فى الردٌ على أهل البدع و الزندقه/177: (حديث الخامس) : حديث بريده را صحيح دانسته است. 

"- السيبى» كامل مصطفىء الصله بين التصوّف و التشيع» بيروتء دارالآندلسء ط الأولى 1987م: ج 1/15. . 


ص: عوع 


بنابراين» اينكه قفارى با استفاده از اين روايات» مى كويد: « فالجحكم بالرّده فى هذه التصوص شامل للصحابه و أهل البيت 
البوى قن توحانتك وسول الله واقراضه , 0 اكه يرداق كاملة اتعرافن و كادريرية اشعيو ب اكرقيني كدناده قد اكقام خيد 


نفر» به عنوان مثال است و يا اينكه «حصر» در روايت حصر اضافى است نه حقيقى. 
؟. نقش منابع اهل سنت در مرتد خواندن و تكفير صحابه 
اشاره 


جنانجه منتقدان بر اصول كافى يا فشارى نمايند كه كلينى با نقل آن رواياتء اعتقاد به مذمت و تكفير صحابه (حتى تكفير به 
معناى خروج از دين) را ترويج و بنيان نهاده استء در ياسخ بايد كفت از قضا بيشترين نقش در تكفير و ارتداد صحابه را مهم 
ترين منابع مورد يسند وهابى ها ايفا نموده است و ده ها روايت را از زبان رسول الله (ص) به عنوان سوء عاقبت براى اصحاب 


برشهرةة اث كدايه هتح لك لمونه از آنها سكله فى كردة؛ 
الف) اصحاب دربند كشيده شده 


ابن عراس عى كويكة رورى وسول الله (ض) ون خطابه موعظاته خره ريه اسيعاب ترمرة « ياأيّها النا س! إلكم تُحشَرُونَ إلى ال 
نا 2ه غرلة كما يدانا أَوَلَ حَلقٍ نيد . . ألا وَإِنَه مريْجاء برِجالٍ 5 َيوْحَذ بهم ذاتٌ الشّمالِء فَأقُولَ: يارَبٌ أصحابى» 
قبفَالُ: إنَك لا تَدرى مَا أحدَتُوا بَعدّكء فَأَقُولُ: كما قال العبدٌ الصَّالِحٌ: . . . وكنتٌ عَلَيِهعْ شَّهيداً مَا دُمْت فِيهغ فَلَمَا تَوَقبى كنت 
أنتٌ الَّقِبتِ عَلَيهِمْ. . . (مائده: 1117 و 118) قال كبقل لى: نّم لم ينوا دين على أسقّايهم مذ ارقتهُم 063٠‏ 


-١‏ اصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه» ج :1/89١‏ تكفيرهم أهل البيت. 
؟3- صحيح مسلم» ج5/11946: كتاب الجنه وصفه نعيمها وأهلهاء باب :١5‏ فناء الدنيا. 0ح 2( متن از مسلم) 0 صحيح 
البخارى» ج8/7791: كتاب الرقاق» باب ه: كيف الحشرء ح ١2اغو‏ 2127 و1171" و1810" ووع8© و#اعمع© و2189 (با اندكك 


تفاوت) . 


ص: /اوع 


ب) عدم اجازه ورود بر حوض 


ابن أبى مُليكه از اسماء و او از رسول خدا (ص) نقل مى كند كه فرمود: ١‏ أنَا على حوضدى أَننَظِرٌ مَن يَرِدُ عَلَىَ» فَيوْحَذْ بنّاس مِن 
دُونى» قأقول: أمّتى» فيقول: لَا تدرىء مَسَّوا عَلَّى القَهِقَوَى » )١(‏ 


دو ساي تركو هين عحديك راس ابن عارك قل فى كفدوي ‏ لاترل: واو وى ومن القي لقال قل معزي فاطملا 
بَعدّككء وَلِْ ما بَرِحُوا يَرَجِعُونَ عَلَى أعفَّابهم) . فكانّ ابن أبى مَليكه يقول: أَللَهُمَ إن نعُوذ بكك أن تُرجِع عَلَى أَعمَابنَه أُونْفئَنٌُ عن 
ديننا» 0 


ج) دور باد! دور باد! 


سهل بن سعد مى كويد از رسول خمدا (ص) شنيدم كه مى كفت: « أنَافََطكم (للاعَلَى الكووضء من وَرَدَهُ طَّربَ من و من 
شَرِبَ من لم يَظمَأ بَعدّه أتَدا يردن عَلَىَ أقوامٌ أعرفَهُم وعرفُونى» كُمْ يُحَالَ ين وبِينَهُم » . ابوحازم مى كويد: وقتى اين حديث 
را نعمان بن أبى عياش از من شنيدء كفت آن رااز سهل شنيدى؟ كفتم: بلى» آن كاه كفت: من شهادت مى دهم كه ابى 
سعيدالخدرى اين جمله را نيز بر آن مى افزود: قال (ص) : (إِنّهُم مِنّى! قَبَقَالُ: نك لا تَدرى مَا رَدَّنُواتعدَكء فأقول: سرحقاً 


احقاً لمع ذل تقد 01 


.2216١ح صحيح البخارى؛ ج2/1017: كتاب الفتن»‎ -١ 

؟- صحيح البخارى. ج 2/7609 ح .2717١‏ 

*- قرَطكمء اى متقدمكم اليه؛ قَرَطَ يفرط فهو فارطهء اذا تقدّم و سيق القوم ليرداد لهم الماء : النهايه فى غريب الحديث» 
لع 

- صحيح البخارى» ج/6/101) ح 7اعع؛ و ج 3/7808 ح9717(با اندكك تفاوت) ؛ التميمى» احمدبن على بن المثنّى» مسند 
أبى يعلى الموصلىء تحقيق حسين سليم اسدء. بيروت» دارالمأمون, ط الأأولى5٠١اقء‏ ج 11/847 - حل حاعع (015هع) ؛ 
النيسابورى» أبى بكر محمدبن إسحق بن خزيمه السلمى» صحيح إبن خزيمه» تحقيق محمد مصطفى الأعظمى (بى جا) المكتب 
الإسلامى. ط الثانيه1١١ق»‏ ج/21/7 باب ذكرحط الخطايا و رفع الدرجات؛ ابن حبان» صحيح ابن حتبان» ترتيب الامير علاءالدين 
على بن بلبلاان الفارسىء بيروت»ء دارالكتب العلميه» طالأولى 07٠ق.‏ ج 27/1941 ح7١٠:‏ كتاب الطهاره» ذكرالبيان بأن الأمه 
المصطفى تعرف فى القيامه بالتعجيل بوضوثهم. . 


ص: انا 
د) ارتكاب جنايت 


أبى وائل از عبدالله» و او از رسول الله (ص) نقل مى كند: ١‏ أنَا فَرَطكم عَلّى الحوضء فَليرفَحَنَّ إلى رجال منكم, عَتَّى إذا أَهويتَ 
ِأَناولهُمُ إِختّلِجوا دُونى, فَأَقُول: أى رَبِّ أصحابى!» يَقُولَ: لاتدرى مَا أحدَّنُوا بَعدّك » (1) 


ه) بازكشت به قهقرى 


سعيدين مسيب از ابى هريره و اواز رسول خدا (ص) حكايت مى كند كه فرمود: ١‏ يَرَدٌ عَلّيَ يوم القيَامَهِ رَهطّ (7)من أصححابى» 
َيَجِلُونَ (اعن الحوض. فَأُولٌ: يارب أصحابى؟ فَيقُولَ: إنك لاعلم لكك بِمَا أحدَثُوا بَعدَك. إِنّهُمَ ارئدُوا عَلَى أدبَارِهِمٌ المَهِقَرَى 
ا لع). درنقلى ديكر بعد از متن ياد شده اين جمله را اضافه مى آورد: ١‏ ثم إذا زُمِرَ عتّى إذا عَرَفتُهُم خَرَجَ رَجلُ مِن بَينى 
وتّينهم فَقَال: هلم فقلتٌ: أِينَ؟ قال: إلى النّار َال قلتٌ: وَ مَاشَأنُهُم؟ كلق يكار ندوا جم كه عَلَى أدبَارهمٌ المَهفَرَى فلا أَرَاهُ 
يلص مِنهُم إلآ مِثل هَمَل النّحَم » (5). 


و) به كفر باز نكرديد! 


ابن عتبئاس از ييامبر كرامى اسلام (ص) نقل مى كند كه فرمود: ١‏ لاتَرتَدُوا تعدى كفَاراً يَضربُ تعض كم رقاب بعض )» (2). در 


حديثى ابن جرير از جدش بازكو مى كند كه رسول الله (ص) 


-١‏ صحيح البخارى, ج28/ /30417, ح 2837 وه:2/75» ح8١27؛‏ ابن راهويه» إسحق بن ابراهيم بن مخلدالحنظلى المروزى» مسند 
ابن راهويه» تحقيق عبدالغفور عبدالحق. . . » مدينه المنوره؛ مكتبه الإيمانء ط الأولى؟17١؟١ق؛‏ ج١4/1/؛‏ مسند ابى يعلى 
الموصلىء ج6//ا ح/97(11481) و ج4/17528. ح019494؛ الطبرانى» معجم الكبير» ج182/؛ ابن حنبل» المسند احمد, ج 6/88: 
مسند انس بن مالكك» ح19491. 

؟- ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث» ج1/7187: ماده: رهط: رهطء به كروهى از مردان از١٠‏ تا١انفر‏ كفته مى شود. 

*- ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث؛ ج 1/197: ماده: جلا: اى ينفون و يطردون. 

- صحيح الخارى, ج8/ 701 2717 و271؛ ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث» ج9١١/5:‏ معنا قهقرى: الإرتداد عمًا كانوا 
عليه. 

ه- صحيح البخارى» ج8/ 707 ح9110. 

#- صحيح البخارى, ج 2/1091, ح 288و 218017. . 


ص: 949 


ذو جه الرودا » فرمود: ١‏ إِستَنصِتٍ النَاسء ثم قالَ: «لاتَرجِعُوا بَعِى كفَار يَضرِبٌُ بَعضُكم رِقَاب بَعض »؛ (1). بر اساس كزارش 

ديكر» رسول خدا (ص) در روز غديرخمء در بخشى از خطابه اش فرمود: «فإن وماتكم» وأموالكم؛ راعزاك كوو ارركم 

ل رم رمك قا فى شه ركم هَذَاِ ألا هَل بَلّتٌ؟ قُلنا: نُعَم! قال (ص) أللّهُمَ إشهّدء فلع الشَّاهدٌ الغانت» فاته 
رب مبلغ يله من هُوَ أوعى لها سيس فرمود: الاتَرجعُوا بتعدى كَفَارا يَضربُ بعضكم رِفَاتَ بعض» (5). 


ز) ببروى از دين يهود و نصارى!؟ 
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2 شرمة من كان كم باع بباع» و ؤراعاً بذراع» وشا بره حل 
لَودَخَلُوا فى محر ضَّبِّ» لََدَخَلتُم فيه» . قالوا يارَ قول الها البيُودٌ والتُصاوَ؟ قال: دكننء إذا؟: ( حمين روايت زا هيتمى از 
العدين حب ور ان ب ده عياويت ياككا بان تدده بع زر قلي مويق لاتقو نان يا اقول الور 
والنّصارَّى؟ قال (ص) «قَمَن إِلَا اليَهُودٌ والنَصَارَى » (؟). 


أبوهريره از رسول الله (ص) حكايث مى كند كه فرمود: ال 


اصول كافىء و هم تعبيراتش شديدتر و هشدارهايش جدى تر؛ و جنانجه اشكال تكفير صحابه بر كلينى وارد باشد (كه نيست») 


- صحيح البخارى, ج 2/109 ح 2288؛ ابن ماجه. سنن إبن ماجهء ج :1/17٠١‏ كتاب الفتن» ح 7987 0888 و به نقل از 
مجمع الزوائد سند روايت را صحيح مى داند؛ الهيتمى» مجمع الزوائد و منبع الفوائد» ج190//او198. 
"- صحيح البخارى. ج 8/7097 ح /ا988. 
- سئن ابن ماجه ج 73/1777 ح1991(به نقل از مجمع الزوائد سند روايت را صحيح مى داند) ؛ مجمع الزوائد» ج١78/:‏ در 
ذيل» اين عبارت هم آمده است: لَدّحَلتُم وحتى لو أن اعتعيعات أله لفك لاسي زان دو من يقني : 
*- مجمع الزوائد» ج 7/١2١‏ 


6٠١ ص:‎ 


هر حديئش غسل كرده و دو ركعت نماز كزارده» و آن را ميان خود و خدايش حجت شرعى قرار داده (0)) » به مراتب 
شديدتر و به طريق اولى وارد است؛ زيرا وى همه صحابه را عادل مى داند و نظر او براى وهابى ها حجت است. آيا اين روايات 
با عدالت همه اصحاب كه باور بخارى است سازكارى دارد؟ ! 


ثانيا* اينكه برخى از نويسندكان افراطى وهابى در بحثى كه به عنوان مناظره اى (ساختكى) ميان خود و طرف شيعه مطرح مى 
كنند» با استفاده از وارهُ «مِنّى) » جهت تبرئه كردن بخارى از تكفير صحابه؛ اين عبارت: «فأقول: إِنْهم منّى فيقال: انك لاتدرى. 
. .» به سند ابى سعيد الخدرى ("7)در حديث جهارم راء دليل بر عليه شيعه مى داند؛ زيرا ييامبرخدا (ص) در مورد على (ع) 


فرمود: « أنتٌ منّى) » و نسبت به فاطمه (س) فرمود: 


«فاطمة مِنّى) ودر مورد حسنين (عليهما السلام) فرمود: 0 أَنْهُمَا منْى أو و لداف ع كاسن مراد حديث (نعوذبالله) اهل بيت 


درحالى كه بايد به حال اين نويسنده تأسّف خورد؛ براى ايتكه اوَلاً: بخارى هيج كاه متعهد نيست كه طبق ميل خود روايت 
وهل الق(ض) راغي تدهيدة يدعو ا اتموسوى عر ديك #اوضن:أإك ا الأعفال بالعاك ارا در عقت جا حفت كرنه 


متن نقل نموده است! 2150 


ثانياغ روايت تكفير صحابه» محدود به اين روايت نمى شود. بلكه ده ها حديث به اين مضمون موجود است؛ جه اينكه همه 


احاديثى كه از بخارى و غيرآن نقل شد. حتى احاديث قبل و بعد همي" حديث, كلمه « أصحابى » دارد. 
غالا : ه 1 حديث؛ در سه منبع ديكر با عبارت « أصحابى » آمده است (2). 


رابعاً : هيج عاقلى سخن وى را در مورد اهل بيت (عليهم السلام) كه صدها آيه و حديث در 


-١‏ نككاه كنيد به كتاب هدى السارى مقدمه فتح البارى//او 21/0- 8/ا8. 

-١‏ صحيح البخارى. ج 8/7502 ح 49111 و ج2. 

8- على محمدء انتصارالحق/ 10/1/6٠‏ ح لا6اعع. 

؟- ر. ككث: به فصل جهارم از بخش اول. 

ه- صحيح ابن خزيمه. ج1/7؛ صحيح ابن حبان» ج 037/191 ح 4٠١57‏ مسند ابى يعلى الموصلى» ج1/988١21‏ ح 28:7(281) . 


6٠١ ص:‎ 


فقبيلت شان وازة شده ودر غمل عشعه سان قصل اكد تمى يذيرند: وشاهد الكارتايد يرش حديت متوائر تقليخ: ١‏ لق يفترقا 


حَتَى يردا عَلَىَ الحوض » در منابع خود آنان است. 


همجنين اين شخص نسبت به حديث ينجم كه در آن وازه «رهط» به كار رفته» آن را به معناى سه تا ده نفر معنا مى كند و اين 
نتيجه را مى كيرد: روايات شيعه؛ كه مى كويد اكثر صحابه جز" نا ؟7١نفر»‏ مرتد شدند در حالى كه تعداد صحابه تنها در 
حجهالوداع قريب ١٠٠هزار‏ نفر بودند» دروغى بيش نمى داند (1). ولى با توجه به مباحث كذشته روشن شد كه ارتداد به 
معناى خروج از دين نيست بلكه به معناى انكار تعهد با بيامبر (ص) و شكستن بيعت با على (ع) نسبت به خلافت است و همان 
جمعيت ١٠٠هزار‏ نفرى, از جمله عُمَره در روز تاريخى غدير با أميرالمؤمنين (ع) بيعت كردندء ولى با كنار رفتن رسول الله 
(ص) آن را ناديده كرفتند. 


كذشته از آنء وارْهٌ «رهط؛ را وازه شناس خود اهل سنت اين كونه معنى مى كند: « وأصل الكلمه مِنّ الرّهط. وهم عشيره 
الّجل و أهله و الرهط من الرّجال مادون العّش-ره. و قيل إلى الأربعين و لاتكون فيهم إمرأه » (؟). جنان كه در همان كتاب 
بخارى» كه وى او را خادم سنّت بيامبر مى خواند و تكفير صحابه راااز سوى او حاشا مى كند 0ك در حديث ديكر به لفظ ١‏ 
اقوام » مى آورد: ١‏ لَيَرِدَنَ عَلَىَ أقوامٌ أعرفهم و يَعرفونى. . .2 (6). و از آنجا كه بخارى يايبند دقت در متن حديث نيست» در 


جاى ديكر «رَهط» را به ١‏ زمره » به معناى فوج و جماعتى از مردم تغيير مى دهد (2). 


-١‏ انتصارالحق/9؟. 

. النهايه فى غريب الحديث و الأثر, ج 7/187(ماده رهط)‎ -١ 

*- انتصارالحق /9ا؟. 

ع- صحيح البخارى, ج/70/1/ع, ”اعا8ء واج 0/7802 ح9117. 

ه- صحيح البخارى. ج 10/1/ع, ح #اعاعء واج 2/7808 ح2710؛ زمره: الفوج من الناس و الجماعه من الناس» و قيل الجماعه فى 
تفرقه: ابن منظورء لسان العرب. ج١2/8(ماده‏ زمر) . . 


ص: ذاه 


در نقل هاى ديكر ١‏ ناس » (١)و ١‏ رجال من أصحابى » (7ا)مى آورد! ؛ يس تسبث به كتاب بخارى كه اين كونه با سنت رسول 


الله باق من كتل حكونه مى شود اعتماد كرو ؟! 


وازه «رَهط» به هر مفهومى كه باشد (جون حديث ارتداد صحابه محدود به اين حديث نيست) » اصل ارتداد بز ركان صحابه به 
هر متدارئ كدباشد اتكارتا عدون امت زاكر شيعن كتير .دركر هماقه مذاهت شد كان سوزة توبه» منافقون» اصحاب مسجد 
ضرار و سران توطئه تروز بيامبر (ض) (لاهنكام ركفت تركو عاش ميم الداا رجي سارف بيرك الحال بيه 


نص آيه قرآن وَمِمَنْ ححؤلكم من الآغرَاب مُنَافِقُونَ وَوِنْ آهل الْمَدِيئِ مرَدُوأ عل -ى التْقَاقٍ لا تَعلَمَهُمْ نَخِن نَعْلَمَهُعْ سَتْعَذة بع نهم مَرَّتئْنِ 
كّ يُودُونَ إِلَى عَذَّابٍ عَظِيم 


(توبه:) » حتى براى رسول خدا (ص) ناشناخته بودند» در جمع مرتدشد كان صحابه؛ اضافه كردد. نتيجه اش جز ويرانى بنيان 
عدالت همه صحابه و بطلان اجماع بر آن نخواهد بود. آيا دراين صورت باز هم همه اقوال صحابه حجت است؟ و ديدكاه 


شيعه ناصواب؟ إِ 


217١ و211١ صحيح البخارى ج 2/101 288 واج 608 ”فى ح‎ -١ 

21116 صحيح البخارى. ج/0/1 2/1 “28101 و اج 78 /ضء‎ -١ 

"9 براى اطلاع بيشتر: ر. كك: به كتاب الصحيح من سيره النبى الاعظمء اثر سيد جعفر مرتضى العاملى جلدهاى 548" و الامام 
الصادق و المذاهب الاربعه» اسد حيدر» ج ١و1‏ و يكصدوينجاه صحابه دروغين» علامه عسكرئ. . 


ص: لزاه 
فصل سوم: تكفير» َب و مُعذّب بودن شيخين 
اشاره 


بخش ديكر از اشكالات بر كلينى و كتاب اوء تكفير» سبٌ و معذّب بودن شَّيحَين را شكل مى دهد. واين موضوع در بسيارى 
از آثار مكتوب وهابيان ديده مى شود و شيعه رائه تنها به خاطر آنء مورد انتقاد قرار مى دهند كه كافر مى شمارند. در اين 
فصل اين اتهام مورد بررسى و نقد قرار كرفته و راهكارهاى برون رفت از اين اتهام ارائه مى كردد: 

. . طرح اشكال تكفير و.‎ .١ 

ترديدى نيست كه از نكاءٍ اهل سنت به طور عموم شَديِحينَ» بدان جهت كه يس از رسول الله (ص) عمللا حاكميت مسلمانان را 
به ترتيب به دست كرفتند» از نخبكان و سران صحابه شناخته مى شدند؛ و طبعاً براى آن دو در مقايسه با على (ع) » ويزكى ها 
و فضايلى برمى شمردند تا افكار عمومى آن روز را قانع و براى نسل هاى بعدى جهره هاى موجه اى وانمود كنند؛ از اين رو 


كوحكك ترين خرده كيرى و نقد آنها را برنمى تابند و آن را جزء توهين ها و تكفيرها به شمار مى آورند: 


- برخى مى نويسند: ١‏ الشَّيعهُ الاماميَةٌ يعتبرون عامّة الضّ حابه كفّاراً مُرتدّين و عَلَى رَأْسِتهم الخلفاء الزاشدون ابوبكر وعمر و 


عثمان. . . وقد إمكلأت كثبهم بمثات النصوص» بل آلاف 


ص: 6٠١5‏ 
النُصوص الّتى تدل على مُعِتَقَدِهم الال الكافر فى صحابه الرّسول » (1). 


-سيد عبدالهادى هاشمى: مدعى است كلينى د ركتاب خود كه نزد شيعه از نظر اعتبار همانند بخارى نزد اهل سنت استهء نامه 


4 


طولانى از هفتمين امام معصوم خود نقل مى كند (7)كه در آن شيخين را كافر خوانده است و ترجمه حديث را به اين صورت 
نقل مى كند: «به جان خودم سوكند كه آن دو (ابوبكر وعمر) قبلا منافق بودند» ايشان كلام خدا را ردٌ كردند و رسول خدا را 


2 


تمسخر نمودندء و آنها هر دو كافر هستند و بر هر دو باد لعنت خدا و ملائكه و مردمان همككّى) (”). همين معنا را ناصر القفارى 
رعل دكتر عواج (85), و ابى الفتوح (2)ادعا نموده اند. 


". ارزيابى و نقد اين اشكال 
اشاره 


از مباحث كذشته اين نكته روشن شد كه مقصود از «كفر) نسبت به عموم صحابه (به جز مرتدين) به معناى خروج از دين 
نيستء بلكه با توه به روايات ابواب: ١‏ أن الإسلام يُحمَنٌ به الدّم و أن الإيمان يشارك الإسلام...» كافى (/4 و همجنين 


رواياتى كه در بحث قبلى مورد بررسى قرار كرفت» مقصود ايمان نياوردن به ولايت على (ع) است. در مورد 


-١‏ على محمدء انتصار الحق/4/: بدون ارائه دادن يكك نص از هزاران نصوص و يا نام بردن از كتاب هاى مورد نظرش. 

؟- الروضه من الكافى (ج6) /1١٠رقم40:‏ عن على بن سويدء كتبتٌ إلى أبى الحسن موسى (ع) وهو فى الحبس كتاباً. .. : «. . . 
و سألتٌ عن رجلين إغتصبا رجلامالكان ينفقه على الفقراء والمساكين وأبناءالسبيل وفى سبيل الله» فلمما إغتصباء ذلكك لم يرضيا 
حيتٌ غصباءٌ حتى حملاة إياهٌ كرهاً فوق رقبته إلى منازلهما فلا أحرزاءٌ توليا إنفاقه» أيبلغان بذلكك كفراً؟ فلعمرى لقد نافقا قبل 
ذلك,. و ردًا على الله عز و جل كلالمه و هزءا برسوله (ص) و هما كافران عليهما لعنته الله و الملا-ئكه والناس اجمعين والله ما 
ككل فزنن التن مديها #توس عن الأواة م تخروسيها د مدالكهما وها الاداة شنا ... 

'- بيان حقيقت (جزوه) ناشر سازمان دفاع از اسلام (بى جاء بى تا) /1. تحت عنوان: عقيده شيعه درباره شيخين. 

ع- مسأله التقريب بين أهل السنه والشيعه/1” و21م 

ه- عواج» غالب بن على» فرق معاصره تنسب إلى الإسلام و بيان...» جذه. المكتبه العصريه الذهبيه. طالرابعه ؟17؟اق2 
شن انق 

*- التليدى» عبدالله بن عبدالقادرابى الفتوح أهل السنه و الشيعه بين الإعدال و الغلو//؟. 

/ا- اصول كافى» ج 7/٠و‏ ه: كتاب الإيمان و الكفر. . 


ص: زهن له 


شيخين كه در رأس امور مسلمانان قرار كرفتند و با همكارى همديكر, امامت و وصايت على (ع) را از مسير اصليش منحرف 
ساختند» همين معنا صادق است؛ يعنى آن دو مسلمان بوده اند هر جند مقصر اصلى نسبت به ييامدهاء اختلافات» كشتارها. . . 
كه بعد از رسول خدا (ص) رخ داد» همين دونفرند. براى تبيين و بررسى روايات كافى در اين خصوصء اشاره به جند نكته 


الف) ادعاى بى دليل 


| دعاق اتقضار الحق هبق بر ابتكده وعاقة ال يحابه كثارا قرمدون وعلئن رأسهم الخلفاء الراشدون .. .» و در كتاب هاى شيعه 
صدها بلكه هزاران حديث در تكفير» وجود دارد. . .» (1)؛ اوّلاً : هيج دليلى از آن صدها بلكه هزاران نصّ ادعايى او كه تكفير 
به معناى خروج از دين باشدء ارائه نمى دهد و آنجه را وى به عنوان دليل از منابع شيعه استناد مى كند» دوجيز است: نخست 
ايتكه: بعد از رسول دا (ص) «ناس؛ » جز سه نفرء بازكشتند ( كان النَاسٌ أهل ردّه بعدالِيَ إلا ثَلانهُ ) . و يا مهاجر و انصار 
جز سه نفر رفتند ( المهاجر والأنصار ذَمَبُوا إلَا ثلاثه ) (5)؛ هر دو حديثء از ابى جعفر (ع) نقل شده كه در حقيقت يكك حديث 
بيش نيست. ودر مباحث كذشته مفصٌّّلى بيان شد كه مراد حديث» خروج از تعبّد و ييمان با رسول الله (ص) و على (ع) در 


دوم: رواياتى دال بر اينكه وقتى محمدبن ابى بكر با على (ع) بيعت كردء برائت و بيزارى از يدرش و عمربن الخطاب را ضميمه 
آن كرد؛ و براساس يكك كزارش كفت: ١‏ أشهدٌ أنْك إمام مُفتَرَض الطاعَهِ و أنّ أبى فى النّار ) و١‏ بايع محر دين ابى بكر على 
البرائه مِنّ الثّانى » (*)؛ 


,/م7-١/9/ على محمدء انتصارالحق‎ -١ 
؟- رجال كشّى الاق اح 7 والاىق حهاء و/"الل ح 1 اصول كافى. ج 7/1115 كتاب الإيمان و الكفرء باب فى قله عددالمؤمن.‎ 


جع 
'- رجال كشّى/"1و/171: ترجمه محمد بن ابى بكرء رقم "117؛ و6١1و110:‏ بايع محمدبن ابى بكر على البرائه من الثانى. . 


ص: 4ه 


قابل ترديد استء مفهومش تكفير شيخين نخواهد بود؛ جهنّمى بودن كسى هركز ملازم با كافر بودن او نيست. 


اما حديث امام صادق (ع) (1)كه مورد استناد برخى در تكفير شيخين قرا ركرفته» خيلى واضح است؛ زيرا متن روايت: ٠‏ إرتَدُوا 
عَنِ الويمان فى تركك ولايه أميرالمؤمنين » خروج از ايمان به ولايت على (ع) را مى كويد نه خروج از اسلام را؛ و امام (ع) آن 
دو را بدان جهت كه از بنى اميه» دشمن ديرينه بنى هاشم.ء براى محروم نمودن آنها از خلافت و جل وكيرى از خمسء كمكك 
كرفتند» مصداق و تفسير آيه شريفه دانسته است كه باز ارتباطى به تكفير كسى ندارد بلكه بيان واقعيت تاريخى است كه يس 
از رسول خدا (ص) اتفاق افتاده است. 


ب) نامه امام ابى الحسن موسى (ع) 


اين رساله كه از نظر سند صحيحه است (5)» در جواب سؤالات على بن شويد لذن زتداق غارون الإشيده» تكاركن يافته است؛ 
در بخشى ازاين نامه به اين سؤال (هرجند سؤال به صورت كنايى مطرح شده) كه: «غصب خلافت از سوى ابوبكر و عَمَر و 


-١‏ اصول كافىء ج 01/57١‏ ح6: عن ان عبنداشة فى :قول ال كما :ان الدرين ارقدوا على ادبارهم. . . (محمد97/18) فلان و 
فلاان وفلاان إرتدّوا عن الإيمان فى تركك ولاديه أميرالمؤمنين (ع) . قلتٌ: قوله تعالى: ذلك بأنْهم قالوا للَّمذِين كرهوا ما نرّل الله 
سنطيعكم فى بعض الأمر (محمد67//707) قال: نزلت والله فيهما وفى أتباعهما. . . . 

-١‏ المجلسى, مرءات العقول فى شرح أخبارآل الرسول» ج10/198. 

*- شيخ طوسى اين شخص را ثقه و جزء اصحاب امام رضا (ع) مى آورد: رجال الطوسى/80* اصحاب امام رضا (ع) » رقم 6؛ 
كشّى او را كاتب نامه به امام موسى بن جعفر (ع) معرفى مى كند و در آن نامه امام (ع) على بن سويد را از دوستان خاص آل 
محمّد مى شمارد: رجال كشّى/١81‏ رقم104/؛ ولى نجاشىء على را راوى اين رساله معرفى مى كند و در وثافت او جيزى نمى 
كويد: رجال النجاشى» ج 21/1١١‏ رقم 777. . 


ص: ام 


كسانى دانسته است كه بيش از امر خلاافت و در زمان حيات رسول الله (ص) » دجار نفاق بوده اند و آيات قرآن نسبت به 
خلافت را مردود و رسول خدا (ص) را مورد استهزاء قرار مى دادند و سرانجام آن دو را فاقد ايمان واقعى به حقيقت ايمان به 
ييامبر و آنجه او آورده كه ولا-يت على (ع) جزء آن استء معرفى مى كند (١)؛‏ در اين حديث نيز شيخين را هرجند منافق 
خوانده ولى خارج از اسلام ندانسته استء و مقصود از «كفر» » به قرائن بحث هاى قبلى خروج از ايمان به امامت على (ع) 


افك 
ج) عدم ايمان واقعى شيخين 


كذشته از اينكه حديث از زبان امام معصوم, عالم, متّقى و مُفْسّر قرآن و از همه بالاتر عِدل قرآن (طبق حديث صحيح ثقلين) 


صادر شده (بنفسه حجت است) » شواهدى هم برنفاق و تسليم نبودن آن دو در منابع دو طرف به جشم مى خورد: 


يكك - دك ركون شدن جهره ابوبكر و عمر: ابن حجرالعسقلانى اسفنديار بن الموقق الكندى الكوفى را اين كونه معرفى نموده 
كه: ه كان يديع وكانّ مُتواضعاًء عابداً كثيرالّلاوه ؛ » آن كاه از ابن الجوزىء نقل مى كند كه: «عده اى از عدول بغداد كه در 
مجلس اسقتدياز ون كوقة حضون 5اششهد: از او شتيدئد كه كفت وق رسول الله (آضص )غرموه: دمن كنك قولئة فلك مولاة 
كير وَجِهُ ابى بكر و عُمَرء فترّلت: فَلَما رَآَوه ُلقَهُ يكت وجوه الّذِينَ كمَرُوا وَقبِلَ كرذًا الى كسم به تَدَّعُونَ (ملك: 0؟) (01؛ 
راستى كسى كه به حقيقتء ايمان به رسول الله (ص) ء آورده باشد و نفاق نداشته باشد» جرا جهره اش د كركون شود؟ ! و جرا 


مووة ميت اولك قزاق كرف؟ ! 


دو - واى بر تواى اباحفص! : در روز غديرخم رسول الله (ص) به همه حاضران به ويزه به سران صحابه از جمله ابوبكر و عمر 
و سلمان و أباذر و. ..» دستور داد كه با على (ع) 


.1/8-١57/9/ج ر. كث: به شرح اصول الكافى ملا صالح مازندرانى»‎ -١ 
..401-9400 لسان الميزان» ج 21/788 رقم0١7١1؛ المناوى» فيض القديرء ج1١8/7- 718 ذيل حديث‎ -" 


6٠08 ص:‎ 


غتواة «اهر اموق مادم أله وروي لسا وول ميري الاب بابي جمادك ياعلى جابيد كر ابح بح ياابن 
أبى طالب» أععوت ولاك ورك حر مون .ومؤمنه ») (7» ييامبر خدا با ديدن جنين صحنه اى فرمود: وشح ع ا باحتضن! 
ألا دَعَوئّه بما أُمَرَكك الله أن تدعُوه بإمرهٍ المؤمنين» فتقول: أصبحت مولانا ومّولى المؤمنين؟ » فقال: نعم » (0؛ در اين كزارش 
ضمن اينكه امامت و لقب اميرالمؤمنين را به دستور خداوند مى داند» سرييجى عمرء از فرمان آن حضرت كه عين دستور خدا 
بوده راء نيز به طور واضح نشان مى دهد! و ترديدى نيست كه سرييجى و جملة « ويحكك يا أباحفص ! با ايمان خالصانه او 


سا زكارى ندارد. 


سه - غالب شدن حب رياست: غرّالى (م00هق) بعد از اين عبارت: ١‏ وأجمع الجماهير على متن الحديث من خطبته (ص) فى 
يوم عيد غديرخم بإتفاق الجميع وهو يقول: «مَن كنتٌ مولاه. . .» » كلام عمر را : ١ح‏ بح ياأباالحسن! لقد اصبحت مولاى» و 
مولى كلّ مولى '» اين كونه تشريح مى كند: ««فهذا تسليم و رضى و تحكيم. ثم بعد هذا عَلَبَ الهَوى لِيحَبٌ الرياسه. وحمل 
عَمُودَ الخلا-فه» وعقود النبوه» و خفقان الهوى فى فَعمَعهِ الرّايات؛ و أشباكك إزدحام الخيول و فتح الامصار و سقاهم كأس 
الهو فحادوا: إلى الللاف الأول وزامظوووه وإ شهروا يه ا قلباة ا وعل ذاهبى اذ عب الر سان رن امور ع ادن توييه كا 
غرّالىء نسبت به مقصر بودن صحابه به ويزه شيخين در مورد امامت على (ع) » اين عبارت را نقل مى كند: ٠‏ والظاهرٌ أنه 
(غزّالى) رَجَعَ عنه 


-١‏ فبايعُوا لأخى عَلِيّ وسلْمُوا عَلِّ بإمرهالمؤمنين: الخصيبى» الحسين بن حمدان» الهدايهالكبرى؛ بيروت» مؤسسهالبلاغ» ط 
الدابعه ١8١اق/"١٠.‏ 

-١‏ خطيب البغدادى, تاريخ بغداد. ج 185/ل رقم8797؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج 87/777 رقم [078794-1/8378|؛ 
الذّهبى سيراعلام التبلاع» ج19/778؛ الغرّالىء سر العالمين. . . /9*-60؛ الأمينى؛ الغديرفى الكتاب و السنّهء ج١77/١به‏ بعد از 
جندين طريق آن راتحت عنوان «حديث التهنئه) كزارش مى كند و البكرى, من حياه الخليفه عمربن الخطاب/189 به بعد و 
مجلسى. بحارالانوار» ج 0//157: تاريخ اميرالمؤمنين» ب 27 ح0". 

.1١5-١١7/ىربكلاهيادهلا‎ 9 

*- ابوحامدالغرّالى» سُرٌ العالمين و كشف ما فى الدارين/٠6؟؛‏ الذهبى» سي رأعلام النبلاء» ج219/78 رقم (7١5‏ الغرّالى) ؛ البكرى, 
عبد الرحمن احمد» من حياه الخليفه عمربن الخطاب/04١؛‏ عبدالرّحمن بن الجوزىء تذكره الخواص/ع5- 50. . 


ص: 0 


وبع الحقَّه فإِنّ الرَجُلَ من بحو رالعلم» والله أعلم !» .)١(‏ اينكه دركجا و در كدام كتابش از اين عقيده اش ب ركشته. دليل ارائه 


ثمى دهد. 


جهار - هذيان كويى يبامبر خدا (ص) ! (نعوذبالله) : هنكامى كه رسول الله (ص) آخرين لحظات عمرش را ييا 
كدت كران آينده اسلام بودء فرمود: ١‏ إِثْنُوا بدَوَاهِ وبيضآ م؛ لَأزِيلَ لكم إشكالّ الامرء وأذْكرٌ لم من اله مُستّحق لهَعا تعدى) » 
قال عمر (رض) ٠:‏ دَعَوا الرَّجُلَ فَإِنّه ليَهجر (؟)) (). مسلم در صحيح خود اندوه وحزن ابن عتباس و هتاكى اصحاب در حضور 
حضوة :را باايق عباوك كارش ى كند سعد حير عور ابد غباس؟ ]لقال يوم الحميس! وما يوم الحميس! ثم عل 
تسيل دُمُوعُهُ حتّى رأيت على خده كانق] نظام اللؤلوء قال: قال رسول الله (ص) : ١إتتونى‏ بالكيضٍ والدّواءِ (أواللُوح والدّواو) 
أكّب لكم كتاباً أآن نغ لوا بَعدَهُ اذا ققالواة إن وشؤل اله (صض) تيغ 15 ابن سعدة انف «اشبعاة دوونا كفاراو ابتك عدر 
كفت: (إِنّ نْب الله لَيَجهُّرا را مفضل نقل مى كندء و در كزارشى از جابر بن عبدالله انصارى مى آورد كه رسول الله (ص) وقتى 
صحيفه اى خواست تا در آن جيزى بنويسد كه امت بعد از او كمراه نشوند» در منزل حضرت ميان اصحاب لغط (2)و بكو مكو 


رخ دادء عمر در اين مورد 


-١‏ الهُجر: بالضمء هو الخنا والقبيح من القولء ولا-تقولوا مُجراً: أى فحشاء يقال: أهجَر فى منطقه. يهجِرٌ إهجاراً؛ إذا أفحش. 
وكذلكك إذا أكثر الكلاهم فيما لا ينبغى. والإسم: الهُجر بالضم. وَهَجَرَ يهِجرٌ هَجرأَء بالفتح, إذا خلط فى كلامه؛ وإذا مَردى : ابن 
أثير النهايه. . . » جهم؟1/ع. 

1 الغزّالىء شر العالمين» / ٠©؛‏ بخارى از ابن عباس قضيه را جنين نقل مى كند : لما إشتدٌ بالنبى وَجَحْه جعه قال: «إثتونى بكتاب 
أكتت لكو كنابا لاتشيارا بعده) » قال عمر: إن النبى عَلْبَهٌ الوجع. وعندنا كتاب اللّه سنا فاخطلفوا وك اللقطء قال وفوا عدن 
ولا يتبغى عندى التنازع» . فخرج ابن عباس يقول: ١‏ إن الوَّْبَهَ كلّ الوّزيّه ما حال بين رسول الله و بين كتابه» : صحيح البخارى, 
ج 1/815 كتاب العلمء ح ١15‏ الشهرستانى» الملل و النحل. اج 7ا/اء صحيح مسلمء ج/1181/: كتاب الوصيه. ح )15931/(٠١‏ 
و/01789 ح37؛ عبدالوّحمن بن الجوزىء تذكره الخواص/208؛ ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج1/757- 758: ذكر الكتاب الذى 
أراد رسول اللّه. . 

صطع مسلمء ج 0/1164 حا صحيح البخارى» ج1217/: كتاب المغازى, ح 124 صحيح مسلم بشرح النووى» 
ج8ة/ ١11ل :٠ ١5‏ كتاب الوصيه. ح )1853/(٠١‏ ؛ تار د بخ الطبرى» ج197/". 


ه- لَعَط: صوت و ضبجه لا يفهمٌ معناها: ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث و الأثر» ج01؟/6. . 


6٠١ ص:‎ 


از محتواى تاريخ به وضوح استفاده مى شود كه درخواست ييامبر ؛ بر آوردن قلم و كاغذ» مكرر صورت كرفته است ت انا انجا كه 
ونان وماس ارامشلت رود عسات ابر ىجن #لسنة واللى عدي بار ١‏ وار تركان قن ساكو م ا اننا 
فإنْكنَّ صَواحِبَهُ اذا مَرِض عَصَرتَنَ أعيتكن وإذا صَحّ أخذثّنَ بعُنقه! فقال (ص) ١هُنَّ‏ خيرٌ منكم » (1) 


خرن توصي البييت اكيت را كه قرآن وَمَا يَنطِقٌ عَن الْهَوَى إِنْ هُوَ إلا وَحْيٌ يُوحى (نجم:7-؟) معرفى مى كندء مره هذيان كو 
مى خواند» ترديدى باقى نمى كذارد كه وى به رسالت و محتواى دين اوء ايمان كامل نداشته است! 


ينج - انكار مركك ييامبر خدا (ص) : برخلاف نصّ قرآن كريم كه: «محمّد تنها فرستادة خداست و فرشته مركك به سراغ او هم 
خواهد آمد» (آل عمران: 15) ؛ عمره نه تنها مركك او را انكار مى كند كه اعلام مى دارد: «ه ركسى معتقد به مركك رسول الله 
(ص) باشد دست ها و ياها و زبان او را قطع خواهد كردء بلكه او همانند موسى بن عمران (ع) به آسمان عروج كرده و يس از 
جول سالك ووو بازني "كرد لوالا قوربسات ارو ماركا وااأوسو كل في كدده قال غير الاي كن قال 1ج نخدا قد 
مَاتٌ قَعَلتّه بس يفى هَذَاء وإِنّمَا رفع إلى السَّماءِ " كما رُفَعَ عيسى (ع)) (5). وقتى ابوبكر آيه شريفه را براى عمر قرائت مى كند» وى 
با تعجب مى كويد: ١‏ كأنّى مَا سَمِعتٌ هذه الايه حَنَّى قَرَأَهَا ابوبكر!» (2). 


. الطبقات الكبرى, ج715-1/157: فكان فى البيت لَغط وكلامٌ تكلم عمربن الخطابء قال (راوى) : فَرَقضَه النبى (ص)‎ -١ 

؟- الطبقات الكبرى» ج 7/787 788. 

*- الطبقات الكبرى» ج1/182: ذكر كلام الناس حين شكوا فى وفاه رسول الله (ص) ؛ الطبرى» تاريخ الطبرى» ج :"/٠٠١‏ 
حوادث سال١١ق؛‏ الشهرستانى» الملل و النحل» ج1/77؛ البكرى» من حياه الخليفه عمر بن الخطاب/228: والله إِنَى لأرجو أن يَقطعٌ 
أيدِى رِجَالٍ و أرجلهُم يرعَمُونَ أله مات. . . حتّى يَقطع أيدِىّ أقوام وألسنتهم! (متن از ابن سعد) . 

»- الشهرستاتئ» الملل والصليع "1/1 #الحتديه !رايم تددس ع علو زائية ابن عارك تقل ع كه لااسية لهذا 
يقولة أذ يحتدا قدعات ولك أَرِتَلَ الله كا أَرِيحَلَ إليه موسى بن عمران فلبتٌ عن قومِهِ أربعينَ ليله: الطبقات الكبرى» 
1/169 

ه- الطبقات الكبرى» ج5694١/1.‏ 


0١١ ص:‎ 


شش - سرييجى از فرمان رسول الله (ص) : تجهيز و حركت سياه أسامه بن زيد با شركت عموم مهاجر و انصار از جمله ابوبكر 
و عمرء به سوى مرزهاى روم (01)از آخرين دستور و آرمان هاى رسول الله (ص) بود؛ ولى صحابه از جمله شيخين در ظاهر به 
بهانه اينكه اسامه جوان است و نبايد بر كبار صحابه جون آن دوء فرمان براند؛ از آن دستور سرباز زدند و دلٍ آن حضرت را 
براى هميشه خونين واز آن دو آزرده خاطر به ييشككاه حق شتافت» با اينكه ييامبر بر حركت سباه تأكيد فراوان داشت؛ حتى 
وقتى شنيد بر جوانى اسامه خرده كرفته اندء با حالت تب دار از بستر بيمارى در ميان اصحاب حضور يافت و فرمود: ١‏ أَيّهَا 
النّاسٌ! أَنفْذُوا بَعتّ أُسَامةً! فلَعمرى كش لم فى إِمَارَتِهِ لَقَد َلثم إِمَارَهِ أبيه من قَبلِهء و إِنّهُ لَخَلِيقٌ ِالإِمَارَهٍ وإن كان أَبُوهُ لَحَلِيقا بهَا! ) 
1 


هفت - سخط وخشم يكانه يادكار رسول الله (ص) : توافق و همكرايى شيخين نسبت به غصب خلافت 440 و جذابيت قدرت» 
آن جنان برآن دو جيره كشت كه وقتى على (ع) » فرزندان او ابن عباس و بنى هاشم و بخشى از انصار با خلافت ابوبكر 
مخالفت كردند و از بيعت با او سرباز زدند لك عمر با كروهى براى بردن على (ع) به مسجد وكرفتن بيعت اجبارىء به خانه 
تنها ياد كار رسول خدا ريختند وعَمَر با دستور دادن به جمع آورى هيزم براى آتش زدن در خانة وحى» كفت: «والّذِى نفسلل 
قدريده ترق أن حرق فى كن نوا قل اننا آنا سقس 1 إن فيا فاطسة ا شقان وات . وق عر اشيدة مساق 
فاطمه (س) كه از يشت دَرء با صداى بلند مى فرمود «ياأبتٍ يا رسولٌ الله! ما ذا لَقِينا بَعدّكك مِن إبن الخطاب وإبن أبى قحافه؟ !» 


» دست برنمى دارد؛ كروهى با شنيدن صدا و كريةُ زهرا با جشم كريان و قلب 


. . . ابن سعدء الطبقات الكبرى, ج754/: ذكر ما قال رسول الله فى مرضه لأسامه.‎ -١ 

"- ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج78/- ٠8!؛‏ تاريخ الطبرى» ج182/- 117. 

“- الدينورىء عبدالله بن مسلم بن قتيبه» الإمامه والسياسه المعروف بتاريخ الخلفاء» تحقيق على شيرىء قم؛ منشورات الشريف 
الرضىء ط الأولى1١6٠١قء‏ ج1/78- 454 البكرى؛ من حياه الخليفه عمر. . . :/١/‏ 


ع عبدالد حمن بن الجوزى. تذكره الخواص /50. 5 


0١ ص:‎ 


آكنده از اندوه در خانةٌ على را رها نمودند, ولى: «و بَقَى عُمَرُ و مَعَهُ قَومٌ فَأَخْرَجواعَلياً فَمَضَوا به إلى ابى بكرء فقالوا له: بايع! 
فقال (ع) إن أنا لم أفعل فمه؟ قالوا: إذاً وَاللَه اذى لا إله إِلَا هُوَ نَضربُ عُتّفَك! . . . » بيعت نمى كندء و مى فرمايد: (إذاً تَقتّلونَ 


عبدالله وأنَا رسول الله 0 


هنكامى كه آن دوء متوجه خطا و معصيت خود شدندء با بيشنهاد عمر براى دلجويى از دختر رسول خدا (ص) اجازه ورود به 
محضر فاطمه را خواستند ولى فاطمه اجازه نداد! با وساطت على (ع) » وارد خانه فاطمه شدندء درحالى كه ياد كار رسول الله 
(ص) از آن دو روكرداند و سلام آنها را بى جواب كذاشت. وقتى آن دو در بى دلجويى فاطمه برآمدند» در قسمتى از ككفت 
وكوهاء دختر ييامبرخدا خطاب به آن دو كرد و فرمود: «شما دو نفر را به خدا سوكند مى دهمء آيا اين حديث رسول الله (ص) 
را نشنيده ايد كه فرمود: «رضا فاطمة من رضاى. وس خط فاطمة من سّ خطىء فممن أحَبٌ فاطمة إبنتى فقد أَحَيّنِى» ومّن أرضى 
فاطمة فقد أرضانىء ومّن أسحّط فاطمة فقد أسححطنى؟». قالا: نعم)10), آن كاه فرمود: «فإِنّى مهد الله وملا.ئكتّه أَنَكُمَا 
اسكعتدانو وا أرق اف رلته لقيك :اق [أشكر تكبا البدله ففاك ابويكر: أناعاندياك الى 


-١‏ الدينورىء الإمامه والسياسه. . » ج٠/1١- "١‏ البكرى. من حياه الخليفه عمر. . . /7/ا- “/: هرجند به تش زدن در خانه 
فاطمه وعملى شدن تهديد عمرء تصريح نمى كند ولى اين جمله: ١‏ فأخرجوا عَلِيَا نشان مى دهد كه تهديد او عملى شده است 
ولو اين كه برخى از نويسند كان وهابى اصل قضيه هجوم عمر و تهديد به آتش كشيدن و. . . را منكر شده؛ و اين روايات را 
جعل اهل فتنه و دروغ و فجور براى بد نام كردن صحابه مى شمارد, دليلى كه بر ادعاى خود ارائه مى دهند» همكارى و تعامل 
على (ع) با خلفاء و نيز نامكذارى على فرزندانش راابه ابابكر وعمر و عثمان» است (: على محمدء. انتصارالحق/40ث*و/71©) كه 
ولأ هيج كدام دليلى بر صحت ادعاى او نمى شود. ثانياً: اكر اين قضيه به كفته او دروغ باشد» بسيارى ازكتاب هاو 
نويسند كان اهل سنت را متهم به دروغكويى نموده است. 

؟- بخارى حديث را به اين مضمون نقل مى كند: « فاطمةٌ بضعة مِنّى» فمن أغضبها أغضبنى» : صحيح البخارى ج11/6/,: 
كتاب فضائل الصّ حابه» ح 008؟؟؛ در صحيح مسلم: (إِنْما فاطمه بَضعهٌ مِنَى» يؤذينى ما آذاها» : ج”0٠/6:‏ كتاب فضائل 
الصٌحابه؛ ح7559(915) ؛ المستدركك على الصحيحين» ج/0/121: ح7/7:/778©: ١‏ إِنّ الله يغضب لغضبكك و يرضى لرضاكك» : 
هذا حديث صحيح الاسناد ولم يخرجاه. و/007 ح761//758©: « فاطمه بَضعة مِنَى يقبضنى مايقبضهاء ويبسطنى ما يبسطها. . .» ؛ 
ابن حجرالهيثمى» مجمع الزوائد ومنبع الفوائدء ج4 /07/: إِنَّ الله يغضبٌ لغضبك ويرضى لرضاك » ؛ ابن حجرء الصواعق 
المحرقه. . :14٠0/‏ الفصل الثالث فى الأحاديث الوارده فى بعض اهل البيت كفاطمه: أَنّْما فاطمه بَضِعَةٌ مِنّىء يُؤذيئى ما آذاهاء 


وينصبنى ما أنصبها. . 


ص: 011 


من سد خطه وسحخطكك يا فاطمة. .» .)١(‏ به همين جهت فاطمه.؛ يكانه ياد كار رسول الله (ص) شبانه بدون اينكه ابوبكر به عنوان 
خليفه» مطلع كردد به خاكك سيرده مى شود (1). 


ابوبكر بعد از ملاقات با فاطمه (س) » غمكين و كريان بود و در جمع مردم كفت:٠‏ يِييثٌ كل رَجُلٍ منكم مُعانقاً حليلته» مس- 
رُوراً بأهله» وت ركتّمُونى و ما أنا فيه» لاحاجه لى فى ببعتكم, أقيلونى 0)) (6). ابن الجوزى مى نويسد ابوبكر روى منبر رسول 
خدا (ص) مى كفت: «أقيلونى فلستٌ بخيركم» . سيس مى كويد: اين سخن ابوبكرء شوخى و هزلء يا جدّى و يا امتحان بوده 
است؛ شوخى نيست جون خلفا از آن منرّه اند. اكر سخن جدّى باشد, نقض خلافت است. و جنانجه از روى امتحان به زبان 


آورده باشد» صحابه بر اساس أيه وَنَرَعْنَا ما فى صُدُورهم مِنْ غل (اعراف: عع آزمودن ندارد! (16 


بنابراين» با توجه به اين شواهد كه در منابع خود اهل سنت نقل شده. جككونه مى توان إيمان و عدالت و عملكرد آن دو راء 
مورد تأييد قرار داد؟ ! اما اينكه برخى مدعى اند كه طعن بر اصحاب رسول الله (ص) » مستلزم طعن بر خود آن حضرت است»ء 
زيرا كوينده اى خواهد كفت: «مَرد يد اصحاب رد و مرد صالح اصحاب صالح دارد) (2)؛ اوَلا: مردود بودن جنين ملازمة 
روشن است. ثانياً: تاريخ انبياى الهى (عليهم السلام) يّر است از خيانت ها و ستم هايى كه اصحاب و امت آنان بر ييامبران 
خويش روا داشته اند ل/» نفاق جمع كثيرى از اصحاب رسول الله (ص) به نص قرآن ودّه ها نمونه از خطا و معصيت آن هاء 
كواه بسيار زنده بر بطلان اين ملازمه است. 


. من حياه الخليفه عمر. . . /*7 (با تلخيص)‎ 4١/1 الإمامه والسياسه. ج‎ -١ 
.61/9/81 2 النيسابورى» المستدركك على الصحيحين» ج3/178 ح‎ -1 
أقاله» يقيليه إقالهَ: إذا فسخا البيع. . . و تكون الإقاله فى البيعه والعهد: ابن إثير» النهايه فى غريب الحديث. . » ج 5/17 (ماده‎ -" 
. قيل)‎ 
.1/7١ج الإمامه والسياسه.‎ -* 
.28/ ه- تذكره الخواص‎ 
./8/ . . محمدبن عبدالرحمن بن محمدبن قاسمء آل الرسول و أولياؤه موقف اهل السنته و الشيعه.‎ -# 
. نككاه كنيد به داستان هاى امت هاى كذشته در قرآن كريم.‎ -/ 


ص: 6١5‏ 
د) ادعاى سبّ و لعن ابابكر وعمر! 


سبّ و لعن عموم صحابه و در رأس آنها خلفاى نخستين (ابوبكر وعمر و عثمان) » يكى ديكر از اشكال هايى است كه بر شيعه 
وارد مى شود (1). وحتى سبّ و لعن و شتم صحابه را جزء اصول باورهاى دينى شيعه؛ مى شمارند و ادعا مى كتند: ١‏ الشيعه 
الإمامته يعتبرون عامّه الصحابه كفَاراً مرتدين وعلى رءسهم الخلفاء الراشدون. ... بل يجعلون ديتهُم وَدَيدَتَهُم سَبٌّ الصَّحابهِ 
ولعنَهُم وشتمهم. . . وقد إمعلات كتبهم عَلَى آخرها بمثاث الُصوص: بل آلاف النصوص الْتى تدل على معتقدهم الضَالٌ الكافر 
فى صحابه رسول الله (ص)) (5). 


در جاى ديكر مى كويد: ١‏ وقد إمتلاً الكتاب (كافى) بروايات تُكفّر الصضَحابه وتلعنهم وتشبئهم وهم الذين ترضى عنهم القرآن. .. 
يأتى الكلينى ليعدهم بجهنّم » (0). ناصر قفارى مى نويسد: ١‏ وما كتبه أوائل الشيعه فى عصر الكلينى وما بَعده كان بلغو الرَّمرِ 
والإشاره. . . ؛ فمن مصطلحاتهم الخاصه: تسميه الشيخين بالمُصيل و رُمَع؛ و ذلكك لأنّهم لايجرؤون على التصريح بالإسم فى إبان 
قوّه دوله الاسلام » (5كو آن رمز را «فصيل» در مورد ابوبكر و (رُمَع) كه مقلوب عمر است در مورد عمر و اتَعنّلا را در مورد 
عثمان به كار مى برند (2). 


غامر التق إن قبريا اشاة سووابت كاف لالس كر بنة ووالقيمة تو كدو وان على أذ مد زاى الشيفين النظمين أن بكر 
وعمر فى الإسلام نَصيباً» فيعدّب عذاباً شديداً يوم القيامه فقد روى الكلينى . . .» (/0. 


.1/807 القفارى» اصول مذهب الشيعهالإماميه الإثنى عشريه. ج‎ -١ 

./8/ . . على محمدء انتصارالحق.‎ -١ 

"- على محمدء انتصارالحق. . . /7/ا7. 

*- اصول مذهب الشيعهالاماميه الإثنى عشريه. ج1/00-7/817/4 

ه- اصول مذهب الشيعهالاماميه الإثنى عشريه» ج1/00-7/81794 

#- اصول كافى» ج/1/77: كتال الحجه. باب من ادّعى الإمامه و ليس لها بأهل. . » ح6. 

1- النتجارء عامر فى المذاهب الإسلاميه- و الخوارج- الإياضيه- الشيعه. (بى جا) » الهيئه المصريه العامّه للكتاب» لمع 


ص: 016 
". ارزيابى و باز خوانى اتهام 


اشاره 


برخى از اين نويسند كان با اينكه ادعا مى كنند» صدها بلكه هزاران نص بر تكفير و سبّ و لعن ابوبكر و عمر در منابع شيعه از 
جمله اصول كافى موجود استء از ميان هزاران نصّء حتى يكك دليل قابل قبول ارائه نمى دهند؛ ولى اكر مقصود رواياتى باشد 
كه از كناب كذى و اصول و روضة كاف دن ضصفحات قبل در خصوض تكفير شيشين موزه اسهاد قران كرفته ياش همان 
كونه كه كذشتء محتواى روايات تكفير» به معناى خروج از اسلام نيست. اما اينكه آن روايات سبّ و نفرين شيخين و. ..» 


محسوب مى شود يا نه» تذكر نكات زير لازم است: 
الف) تفاوت مفهوم سَبّْ و لعن 


ونظه الى كلمه لعز د ماين لبد السوية ة و عور بودن از كادا لكل خرى و انكى الى تعثان اسك اننا كر السو 
خداوند به كار برود معاقب بودن در آخرت و منقطع بودن از قبول رحمت و توفيق را در دنيا معنا مى دهد ()؛ و جنانجه از 
سوى مخلوق به كار كرفته شودء دعا است (ش)منتها دعاى بر ضرر و در خواست دور نمودن اواز رحمت خدا وعذاب دادن او 
لد 


-١‏ ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث» ج180/؟: اصل اللعن: الطرد و الابعاد من الله. احتمال مى رود اصل اين تعبير» از جمله 
الرجل اللعين كه به معناى شيئى است كه دروسط مزارع تَصب مى شود تا حيوانات وحشى و مضره بترسند» أخذ شده باشد؛ 
جنان كه شاعرمى كويد: ذعرتٌ به القطا و نفيتٌ عنه مقام الذئب كالرّجل اللعين: الصّحاح تاج اللغهى ج98١8/1.‏ 

؟- ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث؛ ج6/100؛ الزبييدى» تاج العروس. . . » ج 18/2٠١‏ لَعَنَهُ كمَنَعهُ لعناً: طرده وابعده عن 
الخير؛ ابن منظور, لسان العرب» ج 17/797. 

*"- الفراهيدىء العين» ج 1/١‏ باب العين واللام والنون معهماء اللعن: التعذيب والملعن» المعذب. . . و لعنة الله: باعدة. 

؟- الأصفهانى؛ المفردات فى غريب القرآن/٠/5؛‏ المصطفوىء التحقيق فى كلمات القرآن الكريمء ج١١7٠/١٠.‏ 

ه- النهايه فى غريب الحديثء همان؛ تاج العروس» همان. 

#- المفردات راغبء همان؛ التحقيق فى الكلمات القرآن الكريم؛ ج ٠١‏ /7507.. 


ص: 017 


«سَبٌ»ء از ريشه سَبٌ يشَبٌ سباً و يتباباً به معناى شتم است (1١)و‏ شتم در ادبيات فارسى دشنام دادن (1)و توصيف ديكرى به 


آنجه نقص و خوارى باشد (0)و ياد كردن به زشتى و قبيح (5))؛ معنا مى دهد. 


برخى از لغت شناسانء مى كويند: ١‏ وأصل السّبٌ القطع ثم صار السَبٌّ شَّتماء لَِنَّ السب حرق الأعراض » (2). برخى ديكر 
تصريح مى كنند كه ريشه اصلى اين ماده به معناى محصور كردن و محدود كردن يكك شىء نسبت به توسعه و انطلاق و 
اعتلاى آن است كه با توه به موارد و موضوعات آن. معناى متفاوتى بيدا مى كند ولى نسبت به حصر اشخاص وقتى كفته 
مى شود: (او را سَبَ كرد) يعنى: قال فيه مَا يوجبٌ خصره و يمنع عن انطلاقه و اعتلائه؛ و شتم و تقبيح, و قطع از لوازم حصر 
است (2). بنابراين؛ اؤٌّلاء وازه «لعن» » معناى طرد و دور بودن از رحمت خدا ويا در خواست دور بودن از رحمت الهى را معنا 
مى دهد. اما سَبّء هر جند كه قطع و يا حصرء معناى اصلى آن باشدء ولى با توجه به آيه شريفه وَلآ ميو الّذِينَ يَدْهُونَ مِن 
... (انعام: )٠١8‏ مفهوم رايج آن كه همان دشنام دادن و زشت كفتنى كه دردآور (لاكو 


24 
7 لس نا 8 


دُونٍ الله كيثيو الله عدوا بير 


آذاردهنده و ناشى از بغض 0 


-١‏ النهايه فى غريب الحديث؛ ج 47/77٠‏ تاج العروسء ج 47/27 لسان العربء ج/8/11. 

-١‏ شادء محمد يادشاه» آنندراج فرهنكك جامع فارسىء زير نظر دكتر دبير سياقى» تهران كتابفروشى خيام؛ ج دوم 188اش» 
ج 10942/ع. 

“'- دهخداء لغت نامه دهخداء ج4/17589. 

؟- الطبرسى» مجمع البيان» ج11/. 

ه- الأزدى؛ ابى بكر محمدبن الحسن البصرى معروف به ابن دريد» جمهره اللغه. بيروت دارصادر (بى تا) ج 41/0 ابن منظورء 
لسان العرب» ج/2/171: سبب: السبٌّ: القطع؛ سبه سباء قطعه؛ الطبرسى» مجمع البيان» ج 5/177 ذيل آيه ٠١8‏ انعام. 

8- المصطفوىء التحقيق فى كلمات القرآن» ج١١/2.‏ 

/- در حديثى از رسول خدا (ص) نقل شده كه وقتى عكرمه نزد حضرت آمد تا اسلام بياورد» ييامبر قبل از حضور وىء فرمود: 
«فلا تستبوا أباة» إن سبٌ الميت يؤذى الحىّ ولايبلغ» : المجلسى. بحار الأنوار» ج51/168: باب ذكر الحوادث بعد الفتح. . .. ح/. 
8- ابن ذكرياء ابى الحسن احمدبن فارس» ترتيب مقايبس اللغه. ترتيب و تنقيح على العسكرى- حيدرالمجدىء تحقيق و ضبط 
عبدالسلام محمدهارون؛ قم يزوهشكاه حوزه ودانشكاه. ج اول ١141‏ ق/57/8. . 


ص: /611 
باشد 0")مراد اسنة: 


ثانيا: اين دو اصطلاح كه در قرآن نيز به كار رفته است (؟)مفهوم كاملاً متفاوت دارد و طبعاً موارد كاربرد آن از نظر شرع 


همسان نخواهد بود. 
ب) ممنوعيت سَبّ و دشنام در روايات شيعه 


با توجه به فراوانى به كار رفتن واه «لعن) در قرآن» هم از جانب خداوند 0)به شديدترين وجهٍ آن» وهم به درخواست انسان 
(؟ادر ارتباط به حقوق مردم و همجنين از جانب خدا و مخلوق (اعم از ملائكه وانسان) (شابه خاطر تضييع حقوق و كتمان 
آيات الهى واخلال در نظم و اجراى حق» و حتى مواردى كه باعث لعن دنيا و آخرت (تامى كردد, اين نكته به دست مى آيد 
كه سبّء از نككاه دين اسلام (براساس آيه شريفه) امرى ممنوع و خلاف كرامت انسانى است. به همين روء در روايات اهل بيت 
(عليهم السلام) نه تنها از دشنام دادن به انسانٍ مسلمان و. . . » كه از فحش دادن به حيوانات هم نهى أكيد شده است: 


طاطو عاتن حا واتتترر كلدت در صييضي ا رلامه :3 | مدا كاري ارإورادا ارا يوار بكرو عمل يا الإستاران 
مى كندء مى آورد: وزاك وت ماما وي وح وحار لاوا رع موسي لحر أ تَعلَمُوا حَدّ سَيّهم لله 
كيفٌ هُوَ؟ إِنه من سَبٌ أولياءالله فقد إنتَهَك سب اللهء ومن أظَلّمَ عندالله من أستَّمَبٌ لله و أولياءالله. فَمَهلا مهلا فَاتبعُوا 


ات الراقب» مفرذات راغب/81* الست» الث تم الوجيع؛ در شأن نزول آيه كفته شله: وقتى آيه: إنَّكمْوَمَا تَِدُونَ بين دُونٍ اله 


حَصَبُ جَهَِنمَ نم لَها. . . (انبياء 271/98 » قال المشركون: يا محمد! تنتَهِينَ عن سبّ آليضا أن تيخرةٌ رتكا وشزلت الله 
مجمع البيان» .2/١١‏ 

؟- وازه لعن با صيغه هاى مختلف آن حدود جهل بار و وازه سبّ تنها دو بار به كار رفته است. 

“- سوره هاى: بقره7/89 و١121‏ نساء 5/7 و ص /8/. 

ع- سوره هاى: آل عمران"/ 2١‏ هود1/18١1.‏ واحزاب/78/2. 

ه- سوره هاى: بقره89١/27‏ آل عمران2/87 هود ١١/2:‏ و39 قصص 78/87 و نور 75/717. 


#-سوره هائ: نور ة86/1 احزات /ا8 ا . 


ص: 018 
أمتاله ولاسول ولأ قرة إلاباالهه 3ك 


-سبٌ موجب تعزير: از همان امام (ع) وقتى سؤال مى شود: «سألتٌ ابا عبدالله (ع) عَن رَجلٍ سَبِّ رجلا بغير قَذْفٍ يُعرّض به هَل 
تحزن قال عليه اق رون للك 


-سبٌ موجب فساد : عن جعفربن محمد (ع) أنه قال: «مَن سَبٌ مُؤْمِناً أُومُؤمِئَه بم ا لّيس فيهماء بَعَنَهُ لله فى طِينَهالحَبَال (*احَتَّى 
تأتى بالمخرج مما قال» (5). 


-جلوة لق كريمانه: امام سجاد (ع) كه معارف اهل بيت ( عليهم السلام) را در قالب دعا براى هدايت بيروانش ارائه مى دهد. 
دن خف اين كونه با خدايش نيايش مى كند: ٠‏ أللْهُمَ اجكل ما يُلِتَى الشَّيِطانٌ فى روعى مِنَ الثَمَنّى والنّظنَّى والخسي ذكراً 
لِعَظمك, وتفكراً فى قدرّتكك. . . وما أجرى عَلى لسانى من لفظه فحش أو هُجر أو شَّتم عرض. . . أو سب حاضر. ..) (8). 


-سبٌء ظلم است : «عن ابى الحسن موسى (ع) فى رَجُلَين يَتَسَابَانِء قال: البادى منهُمَا أظلَمَ؛ و وزره و وزْرُصَاحِبهِ عَلَيه مَالّم يَعتّذر 


-دشمنى ناشى از سَبّ: «عن ابى جعفر (ع) قال: إِنْ رجلا من تميم أتى النّبى (ص) فقال: أوصدنىء وكانّ فيما أوصاهٌ أن قال: 
الاتسبّوا النّاسَ فتَكبِيبُوا العداوة لَهُم) (/0. 


ع 


-مجوسى بودن مجوّز نيست: ١‏ أن رجلاسَبٌ مجوسِيًاً بحض-ره أبى عبدالله (ع) » فرَّبّرهِ و نّهاهٌ عن 


.١ح‎ 2/ الكلينى» الروضه فى الكافى» (ج8)‎ -١ 

5 الكلينى» فروع كافى. جح فرفة 2 كتاب الحدود. باب: ما يجب فيه التعزير في 2 حا الحرٌّ العاملى. وسائل الشيعه» 
لج 7/ىق ع ادوع 

*- والخبال فى الأصل: الفسادء و يكون فى الأفعال و الأبدان و العقولء الخبل (بسكون الباء) فساد الأعضاء: النهايه فى غريب 
الحديث» ج7/8؛ خبل به جنون هم معنا شده است: ترتيب مقاييس اللغه/788. 

؟- التميمى» النعمان بن محمد المغربى» دعائم الإسلام و ذكرالحلاءل و الحرام» القاهره» دارالمعارف. ط الثانيه (بى تا)ء 
جمضع/”, ح 1811 

6- صحيفه كامله سجادبه» ترجمه عليرضا رجالى تهرانى» تهران» كاه سحر» جح اول١71١ش/"/ال‏ دعاى ٠١‏ بنك .١7‏ 

9_- أصول كافى» جَ المارة3 كتاب الإريمان والكفر» باب الب باب» اح الحرالعاملى» وسائل الشيعه. ج١٠١2 :١1/‏ كتاب الحجء 
ع١‏ 

ا- أصول كافى, ج 071/72٠‏ كتاب الإيمان والكفرء باب السّرباب» ح؛ الح رالعاملى» وسائل الشيعه» ج١21‏ 197: كتاب الحج, 
ع اروع 117 


ص: 01 
ذلك. فقال (رجل) : إِنّه تَرَوَحَ ِأَمّه! » فقال (ع) : أما عَلمتَ أن ذلك عندهّم النكاح» (1). 


-دشنام ندادن به خروس : در قسمتى از حديثى كه به إملاى رسول الله (ص) وخط أهبرالموفيق (ع) نقل شده (1)) آمده: 0.. 
و نهى (ص) أن بُحرَقَ شَّيىءٌ مِنّ الحيوان بِالنَّاِ ونَهَى عن سَبٌّ الذَّيكك, وقال: إِنَّهُ يُوقِظ للضلاه. . .» 000. 


-نهى از دشنام به جاريا: اصبغ بن نباته مى كويد: ١‏ سب النّاس هذه الذَابَهِ التى تَكون فى الطعام؛ فقال على (ع) : الا تَسِيَوهَاء 
هوالذى تَفِسِى بِيِدِهِ لولا هذه الداتّه لحَرْنُوهَاعندهُم كما يخرّنُون الذهب والفِضّه (6). 


-نهى از دشنام دادن به باد. . . : محمدبن على بن الحسين (ع) از رسول خدا (ص) نقل مى كند كه فرمود: الاَسبُوا الرياخ فَإِنّهَا 
تاهو او لأ الال ولا القاعات ولا الأيَامَ ولا الليالى» فتأئمّوا ويرجع إليكم) (2). 


بنابراين» بر اساس روايت ياد شده سبّ و دشنام نه تنها به انسان كه به كوجكك ترين موجود عالم هستى ممنوع و امر مذموم و 
الهى اسك اؤلك: به اعشاد شيعه دشدام دادة به هيج كسى والو اسان كافرء رواتيسث وآكر اعباناً برخى از شيعيان به بست 


.3901/080/7 وسائل الشيعه ج/12/91 ح‎ 1/١6 الطوسىء تهذيب الأحكام جهع"/94. ح 4170/7 الإستبصار» ج 6/189 ح‎ -١ 

؟١-‏ الضّ دوقء مَن لايحضره الفقيه» تصحيح على اكب رالغفارىء قمء مؤسسه النشرالإسلامىء طالثانيه*١٠١ق»‏ ج18/» ذيل ح 
6 

- الصّدوق» مَن لايحضره الفقيه» تصحيح على اكبرالغفارى» قمء مؤسسه النش رالإسلامى» طالثانيه7١٠١ق»‏ ج 6/8. 

*- البرقى» احمدبين محمدبن خالد, المحاسن., تحقيق السيدجلال الدين الحسينىء (بى جا) » دارالكتب الإسلاميه (بى تا) 
عا 011١101‏ 

ه- الصدوق, من لا يحضره الفقيه» ج 21/85 ح 4187١‏ وسائل الشيعه. ج208//: كتاب الصلاهء 18. ح [494]. 

ع- اسدحيدره الضِّ حابه فى نظرالشيعه الإماميه» تصدير حامد حفنى داود» طهران (بى جا) ط الثانيه ؟٠١ق/2688<(از‏ روى نسخه 


نجف) . 


ص: رده 


ثانياغ مفهوم اصطلاح «لعن» غير از مفهوم «سبّ) (دشنام) است؛ ازاين روء در قرآن كريم هم از سوى خداوند هم ازجانب 
غير خداء لعن فراوان به كار رفته است (21)» در حالى كه از سبٌ حتى به غيرخدايرستان» نهى شده است (انعام: 23١8‏ و از نكاه 


امامان شيعه (عليهم السلام) امر مذمومى معرفى كرديده استء و اين خود كواه براين است كه لعن» سبّ و دشنام نيست. 


ثالثاء ترديدى نيست كه اتهام سبّ شيخين به شيعه اماميه توطئه سياسى بوده و از سوى حاكمان براى تحت فشار كزاردن 
ييروان اهل بيت (عليهم السلام) طراحى و به اجرا در مده است؛ زيرا وقتى نمى توانستند شيعيان را به عنوان ييروان على (ع) 
مورد عقاب و شكنجه و كشتار قرار دهند» سبّ و شتم ابوبكر و عمر را بهانه ساخته و آنها را به اين جرم ناكرده» مورد آزار 
وتعقيب و تكفير وكشتار قرار مى دادند (7). و به همين اتهام ثابت نشده» همه شيعيان آفريقاء حتى در عصر عتباسى ها به قتل 


رسيدند ويا به آتش سوزانده شدند! 280 
ج) معاويه بنيانكذار بدعتٍ سَبّ 


از نكاءِ تاريخى نخستين آغازكر سبٌ به على (ع) و اصحاب اوء معاويه است؛ و يكى از سياست هاى وى تحقير» توهين؛ دشنام» 
لعن على (ع) و بازداشت و قتل ياران و شيعيان آن حضرت بوده است؛ بلاذرى (م4/ااق) و ديكران مى نويسند: «معاويه وقتى 
مغيره ابن شعبه را (با اينكه نسبت به على (ع) كينه داشت و همواره او را مذمت مى كرد) در سال ١‏ هجرت (5)حاكم كوفه 
قرار داد» به وى كفت: مى خواستم سفارش هاى زيادى به تو داشته باشم ولى به خاطر اعتماد بر تو و بصيرت تو از آنها صرف 


نظر مى كنم. اما 


١-ر.‏ كك: به صفحات قبل. 

.27/ق١٠٠7 اسدحيدرء الصٌحابه فى نظرالشيعه الإماميه» تصدير حامد حفنى داود» طهران (بى جا) ط الثانيه‎ -١ 

ابن اثير» محمدبن محمد الشيبانى» الكامل فى التاريخ» تحقيق عمر عبدالسلام تدمرىء بيروت» دارالكتب العربى؛ 
طالثانيه 5٠‏ ٠اق»‏ ج 1/288 (2٠‏ حوادث سال607) ؛ اسد حيدر» الصحابه فى نظرالشيعه. . . » /هع. 


*- الطبرىء تاريخ الطبرى» ج0/7017(حوادث سال )2١‏ ؛ ابن أثير» الكامل فى التاريخ» ج28/". . 


01١ ص:‎ 


نمى توانم نسبت به جند وصيت جشم بوشى نمايم: ١‏ لانَكفكفَنٌ عن شّتم على و ذَمِهِ والَرحُم عَلَى عثمان والإستغفارل والعيب 
لأصحاب عَلِيَ والاقصاءلَّهُمِ و ترك الإستماع منهم والاطراء لشيعه عثمان والادناء لهم والاستماع منهم » (1). طبرى (م١٠ا"اق)‏ 
قضيه را با عبارت: ١‏ لاتَتَحَمّ عن شّتم عَلِىَ و ذمّه . . .» (5). ابن اثير (م١٠غق)‏ با جمله: ١‏ لاتتزكك شَّتم عَلِيٌ و ذَمّه .. .» منعكس 
ع 53 


همجنين فردى به نام عبدالله بن هانى كه از ياران حتجاج بن يوسف بودء در بخش هايى از توصيف و وفادارى خود به معاويه و 
ل امي هى كزاجدة زوين كلا رقي إغر لاحك اتات ولا تَتَولاهُ؛ حجاج مى كويد : هذه وَالله منقبةٌ» وقتى مى كويد : و ما مِنّا 
رجل عُرض عليه شَّتَمُ أبى تراب ولَعنّه إن فَعَلّء و قال (حجاج) : وأزيدكم إِبنّيه الحسنّ والحسينٌ وأتهما ا (فاطمة)) (8). مغيره 
ابن شعبه كه بر روايتى 4 سال (ه)و به نقلى هفت سال و جند ماه (2)بر كوفه حكم راند» شتم و مذمت و دشنام على (ع) را 
جزء برنامه هاى اصلى خود قرار داده (لاو در آن زياده روى مى كرد؛ به كونه اى كه اعتراض حُحجربن عدى و حدود ”٠‏ نفر از 
سران مؤثر كوفه را در مسجد جامع آن شهر كه با دشنام و لعن على (ع) آغاز شده بود بر انككيخت؛ وى در برابر اين توهين 
قرباف زه وه با خواست و كفك إن اللاعزوجل بقول . . . كوثُوأ قََامِينَ بالْقِطٍ تهداء للة ولق 2 سى النرسكو وم ساد 
وكاكنوانا اهف اذ هن لدنوةو حوون لاع بالتغرل ران كو ده وتَطؤُون أولى بالذَّم. )٠ ٠.‏ (4). بلالذرى با اين عبارت 


قضيه را 


-١‏ جمل انساب الأشرافء ج 0/187: أمر حجر بن عدى الكندى و مقتله. 

”- تاريخ الطبرى» ج8/1017: حوادث سال )8١‏ ذكر مقتل حجربن عدى 

"- الكامل فى التاريخ» ج ٠/2794‏ - ٠6ع,‏ 

- مروج الذّهب» ج101/: در فرازى مى آورد: ما ما إمرأه إلا نذرت إن قتل الحسين أن تنحر عشر جزائرلها ففعلت» قال: 
وتعذه وال مقي ون 

ه- جمل انساب الأشراف. ج 2/107. 

#- ابن الجوزىء المنتظم فى تاريخ الأمم. . . . دراسه و تحقيق محمد عبدالقادر عطا. . .» بيروت» دارالكتب العلميه» ط 
الأولى 611١قء‏ ج3/781. 

- جمل أنساب الأشراف, همان؛ تاريخ الطبرى» ج 8/706. 

8- تاريخ الطبرى. ج8/18؛ الكامل فى التاريخ, ج29/"! المنتظم فى تاريخ الأمم. بلع الا 


ص: 677 


متكت بع كه 1 لاخو ارك ) تنو بالمسرو ثعرة شيف تمن كا مايه نى التشجنى شيف عاريا ذه ققال لد | حك 
لا تدرى بِمَن تولٌ» و قد هَرمتٌ أيّها الانسان و حرمت النَاسَ أرزاقهم, وأخرتَ عنهم عطاءهم . . . وقام مّع حجر أكثر من ثلاثين» 
كلهم يقول مثل قوله و يسمعون المغيره» فيقولون له: أولِعتٌ بِذَّمّ الضالحين وتقريض المجرمين » (١)؛‏ همين مسأله سبب شد كه 


معاويه حجر و يارانش را به شام فرا خوانده و به شهادت برساند (5). 


اين سنّت شوم را كه معاويه بنيان كذارى كرد تا زمان عمربن عبدالعزيز اموى (م١١٠ق)‏ ادامه داشت نه تنها در مركز حكومت 
وىء اميرالمؤمنين و َس نين (عليهم السلام) روى منابر و خطبه ها لعن و سبّ مى شدند كه فرمان سب حضرت را به اطراف 
كشور اسلامى آن روز نيز صاد ركرد (). و هدف معاويه ازاين كارء محو كردن ياد و فضائل يسر ابى طالب بود؛ به همين 
جهت وقتى كروهى اقش أن از رفتار او به تنكك آمدند به معاويه كفتند: ٠‏ يا أميرالمؤمنين! إِنْكك قد بَلْغتَ ما أمّلتٌء فلو 
كقَفتَ عن لعن هذا لرجل ! (عَلِى)) ؛ در جواب آنها كفت: ١‏ لا وَاللَه حَنَّى يربو عليه الصَّغيره و يهرم عليه الكبيرء ولايذكرله ذاكرٌ 
فضلا !) (ع). جه اينكه فخر رازى در تفسير سوره «حمد» با اثبات اينكه بسم الله يكك آيه است و بايد به «جهر) قرائت شود 


بنابراين؛ اوّلا-: اككر لعن و سبٌّ از طرف بيروان على (ع) نسبت به شيخين و ديكران صورت كرفته باشد» مسيبب أن جز خود 
بزركان مورد قبول وهابى هاء نيستند؛ كسى كه از نظر جايكاء اجتماعى أميرالمؤمنين و أكابر صحابه خوانده مى شود و از نظر 


نسبت و 


.0/107 جمل انساب الأشراف» ج‎ -١ 

"- تاريخ الطبرى» ج8/182- 01!؛ المنتظم فى تاريخ الأمم ع 0/111 

*- ابن أبى الحديد» شرح نهج البلاغه. ج5/88- 01: فلسفه اين كه عمربن عبدالعزيز» سبٌ على (ع) را منع كرد: ر. كك:/0 
و9ه. 

؟- ابن أبى الحديد, شرح نهج البلاغه» ج1ه/6. 

ه- التفسيرالكبير» ج 21/14١‏ تحت عنوان: الجهر بالبسمله فى الصّلاه. . 


ص: 017 


قرابت نزديكك به رسول الله و محبت او را واجب مى شمارد ))١1(‏ مؤيدتس اين بدعت شوم باشد» بى ترديد عمل برخى شيعيان 


جز بازتاب رفتار خود آنان و ييروان معاويه نيست. 


ثانيا: شجره يليده بنى اميه تنها به سَبّ على و فرزندان و يبروان على (ع) اكتفا نكردند بلكه مردم را به اجبار به بيزارى ازعلى 
وادار و در صورت امتناع به قتل مى رساندند و خانه هايشان را تخريب مى كردند! : « وأرادَ زياد أن يعرض أهل الكوفه 


آيا نويسند كان منتقتد بر اصول كافىء اين اسناد را ديده اند؟ اككر ديده اند و اطلاع دارند» با وجود جنين ظلم و بدعتى كه 
حدود 6١‏ سال ادامه داشت و حتى وليد بن عبدالملك اموى وقتى على (ع) را دُزد ودزدزاده» مى خواند» مردم از لحن و تهمت 
او به آن حضرت شككفت زده مى شوند 4000 از شيعه جه انتظارى دارند؟ واكر اطلاع ندارند بايد به حال آنها تأسَف خورد! 


الثاء بر فرض اينكه لعن شيخين» از نكاه شيعه فرض باشد (كه نيست) » موجب كفر و خروج از اسلام نكرديده و زنديق اطلاق 
نمى شود نهايت اينكه مرتكب معصيت شده اند و معصيت كاران جه بسيارند؛ و شكى نيست كه معصيتء باعث خروج از دين 
نمى شود (5). به جه دليل عالمان دربارى كه دينش را براى دنياى ديككران فروختندء قانونى را وضع كرده اند كه: ١‏ إذا رَأَيتَ 
الرَجلَ ينتقص أحداً مِن أصحاب رسول الله (ص) فاعلم أنّه زنديق » (ش)» و يا درمورد متهمان به سب شيخين حكم به كفر 
نمودند» غسل و نماز بر جنازه آنها را ممنوع و شهادت آنها را به وحدانيت خدا ناكافى و توبه آنها را غير مقبول و قتل 


.6/ ابن حجرالهيتمى» تطهيرالجنان و اللسان (ذيل الصواعق المحرقه)‎ -١ 

"- ابن أبى الحديد. شرح نهج البلاغه» ج/5/8. 

- ابن أبى الحديد, شرح نهج البلاغه» ج6/88. : وروى أهل الشيره أنَّ الوليدبن عبدالملكك فى خلافته ذكرعلياً (ع) » فقال: لعنه 
لله بالجرٌ- كان لصّ ابن لِصّ. أللّضّ (به كسر و ضمّ لام) يعنى سارق معروف: ابن منظورء لسان العرب. ج/17/70. 

ع- اسدحيدرء الصٌحابه فى نظر الشيعه. . . /20. 

ه- البغدادى, أحمدبن على بن ثابت المعروف بالخطيبء الكفايه فى علم الروايه/68. . 


ص: ازفدة 


آنها را واجبء ذبيحه آنها را حرام و ازدواج با آنها را غير مشروع خواندند! (101يا با جنين رويه اى از سوى دستكاه حاكم 


انتظار داريد از بنيان كذاران جور تمجيد به عمل آيد؟ 


وأنشاة العو و وك انمقو د حوو وى كل ل روس انضوات بالق سحب كر اسك وله مركن شق يرا كن اذ سباباه لوه 
اهل سنت اين قاعده است: ١‏ للممخطئ أجرٌ و للمُصيب أجران » (1)؛ و براساس اين قاعده وقتى جنايت هاى اصحاب و خروج 
بالسيف بر ضِدٌ خليفه مسلمانان على (ع) و كشتارهاى مسلمانان به ويزه توسط يسر هندء اجتهاد و يكك ياداش داشته باشد 200 
جرا سَسّ شيخين اجتهاد و داراى يكك اجر نباشد؟ ! به جه دليل اجتهاد معاويه اجر داشته ولى در مورد شيعه جنين اجتهاد و 


اجرى منتفى باشد؟ ! 


خامساء اكر در برخى روايات از ابوبكر و عمر و عثمان و معاويه به «جبت» و «طاغوت» (كه اين تعبيرات در قرآن (نساء:١2)‏ به 
كار رفته) تحت عنوان «فلاان و فلان. . .» ذكر شده 450 و يا به عنوان بت هاى جهاركانه ياد شده (ه/ همه از باب تفسير و 


مصاديق آيات است. 


-١‏ اسدحيدرء الصحابه فى نطرالشيعه. . . /88#- ع8 

-١‏ اسدحيدر الصحابه فى نطرالشِيعه. . . /88- ع. ؛ إبن حزم الفصل فى الملل و الأهواء و النحل؛ ج١0١/6:‏ فمعاويةٌ رحمه الله 
مُخطئ مأجور. مرّه أنه مجتهد, ولا حجه فى خطأ المخطئ با اين كه وى على (ع) را بر حق مى داند و معاويه و بيروانش را 
كروه ياغى مى شمارد! 

*- ابن حجرالهيتمى» تطهيرالجنان و اللسان (ذيل الصواعق. .) /6. 

*- اصول كافى» ج1/8194» كتاب الحجه. باب فيه نكت ونتف. . . » ح87. 

ه- المجلسىء بحارالأنوار» ج71/88. . 


ص: 070 
فصل جهارم: تكفير و لعن أُمّ المؤمنين عايشه (م/اهق) 
.١‏ طرح اشكال 


از ذيكر اشكالاتى كه بر إعتقادات شيعه وكتاب كافى كرفته مى شود؛ تكفير و لعن و سب أُمْ المؤمنين عايشه و برخى ديكر از 
أنهاك: الموطين اسك دولك (اتعبار لسرا تسد ووالقيه الأنانيه - لمعم اللا ركزرون آنهات الزيين #اتبديك إن 
نصوصهم تدعى أن كل من لم يؤمن بالائمه الإثنى عشر فهو كافرٌ» (0)؛ سند اين ادعا را روايات باب «مَن إِذَّعى الإمامه و ليس 
لها بأهل و مَن جحدالائمه أو بَعضّهم. . ١‏ (3)مى داند و از ميان همسران رسول الله (ص) عايشه و حفصه را برجسته تر مطرح 
مى كنند (8). 


بالإثنى عشر فهو كافرء وإن كان عَلَوياً فاطمياً. . . كما باءُوا بتكفير أمّهات المُؤمنين ازواج رسول الله (ص) ؟ إذ لم يستثنوا واحده 


منهنٌ فى نصوصهم. . . و لكلنهم يخصّون مِنهُنٌ عائشه و حفصه - رضى الله عنهنٌ جميعاً - بالذم و اللعن والتكفير » (6). 


.47/ . . على محمد» مجدى محمدء انتصار الحق/97؛ محمدين عبدالرحمن بن محمدء آل الرسول و اولياؤه.‎ -١ 

-١‏ اصول كافى ج 1/1/7: كتاب الحجه. 

*- انتصارالحق /41: ولكنّ الإماميه تختص بزياده اللعن والتكفير والشتم أم المؤمنين عائشه وأم المؤمنين حفصه (رضى الله 
عنهبا.: 

؟- اصول مذهب الشيعهء ج 698-1/887 و4148 المقدسىء ابوحامد محمدء رساله فى الرّد على الرافضه. تحقيق عبدالوهاب 


خليل الرحمنء هندء الدّارالسلفيه» ط الأولى”٠٠١ق/47(مقدمه‏ محقّق) . . 


ص: 0 


اين نويسنده مدركك لعن و تكفير عايشه را وصيت امام حسن (ع) به برادرش امام حسين (ع) در رابطه با تكفين و تشييع و دفن 
خودء مى دائد؛ امام مجتبى (ع) در آن وصيت نسبت به تحركات عايشه مى فرمايد: ١‏ واعلّم أنه ستصيبنى من عائشه مَايعلم الله 
وَالْنَاسٌ ص نْيعِهًا و عّداوتها لله ولرسُولِهِ وعداوتها لَنا أهل البيت. . ٠.‏ » و در هنكام اجراى وصيتء 0 المؤمنين سخت موضع 
كرقت للق وندر موود تخفضه بدك عمر بدوواناك از يخارالاتوان اناده كد 3د 


؟. بوررسى و نقد اين اشكال 


اشاره 


با توه به مباحث كذشته در خصوص تكفير منكران ولايت و امامت و همجنين در ارتباط با بحث لعن و سبّ صحابه و تفاوت 
اين دو اصطلاح» واكاوى جند مطلب لازم انيت: 


الف) عدم خروج از اسلام 


با يزوهش مفصّلى كه انجام شد انكار و قبول نداشتن امامت على (ع) و امامان ديكر شيعه» موجب كفر و خروج از اسلام نمى 


شود. تنها منكران امامت» مؤمن به اصطلاح شيعه نخواهند بود؛ ازاين رو مقصود از «كفر) و «كافر) به مفهوم اصطلاحى آن 


نسست. 


ب) اتهام بزرى 


ادضاق اكد كدي و كلبق حسة أنيات دفن وا( والشبح الآماية يكتروق أنهات النؤسم كافه , :) (للك كافر فى :دانقده اذ 


هعبت شاف بر كقدى اقتراى امنشوةق افة اهن كيجا و 


-١‏ اصول كافىء ج .1٠٠١‏ باب الإشاره والنصّ على الحسين. . . و المجلسىء بحار الأنوار» ج 5/17©: تاريخ زندكى امام حسن 
(ع). 

؟- اصول كافى؛ ج ١٠17؛‏ باب الإشاره والنضصّ على الحسين. . . و المجلسىء بحار الأنوار. ج77/7717-/711: باب احوال عائشه و 
حفصه. 

اعيبر القفارض عمين قبي وا بنالاهى دارقة ابا و االتكفير اميا المؤمنين ازواج رسول الله؛ اذ لم يستشنوا واحده منهن فى 


ص: 71م 


تجة كتانى ورحمه كنس ابرع تنظلت | كفده ابيع تنيا سعة خبالن امن سدم زواباك ناب راقم إدغى الامامة واليسن لها بأهل .+ 

اصول كافى است؛ كليض دن ابن نات 1 ميك اكه يقد دو تين وعفسير آناث البق انيكه تقل مي كتدة ككادلاه 
حى اللارماف هم ين أنهاك المزنتين تفلم ابت اناه ب قر فى اننقه نك ققارى: « كل من لم يؤمن بالإثنى العشر فهو كافد ؛ 
درست باشدء همان كونه كه مكرر اشاره شد مقصود از «كافر) » كفر اصطلاحى نيست بلكه منظور مؤمن نبودن به امامت على 
(ع2 است؛ كذشته از آن» صر بح ترين حديث در ميان احاديث اين باب كه لفظ «كافر» در آن ذكر شده اين حديث است: «١عن‏ 
أبى عبدالله (ع) قال: «مَن إِذّعَى الإمامة و لَّيسَ مِن أهلِهًا فَهُوَ كافر» (1)كه با عنايت به جمله ٠‏ مَن إِذَّعَى ١‏ ؛ حديث شامل مدعيان 


دروغين آن» هر جند كه خود را يبرو آنها بخوانند» مى شود (00. 
ج) خيانت علمى 


توسطلة (اصول عذهي القيعه . ملق عاذرة كميشكى اقن كداز مطالب كركر ا ناسو اسفقاده عن كيذه من كويد قد تصن 
صاحبٌ الكافى فى رواياته على أن كل من لم يؤمن بالا-ثنى عشر فهو كافر. . . و إن كان علوياً فاطمتاً . . .» (6)؛ اوّلا + جنين 
نضّرى از كلينى در رواياتى كه وى استناد مى كند وجود ندارد (2)» و نمى توان كار او را جز خيانت علمى نام نهاد. ثانياخ 


جمله: ١‏ وإن كان عَلوَاً فاطِمياً ؛ ضمن دو حديث با اندكك تفاوت در ياسخ سؤال از آيه شريفه: 


1/7/7 اكثر اسناد اين روايات به اعتقاد مجلسى ضعيف است: ر. كث: به مرءات العقول» ج717-5/191.. اصول كافى» ج‎ -١ 
6 

-١‏ اصول كافى» ج 21/71/17 ح7. 

- براى اطلاع بيشتر ر. كك: به مبحث: «تكفير منكران امامت» فصل اول از همين بخش. 

ع- أصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه. ج 7/897- 87 

ه- از عنوان باب كه اجتهاد خود كلينى است نيز جنين نضّدى استفاده نمى شود : «باب من ادّعى الإمامه وليس لها بأهل ومن 
جحد الأئمه أو بعضهم ومن أثبتٌ الإمامه لِمَن ليس لها بأهل . ْ 


ص: 01 


ووو القعاقة ترى الذيق كَذَثوا على الله وك وهل مقؤكة.., (زمرة «©) يبان شنذة ابست؛ وفق سائل مى برسل: يلت فداكك: 
«ويوم القيامه تَرَى الذين كذبوا. . .» امام (ع) مى فرمايد: اكل عن ركم أنَهُ إمامٌ وَ لس بإمام؛ , قلتٌ: وإن كان فَاطِمِياً عَلْويَاً قال: 
وؤاة كان فافج عار ) يكف تباي ابو درواايت قط انك ور كافر وردق كران اناك ١‏ الفسد راق ومرل ددا اذه انان 
آنجه امام (ع) بيان داشته تفسير و تبيين آيه قرآن است؛ كه در فصل دوم از بخش سوم در اين خصوص مباحثى مفصل اراثه 


شد. 
د) تحركات أَمّ المؤمنين عايشه 


وصيت امام حسن (ع) نيز» جنين مطلبى را بيان نمى كند؛ بلكه تنها جهره واقعى أمّ المؤمنين و كينه هاى او نسبت به فرزندان 


على (ع) را آشكار مى سازد. از اين روء در اين وصيت جند نكته اساسى زير» وجود دارد: 


يكك - حسن بن على (ع) بر اساس اين حديث به برادرش حسين بن على (ع) سفارش مى كند كه: جنازه او را بعد از تجهيزء 
ابتدا براى تجديد عهد با ييامبر خداء كنار قبر جدش ببرد سيس كنار قبر مادرش و آن كاه در قبرستان بقيع به خاكك بسيارد 
('كولى همين كه جاسوسان عايشه جنازه امام را كنار قبر رسول الله (ص) مى بينندء به وى كزارش مى دهند كه: ٠‏ إِنَّهُم قَد 
أقبلوا بالحسن لِيدنُوا [5] مع النبى (ص) فََرَحَت (عايشه) مبادرة عَلَى بَغل بس-رج -فكانت أوّل إمرأه ركبت فى الاسلام سَرجاً 
- فقالت: نشوا إبنكم عن بيتى» فإنّهُ لابْدهَنُ فى بَيتى ْ 


-١‏ أصول كافى؛ همان» ح١‏ و؟. 

'- إذا أنايتٌ فهيئنى ثم وَجهنى إلى رسول الله (ص) لأحدث به عهداًء ثم اصرفنى إلى أَمّى" ثم رَدَنَى فادقْنى بالبقيع! ؛ ولى در 
منابع اهل سنت عنوان شده كه حسن بن على وصيت كرد او را كنار قبر رسول الله (ص) به خاكك بسيارند و جنانجه هراس از 
وقوع فتنه داشت كنار مادرش دفن نمايند؛ البلاذرى» جمل انساب الاشراف» ج8/1917؛ الاصفهانى ابوالفرج على بن حسين 
محمدء مقاتل الطالبيين» قم دارالكتاب للطباعه والنشر (بى تا) /7؟؛ يعقوبىء تاريخ يعقوبى» ج"5/177؛ در بعضى منابع آمده كه 
امام حسن (ع) وصيت كرد كه با اجازه عائشه او را كنار جدش به خاكك بسيارند و عائشه هم اجازه داد: الجزرى, اسد الغابه» 
ج١21‏ رقم ه©6 ؛ الدياربكرى. تاريخ الخميسء» ج1/197. . 


ص: 019 
ويتهتكك على رسّول الله حجابه . . .» .)١(‏ 


دو : امام حسن (ع) نسبت به عداوت و كينه عايشه هشدار مى دهد تااز تحركات وى غافل نباشد: « واعلم أنه سيصيبنى من 
عائشه مايعلم الله وَالنّاس صنيعها وعداوتها لله و لِرَسُولِهِء وعداوتها لَنا أهل البيت » (1)وقتى امام» با سم جعده بنت اشعث بر اثر 
تؤطئه معاويه (1)به شهادت رسيد و خبر حضور ييكر امام حسن را كنار قبر رسول الله (ص) شنيدء بر خلاف نَصٌّ آيه شريفة: 
وقرة نوكن [اعراب:8اومرلق ذركاق كسرازير #الازابوهاخاري قله در حدم تتقيع كلد كالا خطاب وبي 
هاشم كفت: «فرزندتان رااز خانه ام دور سازيد» درآن كسى دفن نمى شود و حجاب ييامبر هتكك نمى شود » يعقوبى نيز 
مضمون اين روايت كلينى را تأييد مى كند: ١‏ وقيل إِنْ عائشه رَكبَت بغله شهباء وقالت: «بيتى» لا آذن فيه لأحد ) (©). بلاذرى 
نيز آن را مورد تأييد قرار مى دهد ولى با اين توجيه كه وقتى عايشه از رو در رويى مردان مسلح و ريختن خون مردم ترسيدء 
كفت: ١‏ البِيتُ ييتى» ولاآذن أن يدقَنَ فيه أحدٌ » (8)؛ اما در منابع ديكر اهل سنّت ممانعت از دفن امام حسن (ع) كنار رسول الله 
(ص) و آشوبى كه در اين ارتباط ميان بنى هاشم و طرف داران معاويه رخ مى دهدء را به مروان بن الحكم نسبت مى دهند و 
جنين توجيه مى كنند كه جون عثمان كنار رسول الله (ص) مدفون نبود» نبايد حسن بن على (ع) كنار جدش به خاكك سيرده 
شود (2). 


-١‏ اصول كافى؛ ج 1/00 و07 : كتاب الحجه. باب الإشاره والنص على الحسين. . . ؛ ح او#: در حديث" به جاى عائشه. 
تختيراء :داوف 

. اصول كافى» ج100 و7037 حاو”‎ -١ 

- المسعودى. مروج الذهي وعادة الجوهر. ج/"؛ الجزرىء اسدّ الغابه فى معرفه الصٌحابه؛ ج١؟/1؛‏ ابن الجوزىء المنتظم فى 
تاريخ الأمم و الملوكك: ج8/772/ حوادث سال 58. 

؟- تاريخ يعقوبى» ج1/176: منتها قاسم بن محمد بن ابى بكر نزد عمه اش آمد و كفت اى عمّه! هنوز سرهاى مان را از ننكك 
روز جمل احمرء نشسته ايم مى خواهى روز بغله شهباء بر سر زبان ها بيفتد؟ ! عائشه بركشت. 

ه- جمل انساب الاشراف ج/19/". 

#- الجزرىء اسد الغابه» همان؛ البلاذرى» جمل انساب الاشراف» ج191/"؛ الديارالبكرىء تاريخ الخميسء ج 5/197 . 


ص: لكوله 


سه - آم المؤمنين عايشهء با اينكه بايد مادر همه امت اسلامى باشد (1)» حتى فرزند رسول الله (ص) راء كسى كه سرور جوانان 
اهل بهشت بود (7)و بارها با جشم خود ديد كه رسول الله (ص) او را روى دوش خود مى كرفت و مى فرمود: « أللَهُمَ إِنَى 
أحبّه فأحِبّه ؛ جزء اصحاب كساء بود و. . . 00» فرزند خود نمى داند! و مى كويد: ١‏ نوا إبتكم عن بيتى !) و دفن جكر كوشه 
رسول خدا را در كتار او هتكك حجاب ييامير مي شمارد! حكوته ادعاى مادرى مسلمانان رآ دارد؟ . به هميق ووء حسين بن على 
اد واس عا حمسي ترطايد: ركرريما كتكق انث رار تسوت رفول لدو اولك تلق لا بيب وقول الل نري »وان للد 
سَأْلَكِ عن ذلكك يا عائشه!» (). بنابراين» حديث» هر جند حقيقت و باطن أمّ المؤمنين راء آشكار نموده ولى هركز او را تكفير 


وسكك تك رن امسق دو شهده افضاق تقايق وه كاملة فى أساسس :انك 
ه) مذمت أمّ المؤمنين عايشه در احاديث اهل سنت 
كذشته از مباحثى كه اشاره شدء در منابع معتبر و مهم وهابى ها عايشه أم المؤمنين» مورد مذمت و نكوهش واقع شده است: 


يكك - فتنه از خانه عايشه (ملاشق) و حفصه (م١؟ق)‏ : براساس جندين روايت رسول اللّه (ص) منزل عايشه را مركز فتنه خوانده 
است: «. . . ع دَّنَنا جويريه؛ عن نافع؛ عن عبد الله (رض) قال: «قامَ اقبع (ضن)عطياء :قأهار تحن عبكن فاق فقال: ها ادهب 


ثلاثاً - من حيث يَطلعٌ قرنٌ الشّيطان» (2)؛ همين مضمون را نافع از ابن عمر در مورد حفصه نقل مى كند 


ا-القى أولى بالمؤمتين فين أنفسهم و أزواجه أمهاتهم. ..(احزاب 0/2 

؟- اسد الغابه» همان/١/!؛‏ جمل انساب الاشراف» همان//791و598. 

*- اسد الغابه» همان/18. 

- اصول كافى» همان. 

ه- البخارى» صحيح البخارى» ج :/1١7١‏ كتاب الخمس. ما جاءً بيوت النبىء ح/1498؛ النيسابورى» مسلم بن الحجاج» صحيح 
مسلم» ج 6/7779: كتاب الفتن» باب *1: الفتنه من الشرق» ذيل الحديث1908(62) . 


ص: إفرده 


كه: أنّ رسولَ الله (ص) قَامَ عند باب حفص» فقال بِيَدِهِ نحو المشرق: «الفتنة هَهنَا مِن حيتٌ يَطلْعٌ قرنٌ السَّيطانِ» دو يا سه مرتبه آن 
را تكرار كرد (١)الغزالى»‏ ابى حامد محمدبن محمدء إحياءً العلوم الدين» بيروت» دارالفكر*١5٠١ق»‏ ج1/84: كتاب آداب 


النكاح» الباب" فى آداب المعاشره. : غزالى تبسّم رسول خدا را نشانه حلم و بردبارى آن حضرت مى داند. . 


(ل در كزارش هاى ديكرء ندون ذكر عايشه و حفضهه تقل شده كه: عن اللي (ص» أَنَهُ قام جنب المنبر» فقال: «الفتنة هَاهْنَاء 
الفتنهُ هَاهُنَاء مِن حيثٌ يطلعٌ قرنٌ الشّيطان» أو قال: قَرن الشيطان» (2). بالا-تر از آنء سالم از ابن عمر نقل مى كند: اخَحرَحَ رسّول 
الله من بيت عائشة فقال: «رأس الكفر من هَهنَه مِن ححيثٌ يطلمٌ قَرنَّ الشَّيطان» » يعنى المشرق» (6). 


ب مت عايشه: در نزاع و بكومكويى كه عايشه با رسول الله انجام مى دهدء ابوبكر مى خواهد ميان آن دو داورى كند. 
رسول خدا (ص) به عايشه فرمود: «تَكلّمِينَ أو أتَكلُ؟) فقالت: بل تكلم أنتّء ولا تَقَل إلَاحماً! فلَطمَها أبوبكر حَتّى دَمى فُوهَا و 
#الما قدي تشمهاه أو يول غيل 2 


بر اساس اين كزارش أمٌّ المؤمنين» رسول خخدا (ص) را برخلا.ف نصٌ آيات قرآن كريم: وَمَا يَنطِقُ عن الْهَوَى إن هُوَ إن وَحَىٌ 
تكن [فع : )دم وا ]تاكغ الإنقول فكذوة وف اتهاكه عله قاقهوا» (حفر لاحت به نكل و عيرسهله تموده سكو 
يا حداقل اعتماد به كفته هاى حضرت نداشته است؛ و حتى (نعوذبالله) از كلمات عايشه بوى ترديد نسبت به رسالت ييامبر خدا 
استشمام مى شود: : وقالت له (ص) مَرّه فى كلام عَضَّبت عنده (ص) : «أنتٌ الى تَرْعَمُ أنْكك نبيٌ الله؟ ! قتبشم رسول الله (ص)» 
(2). أبى يعلى (م017"اق) ضمن آوردن علت نزاع 


-١‏ النيسابورى» مسلم بن الحجاجء صحوع مسلم» ج5/1119: كتاب الفتن» باب © : الفتنه من الشرق» ذيل الحديث6#( الحم 

.-1 

3 صحيح البخارى» ج 5/64 كات الفتن» باب15: قول انض (ص) : الفتنه من المشرق» ح لاع و١ل/م8ء8‏ و ج96١١‏ 
ح0١٠”و/17917‏ ح١00؛‏ صحيح سالمء ج6/1778, ح (50019:8 و/5 ووع. 

15- صحيح سالمء ج5/1118, ح58: جمله ((يعنى المشرق» جزء روايت نيسث» بلكه توضيح خود مسلم با راوى اسبيث: 

ه- الغزالى» ابى حامد محمدين محمدء إحياءً العلوم الدين» بيروت» دارالفكر؟١؟٠ق,‏ ج1/54: كتاب آداب النكاح, الباب” فى 
آداب المعاشره. 

2- الغزالى» ابى حامد محمدبن محمدء إحياءً العلوم الدين» بيروت» دارالفكر؟١؟٠ق,‏ ج1/54: كتاب آداب النكاح, الباب” فى 


آداب المعاشره. : غزالى تبسّم رسول خدا را نشانه حلم و بردبارى آن حضرت مى داند. . 


ص: م 


قالت: فتبِسَمَ (ص) »ء قال (ص) : أوَ فى شكك أنت يا أمّ عبدالله. قالت: قُلتٌ: ألستٌ تَرَعَمْ أنكك رسول الله؟ أَقَهَلا عَدَلتٌ . .. ؟1. 


جه اينكه روزى رسول خخدا (ص) به عايشه فرمود: «أطعمينا» ؛ عايشه كفت: ٠‏ لَيسَّ-عندنا طعام » . دوباره و سه باره فرمود: 
«أطعمينا» عايشه مى كفت: ١‏ وَاللَه ما عندنا طعامٌ - ثلاثاً- ) فقا بوكر بأوسول القند إن المرأة الؤنة لاتحلق بالله انه لبت 
عندها طعامٌ وهُوَ ( رسول الله ) عندنا! فقال رسول الله (ص) : «ومرا ُدريك أَمُوْمنة ِى أم لا-؟ , وأنَّ المرأة المؤمنة فى النساءِ 
كالغراب الأعصم فى الغربانء فَِنَّ النَارَ خَلِقَت للشفهاء» وإِنَّ- النساء أسفه السّفهاء إِلّا صاحب القسط و الشراج » (5). 


كال « متيسو اد روايت در منابع ديكر اهل سنت به عبارت هاى ديكر نقل شده است: عبدالرازق (م١1١؟ق)‏ به سند خود از 
سعيدبن العاص مى آورد: ١‏ أنّ النَىَ (ص) إستعذر 0 أبابكر من عائشه ولم يخش النَِنَ (ص) أن ينالها ابوبكر بالذى نالهاء قال: 
فرفع ابوبكر بيده؛ قلطم فى صدر عائشه . . .» ؛ درنقل ديكر: ١‏ أن النّبى (ص) دعا ابابكر» فاستعذره من عائشه. فبيناهماعنده 
قالت: نك لتقول: إِنّك لَنبيّ» فقام إليها أبوبكر فضٌ-رَب حَحَدّهاء فقال النَّبِى (ص) : مه يا أبابكر! ما لهذا 


-١‏ مسندابى يعلى موصلى» ج79١/8:‏ مسند عائشه ح 15 (6210) : علت اين دركيرى را اين مى داند كه بقجه عائشه سبكك تر 
از بقجحه صفيه بود» ورسول مدا دستور مى ذهد بقجه ستكين تروا همراه عائشه كه شتر قوى داشته يكذارد و.سبكك ثر وا به 
همراه صفيه كه شتر ضعيف داشته قرار دهدء عائشه از اين كار ناراحت شله با يرخاش مى كويد: يا عبادالله! غلبتنا هذه اليهوديه 
(صفيه) على رسول الله! قالت: فقال رسول الله: يا آَم عبدالله إِنّ متاعكث كان فيه حََفُ وكان متاح صفيه فيه ثقلء فأبطأ بالزركبء 
فحوّلنا متاعها على بعيركك وحولنامتاعكك على بعيرها. 

؟- الطبرانى» سليمان بن احمدبن ايوب اللخمى» مسند الشاميين» تحقيق حمدى عبدالمجيد السَلفى» بيروت» مؤسسه الرساله» ط 
الثانيه /1١6٠١ق»‏ ج7/197, ح11771؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه دمشق» ج١20/17)‏ ترجمه 784 يزيدبن الشجره (با حذف صدر 
روايت و اندكى متفاوت) ؛ اسد حيدرء الامام الصادق والمذاهب الاربعه. ج -١‏ 1/275؛ در كتاب هايى مانند تاريخ مدينه دمشق 
و مجمع الزوائد و... اهل سنت» صدر روايت [وما يدريكك أمؤمنه هى أم لا؟] را حذف كرده است و تنها ذيل حديث را نقل 
فى كل 


*- در حاشيه مى آورد: اى قال له: من يعذرنى من عائشه؟ و حاصل المعنى أنه شكاها إليه (ابابكر) . . 


ص: 0م 
دعو ناك ) (1), 


خطيب بغدادى (م7ق) از زبان عايشه مى آورد كه: ١‏ كانَ بينى و بِينَ رسول الله (ص) كلام. . . حضرت براى داورى بين من 
و خود عبيده بن الجرّاح (؟)و عمرين خطاب را بيشنهاد دادء نيذيرفتم ولى داورى يدرم ابوبكر را يليرقتم. . . ١‏ ككلم رسول الله 
(لى) فلك له إقوند ينا وسرل الا قالك: ترق الرركر وده فلمك وجنهى لله مداو ها آنتق ورممخراي كما وفال لا أ كيده 
فمَن يقصد! إذا لم يقصدرسول الله (ص) ؟) (02. 


سه - تعقيب رسول الله (ص) : محمدبن قيس بن مخرمه از عايشه نقل مى كند كه شبى از شب ها رسول الله (ص) با آرامى از 
منزل خارج شد و من او را تعقيب كردم تا وارد بقيع شد: ١‏ فَرَفعَ يدّه ثلاث مرّاتء أطال القيام؛ ثم إنحَرّفٌ و إنحرفتٌ» و أسرع و 
أسرعتٌ وهَروّل و هَروَلتٌ. . . ومن قبل از رسول خدا به سرعت وارد بسترشدم» وقتى حضرت واردشدء فرمود: «مالَكك ياعائشه 
مدعني الور ورت لذد شي ل قال ذه : انض ينآر لف فى | الطيك النفيزة لوسرل اللاباى انو الى واد 
الب قال: فأنت الكوادٌ اذى رأيتّه أمامى؟ قلتٌ: نعم. قال: فَلَهَرَنِى لهزة (هافى صدرى أوجكتنى. . » (2). 


عائشه بنت ابى بكرء همسران رسول الله (ص) اسرار 


-١‏ المصنف» ج :11/5١‏ باب ازواج النبى» ح 7١977‏ و75:975,. 

اد لله لكونذ لك ريل اليد قفي لكشصلن 1 

؟- جه شده اى عائشه! كه نفس نفس مى زنى؟ كفتم: جيزى نيست؛ فرمود: خبر مى دهى از آنجه اتفاق افتاده يا خداوند. .. 
خبر دهد؟ 

0- لهزه. به زاى معجمه. زدن با مشت: اذا ضربه بجمع كفّه فى صدره. 

*- النُميرى البصرىء عمربن شبهء تاريخ المدينه المنوره» تحقيق فهيم محمدشلتوت» قم دارالفكر, ط ١٠5١اق,‏ ج١-1/88:‏ ما 
ذكر فى مقبره البقيع و بنى سلمه؛ النسايى» سنن النّسايى بشرح جلال الدّين السشيوطى» ج47/: الامر بالاستغفار للمؤمنين؛ النووى 
الشافعى» شرح صحيح مسلم» ج 3/52 كتاب الجنائز» باب مايقال عند دخول القبورء كد ١‏ (ع/اة) 


ص: عم 


بيامبر را افشاء و سبب آزار آن حضرت را فراهم كردند؛ مفسران شأن نزول ينج آيه ابتداى سوره تحريم را يكى از دو جيز مى 

دانند: يكى خلوت نمودن ييامبر با ماريه قبطيه در نوبت عايشه؛ كه با خبردارشدن حفصه و عايشه و اعتراض آن دو بر ييامبر و 

انناف 01 عقن فت دار سوا و وو عو الى كر ها اكه يدن نه[ اله م تقد ها أ انه لكم تس وات أزوا شكس 
حضر يه را بر خود حرام ينحه ايه: يا ايها النبىٌ لم تحرم تتتغى مَرْ روا 


(تحريم: )١‏ نازل شد .)١1(‏ 


ديكرى» حضرت در منزل زينب بنت جحش همسرديكرش., عَسَلى را نوشيد وقتى حفصه وعايشه بوى آن را استشمام كردند 
به تعبير زمخشرى: ١‏ فتواطأت عائشه و حفصه و قالتا له (ص) : إِنَانشْمٌ منكك ريح المغافر ؛ (3)تا إينكه حضرت عسل را برخود 
حرام نمود و سبب نزول آيِهُ شريفه شد (0)؛ طبق برخى از تفاسير» رسول خدا (ص) روزى بنا داشت بعد از نماز با همه 
همسرانش ديدار كند» وقتى وارد منزل حفصه شدء نزد او مكث واز عسلى كه به او هديه شده بود» نوشيد ولى عايشه كه از 
درنكك يبامبر نزد حفصه كراهت داشتء جويريه را مأمور كرد كه يبامبر را نزد حفصه زير نظر بككيرد و به او كزارش نمايد؛ 
هنكامى كه از نوشيدن عسل و درنكك حضرت نزد حفصه باخبر شد به همه همسران يبامبر اطلاع داد و كفت: وقتى يبامبر نزد 


شما آمدء كوس «بوى يد مغافر» مى دهى!) 50). 


تعالبى شأن نزول آيه درمورد ماريه راء صحيح تر مى داندء و نه تنها او بلكه ديكران تصريح مى كنند كه رسول خدا (ص) به 
حفصه فرمود: الا تخبرى بها أ داً) اين سرّ را فاش نكن و حتى ماريه را به خاطر رضايت وىء بر خود حرام كرد؛ ولى او بى 
درنكك عايشه را 


-١‏ الزمخشرىء الكشّافء ج097-5/027(تفسير آيات ابتداى سوره تحريم) ؛ الثعالبى» عبدالرحمن بن مخلوفء الجواهر الحسان 
فى تفسير القرآن» ج4-7/90/8/؛ الطبرى» تفسيرالطبرى» ج١١(جزء78)‏ /151؛ ابن سعدء الطبقات» ج180/: ذكر المرأتين 
اللتين تظاهرتا على رسول الله. 

-١‏ مغافر» شيره درخت عُرفط است كه بسيار تلخ و بدبو است. 

3 همان منابع ييشين: البخارى. صحيح البخارى» اج 7/1872 ح811: تفسير سوره تحريم. 


ص: لفلوله 


مطلع ساخت و به تعبير آيه وتظاهراعليه. . . (١)(تحريم:‏ *) (1)و متن آيه بعدى نيز كه سخن از سِرٌ ييامبر با بعض از همسرانش 
سخن رفته» همين نظر را تأييد مى كند؛ زيرا در آيه كلمه «بعض» را به حفصه و «حديث» را به قضيه ماريه» تفسير مى كنند (0). 
طبرى داستان را حادتر نقل مى كند: ١‏ كانّت لِرَسُولٍ الله (ص) قتاه» فَعَسْديَهاء فبص-رت به حفصه وكانّ اليَومٌ يَُومَ عائشة» وكانتا 
متظاهرتين» فقال رسول الله (ص) : «أكتّمى عَلّىَ ولاتذكرى لعائشه مارأيتء فَذَّكرّت حفصة لعائشة» فغضب عائشةٌ» فلم تزل نبي 
لالض ) كك خلى أن لكيه ندا 780 كتريس حعيله ناو اذ تظاهرا عليه را ابن كزته تتسير ب كتددوان كارا 
وعلووبما سو هن الاق اطلنفى القيرم و افقاد ين .يه لفك 


د متايع :زوايى اهل سنت جمله إن كوبا إلى الل مذ مدعت قلوبكما وَإن تَطَاهرا علنه (تحريم: 6) به عايظه و سقصه تطبيق ذه 
است؛ وقتى ابن عباس در يكك فرصت ويزه هنكام مراسم حجء از عمربن الخطاب سؤال مى كند كه: آن دو زن از همسران 
رسول الله (ص) كه عليه آن حضرت تبانى و توطثه كردند» كدام يكك از زنان حضرت بودند؟ ء كفت: « واعجبا! لكك ياابن 
عبئاس! هما عائشة وحفصة ) (0). 


(ص) را افشاء و سبب خشم ييامبر را فراهم كردندء با اينكه حضرت تأكيد بر مستوركذاشتن سِرٌ خويش كرده بود. افشاء سِرٌ نه 


از رسول الله 


ا تظاهراء ان تحاونا. 

- 5/087 و الزمخشرىء الكشّاف, ج‎ 17/10١ الجواهرالحسان فى تفسيرالقرآن» ج0/8/ - 4/؛ الطبرى» تفسيرالطبرى» ج‎ -١ 
عم‎ 

"- الطبرى» تفسيرالطبرى» ج 17/18١‏ و الزمخشرىء الكشّافء ج 080/؟؛ الجواهر الحسان. ج01/8/ و 0/94". 

*- تفسيرالطبرى» همان/158) رقم 7617/4 

ه- الكشاف» همان/228. 

#- ابن سعدء الطبقات الكبرى, ج 48/1١87‏ صحيح البخارى؛ ج18294-5/1822 حواعع واا#اعع, الاعع؛ الهندىء كنزالعمال 
ج 3/070 ح "اع (ضمن جند حديث) ؛ ابى يعلى» مسند ابى يعلى» ج1/108 ح/191؛ سير اعلام النبلاء» ج1/174 ترجمه 10: 


حفصه أمٌّ المؤمنين. . 


ص: 12 


كه از هر كسى باشدء جرم و معصيت است. قرطبى مفسّدر نامى اهل سنت تصريح مى كند بر اينكه: « سبب نزول هذه الآيه 
(طلاق )68/١‏ عَضٌَ رسول الله (ض) على حفص لما أَسَد إلبها خديئاً فاظهرته لعائشة فطلقهاتطليقه. . .»437 


ثانياغ با جار و جنجالى كه آن دوء به راه انداختند اسباب غضب و اذيت ببامبرخدا را فراهم كردئد؛ و همين فاش كردن اسرار 
باعث شد كه بيامبر قريب يكك ماه از آنها دورى جويد و زنانش را ميان ماندن در كنار خود و رفتن در ميان قبيله اش مخير 
كذاشت (5). جه اينكه عمربن الخطابء وقتى از قضيه اطلا.ع بيدا مى كند نزد دخترش مى آيد و جملاءت زير» كه نشانكر 
اتاراجن ادو واسوال الل راكنا موه اوساقد سا دا ان ع ووه شتفي اتكافين هذا رسو الله عن انيما الى 
اللَّيل؟ قالّت: نّعم؛ قلت بت و حَسَرتِء أفتأمن أحداً أن يَغضبَ الله عَليها لعَصَب رسوله؟ فإذاً هي قد هَلكتٍ لاتراجعى رسول الله 
(ص)) 00). 


در نقلى ديكر عمرء ابتدا تزد عايشه سبس نزد دخترش رفت و به هر دو كفت: ١‏ قد بَلَّهَ من شأنِكك أن تؤذى رسول الله (ص) ؟) 
(5)؛ كذشته از آنء با اينكه طبق صريح آيه شريفه: لَقَدْ كان لَكمْ فِى رَسُولٍ الله اسوَةٌ حَسَئَة. . . (احزاب: 1 اسهد ميل و 
الكوى اماك كه معرقى شده وك عقضه عسورانه خطاب يه آن حفيريت مى كويد وال لق شه تت ١!‏ لك روص ميد 
جهت ضحاك در تفسير جمله: ١‏ وَ إن نَظامّرا عليه ؛ مى كويد: ١عَلَى‏ معصيه النّبىَ (ص) وأذاه» (2). والبتّه كه از وازكان: ٠‏ تَتُوبا 


وضَكّت قلوبكما ؛ خطا و عصيان آن دوء نسبت به رسول الله استفاده مى شود. 
ثالثاً: خلوت كردن رسول الله (ص) با كنيزش كه خداوند حلالش كرده بود 


-١‏ الجامع لاحكام القرآنء جزء5/8١/18:‏ تفسير آيه يكم سوره طلاق. 

؟- ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج .1975-8/19٠0‏ 

بوك ابن سعد الطبقات الكبرى» اج لقالة الهندى. كنز العمال» ج /671 6ح اع صحيح البخارى» اج 14ح 0" 
ع6 كنزالعمال» ج "/ 0ح اع 

ه- الطبرىء تفسير الطبرى» ج .١7/١59‏ 

#- الطبرى» تفسير الطبرى» ج /١١‏ "اذا ح 6815" , 


ص: ام 


سواة انناخن اخ همه هراهو هر جش دن تويك 1 دوع هن )كر لوق شرق رسول خا نشد قدا علوت عفل عرق 

بعت ست تا جايى كه عمرء براى باز آوردن آبروى دخترشء أمّ دلبسر واليطه حي كلد :ارا واب باوتمورة محص ميوت ككل ] 
سلمه در ياسخ عمر مى كويد: « واعجباه! و مالك ولول فى أمرٍ رسول الله ونسائه! إى وَالله نا لكلمهُ إن حَمَلٌ ذلك كان 
أولى به وإة تهانا كان اطوع عندةا ينك امو يا دبلاة منطق آم سلمه :ان كلمن يشيماة مى غود 130 در جد هلة اين 


شواهد حاكن از ايخ اسث كه أمهات المؤمنين عايشه و حفصهه از ايمان كامل نسبت به همسرشاتن برخوردان تبوده ائذ] 


بنج - قتال با على (ع) : كذشته از اينكه أمٌ المؤمنين عايشه با زيريا كذاشتن نص دستور قرآن: وَقَوْنَ فى يُبُوتِكنٌ وَل تبَرَجْنَ 
َبدّح الج اهِليِهِ الأولى. . . (احزاب: 3# , آيا قيام و شوراندن مردم عليه أميرالمؤمنين (ع) » بزركك ترين معصيت نبود و نفرت 
رسول الله (ص) از او راء در د بى ندارد؟ آيا قيام عليه خليفه مسلمين» بُغض با على نبود؟ و اسباب آزار رسول الله را فراهم نكرد؟ 


حركت او را با روايات زير جككونه مى توان توجيه كرد؟ : 


فرمايد: « يا كمروا وَاللْهِ لَقَّد آذيتنى» قلت: أعوذبالله من أذاكك يا رسُولٌ الله» قال (ص) : يَلَىء مَن آذى عَلِتَاً فق دآذانى » (7). در 
نقل ديكر وقتى بيامبر شكايت از على (ع) را مى شنود: افَعَضَبَ رسُول الله (ص) حتّى عرف ذلكك فى وَجههء ثم قال: «مَن 


أنققة ققد افق اوضق القفقى ققد القص الوقن انفة تقد أعس وو اعت ققد أت ]ل انالك 100 


-١‏ ابن سعد الطبقات الكبرى» ج8/184 الهندى؛ كنزالعمال؛ ج 05/877 ح 280*(باتفاوت) ؛ البخارى؛ صحيح البخارى. 
ل ل ل 
نوكن لشي أن ادحل بِينَ رسول اله وأزواجه. . 

االويعى» مجم الإوائك ومع القرادية ب 086لا« لا باب يه كايم قنين ينه ومن ينشقنهة مولت فافيردة رؤايت راز 
احمدبن حنبل و طبرانى نقل و سند احمد را موثق مى داند؛ الحاكمء المستدركك على الصحيحين» ج 2/1177 ح/5819/711: 
هديك ميم الامقافو لم يخرضاء: 

*- مجمع الزّوائدء ج 4/177 و ابن حجرالهيتمى؛ الصواعق المحرقه/ 158: الباب التاسع: الفصل الثانى؛ ح .١7‏ . 


ص: /07 
همين مضمون را حاكم نقل» و طبق شرط مسلم» صحيح مى داند .)١(‏ 


دوم - جابرين عبدالله قسم ياد مى كند: ٠‏ وَاليْهِ ما كنا نعرفٌ مُنَافقِيئَنَا عَلَى عَهدٍ رول الله ببَغضة هم عَلِيَاً ؛ (1). مسلم حديث را به 
ابن عبات تقل حى كهد: قال على والذى قلق لكيه وجرا التدمة أله لعهذ اللبع الام إلخ أن لا بكي إلا مزمن ولا يخضني 
إِنّا منافقٌ » (). 


سوم - ابى ذر از رسول الله (ص) نقل مى كند: ٠‏ من أطاعَنِى فقّد أطاع الله ومن عَصَانى فقد عَصٍّى الله و مَن أطاع عَلِئَاً قَقَد 
أطاعَنى» ومن عَصَى عَلَِاً فقد عَصَانى » (6). 


جهارم - ابى أيوب الأنصارى: ٠‏ أَمَرَ رسّول الله (ص) عَلِىَ بن ابى طالب بقتال الناكثين و القاسطين, والمارقين » (2). 
ينجم - أمّ سلمه: سَمِعتٌ رسول الله (ص) يق--ول: اعَلِيٌ مَعْ القَرآنٍ والقرآنٌ مع عَلِيٌ أن يفتَرقَا حتّى يردا عَلَّىَ الحوض » (2). 


با تونجه به اين روايات» و ده ها حديث ديكر» ترديدى باقى نخواهد ماند كه خروج بالسريف و قتال أمّ المؤمنين عايشه با على 


قتال و دشمنى و عصيان با رسول الله (ص) و خداوند است. 
و) أَمَ المؤمنين عايشه از نكاه شيعه 


اعتقاد شيعه نسبت به صحابه به طور عموم و عايشه به طور خصوص از ميان دو 


7- مجمع الزوائد» ج41 لشدرة الصواعق المحرقه/١١١2‏ ح6از ابى سعيدالخدرى؛ المستدركك. اج حلت ع لسن رسفن 

3 صحيح مسلم» اج 1/82: كتاب الويمان» ح١17؛‏ ابن ماجه» سنن ابن ماجه» ج 1١/537‏ (مقدمه) » ح 115 النسائى بشرح الشيوطى» 
ج17 6/١‏ علامه المنافق و الصَواعق المحرقه/١١١2‏ ح/ 

ع- المستدركك على الصحيحين. ج” اح 2206 هذا حديث صحيح الاسناد و لم يخرجاه. 

ه- المستدركك على الصحيحين, ج 03/١6١‏ الام ابن عساكر» تاريخ مدينه دمشق» ج الحمرةرف درضمن جندين نقل. 

_- الصضواعق المحرقه. /6” او المستدركك على الصحيحين» / عل ح هذا حديث صحيح الاستاد. .. ولم 


يخرجاه. . 


ص: م 


ديدكاه افراطى جمهور اهل سنت كه همه را عادل مى شمارند (0)» و ديدكاه تفريطى كامليه كه همه را كافر مى يندارند» 
معقولا-نه ترين و منصفانه ترين و متعادل ترين ديدكاه است (5)؛ هركز شيعه و حتى عوام آنهاء معتقد نيستند كه عايشه 
(نعوذبالله) مرتكب فحشا و خيانت ناموسى به رسول الله (ص) شده باشد و سخن برخى از نويسند كان وهابى دربارة اعتقاد شيعه 
نسبت به عايشه )را اتهام مى شمارند و مطالب برخى تفاسير كه وازهُ «خيانت» در آيهُ دهم تحريم را به معناى فاحشه كرفته 
قار الؤدرا دو نويه :امقس تقمير كرد تدم كر صعب و لكت تمه كان لطاب «انتةتر لاعتي] مايه كه 
همسران نوح و لوط (ع) را ازاين تهمت مبرًا دانسته و كلمات خيانت و فاحشه را به معناى نفاق» مخالفت ومؤمن نبودن مى 
كبرتد (8 


همجنين از دقت در روايت كافى 40/0 نيز جنين مفهومى استفاده نمى شود. بلكه شيعه بر يايه دلايل و براهين محكم (كه بخشى 
از آنها اشاره شد) او را مقصر مى دانند و عملكردهاى او و رو در رو قرار كرفتن وى با رسول خدا و قتال او با على (ع) را 


١-ر.‏ كث: به مبحث عدالت صحابه در دوم همين بخش. 

دشرت الدونة اندض السبيةء اخوية المساكل خا ر الند 16 

“- صوفىء عبدالقادربن محمد عطاء دفع الكذب المبين من الرافضه على أمّهات المؤمنين» مدينه؛ مكتبه الغرباء الأ-ثريه. ط 
الأولى 518٠ق‏ /1378: . . . الشيعه الإ-ثنى عشريه ينسبون عائشه الى الفاحشه و يزعمون أنْ مهديهم المزعوم يقيم عليها حدّاً 
آخرالرجعه. . . . 

؟- القمى؛ على بن ابراهيم» تفسيرالقمى» ج//1/0: تفسير سوره تحريم: قال على بن ابراهيم فى قوله «ضرب الله مثلاً للذين 
كقروا. فخاهاهماه فقال: وال ماغتنى بقوله فحانعاهبا إلا الفاحشه وليقيدة الحذغل قلاند شنا أنث فى طريق البضو جره وكان 
فلاناً (طلحه) يحبها . . . ؛ البحرانى» السيدهاشم بن السيدسليمان. البرهان فى تفسيرالقرآنء بإهتمام ابوالقاسم بن محمدتقى؛ قم 
المطبعه العلميه ؟4٠١ق»‏ ج6/"88: تفسير سوره تحريم. احتمالاً بحرانى مطالب تفسيرش را از تفسير قمى كرفته است. 

ه- نسبت به تفسير قمى در فصل دوم از بخش سوم اين كتاب مطالبى اشاره شد: ر. ككث: به آن فصل. 

#- المازندرانى» ملا صالح» شرح اصول الكافى» ج8١٠/١٠.‏ 

/ا- اصول كافى» ج1/807؟: كتاب الإيمان والكفر» باب الضلال» ح ؟؛ و ج :2/88٠‏ كتاب النكاح. باب مناكحه النصاب. . . ) 
ح17: ما يعنى بذلكك إِنَا الفاحشه (اى الشّرك أو الكفر أو الذنب العظيم) وقد زوّج رسول الله (ص) فلاناً 20 


ص: كرده 


شاسته همسر ببامبرخدا تفى دائند اك سكى كد او وهبريش راية عهده كرفت و مركب او همائند يت تقديس هى شد و 
حدود ٠‏ مَّرد مسلمان» در اطراف آن حيوان به قتل رسيدند (7)» كمر على (ع) را شكست و برنامه هاى اصلاحى او را مختل 
ساخت و به دشمنان اسلام و على (ع) جسارت داد و مسلمانان را خوار و حقير كرد! اما با اين وجود. شيعيان به همه صحابه به 
اين عنوان كه رسول الله (ص) را از نزديكك ديده اند احترام مى كذارند» ولى عدالت و قداست همه آنها را براساس دلايل 
انكارنايذير» نمى يذيرند؛ به ويزه أنهات مؤمنين عايشه و حفصه راء به احترام رسول الله (ص) » فوق العاده محترم مى شمارند 
امَا در عين حال اعمال و تحرّكات آن دو را كه برخلاف صريح عقل و شرع بود» قابل نقد مى دانند و نكات زير را از نظر دور 
نمى شمارندك: 


كمصفيم ىن عراف قنليه الجالايك اذا سك كيان كرسك شان هه حدمو كرس ذو اضر كان لهات 
المؤمنين به ويزه عايشه را از آن جهت كه همسر رسول الله (ص) بود شايسته احترام مى شمارند؛ اما نسبت به عملكردهاى وى 
بعد از رسول خداء همان مطالبى را معتقدند كه درمنابع خود اهل سنت (جنان كه اشاره شد) آمده است؛ تنها تفاوت قضيه در 
اين است كه اهل سنت به لحاظ سياسى از اعمال نادرست او جشم يوشى مى كنند و شيعه به لحاظ اينكه از يكك سوء تحرّكات 
عايشه سنكين ترين تخريب را بر اسلام داشت و از ديكرسوء جايكاه تراشى و فضيلت سازى براى او در اصول و فروع دين اثر 
كذاشت,ء اعمال او را در مباحث علمى به جالش مى كيرند و از بيان واقعيت ها جشم يوشى نمى كنند. 


دو - اجتهاد در برابر نصّ! : برخى از عالمان مورد قبول وهابى هاء براى توجيه خطاهاى اصحاب به ويزه أمّ المؤمنين» عذر بدتر 
از كناه يعنى اجتهاد آنها را بهانه قرار 


1١ العمانى» خليفه عبيدالكلبانى» الشيعه و الصحابه (سلسله الطريق نحوالحق )0 » بحرين» دار العصمه. طّ الأولى عا‎ -١ 
. . الحموى البغدادى» معجم البلدان» ج1/715- ذيل وازه «الحوأب»‎ -1 


ص: ام 


مى دهندء تا وانمود كنند كه اين كروه از صحابه در قتل مردم بى كناه و غارت اموال و اسارت مسلمانان و بردن آبروى اسلام 
بى تقصيرند؛ عبدالقاهر بغدادى (م194ق) مى كويد: ١‏ أجِمَ أصحابنا أن عَلَِاً (رض) كان مُصِيباً فى قتال أصحاب الجمل و فى 
قتال أصحاب معاويه بصفينء . . . و قالوا فى عائشه وفى طلحه والزّبير أنْهم أخطأوا ولم يفْسَقواء لِأنَّ عائشة قَصّدت الإصلاح بين 


الفريقين فكلتها نوا ضَعِه وبتوالازد على رأبهاة قَهُمَ الذين فقوا ذوثها 33د 


عبدالرحمان الإيجى (م02/اق) هنكام منعكس نمودن ديدكاه هاى مذاهبء نسبت به فتنه ها و جنكك هايى كه ميان اصحاب 
رخ دادهء با بيان افكار فرق مختلف 4070 نظر جمهور اهل سنت را اين كونه ارائه مى دهد: ١‏ والّذى عليه الجمهور من الامّه هُوَ 
أنَّ المخطئ قتله عثمان ومحاربوا علي لِأنْهما إمامَانِ فتيحرم القتل والمخالفه قطعاً » (). 


ابن حجرالهيتمى (م916ق) با صراحت بيشتر مى كويد: ١‏ الحاصل أنَّ ما وَقََ بين الصّحابة (رض) من القتال مقصور عَلّى الدَّنيا 
فقطء و أمَا فى الآخره فَكلْهُم مُجتّهدون مثابونء و إِنّما التفاوت بينهم فى الثواب؛ إذ من إِجِتَهَدَ وَ أصاب كَعَلِيَ (كرم الله وجهه) و 
جاع له الما ؤديل بسغرصره أجور كقاش ووو بسو فق توكس أخنا كتتفاوي زرف ) للا اندوعت لهي كوم اقوش 
رضا الله و طاعته بحسب ظنونهم و اجتهاداتهم الناشئه عن سعه علومهم . . .» (5)؛ وى حتى اختلاف امت را از امور اجتهاديى كه 
سبب كفر وايمان نمى شود مى بندارد» و رد در خواست رسول الله (كه هنكام رحلتش فرمود: ١‏ إيتونى بقرطاس أكبُ لكم 
كتاباً لا تضلوا بعدى ) توسط عمر را: 


« إن النَبى قد عَلْبَهُ الوّجع. حَسبّنا كتاب الله! » » مصداق «اجتهاد) او مى آورد (8). 


1-اضول الذيخ7 189 المسأله الثالثه عشر من هذا الاصل فى حكم اهل صفين و الجمل؛ همانء الفرق بين الفرق/7” 

7؟- در مورد اختلااءف ديدكاه ها:ر. كك: الفصل فى الملل و الاهواء والنحل» ج”6/17, الكلا-م فى حرب على و من حاربه من 
الصيحابه: 

"- شرح المواقف, ج 8/7/6 المقصد السابع أنه يجب تعظيم الصحابه كلهم. 

؟- تطهيرالجنان واللسان (ذيل الصواعق المحرقه) /5. 

- الصواعق المحرقه/ ق (مقدمه) . . 


ص: إفرده 


باعنايت به متن كفته هاى بز ركان اهل سنتء ترديدى نيست كه كارهاى صحابه اجتهاد در مقابل نصّ است؛ زيرا اولاء 
كذشته از توهين عمربن الخطاب به صاحب شريعت و در حضور اوء اجتهاد مى كندء اجتهاد در برابر نص نيست؟ ! و آيات 
سوم و جهارم سورة نجمء اختصاص به زمان صحت آن حضرت ندارد! درحالى كه او رسول خدا است نه فرد عادى! كذشته از 
آنء آنجه كمر اسلام را شكست و آبروى ييامبر (ص) را برد» همين كارهاى دنيايى اصحاب (به تعبير ابن حجر هيتمى) بود 


اجر و مجازات هر كسى در بيشكاه خداوند عادل است و روز رستاخيز معلوم خواهد شد. 


ثانيا* عبدالقاهر بغدادى, زبير را بدان جهت كه با على (ع) روبه رو شد وبه حق رسيد. سرانجام از مع ركه جنكك خارج شدء 
فاسق نمى داند هر جند كه عمروبن جرموز او را در وادى سباع» كشت. طلحه نيز جون تصميم داشت كه صحنه را تركك كندء 


مروان بن الحكم او را هدف تير قرار داد» فاسق قلمداد نمى كند .)١(‏ 


وياجون هر دوء توبه كردند بَرى از فسق مى داند (5)؛ عايشه جون حر كتشء» حر كت اصلاحى بود» فاسق نخواهد بود: ١‏ 
فهؤلاءالنّلائه بريئون من الفسق و الباقون من أتباعهم الَّذِين قاتلوا عَلِهاً َسَقَدَ 0؛ 50). 


كفتار اين عالم» از جند جهت بى اساس و مردود است: 


اوعد اقضاق +اندراق اكن وس اتضاقىء الشاو را بدسان عن كقاند كد درم كريقن راقداق دفاعة د ركراةمى دده 
جكونه هى توان باور كرد كه افراد اغوا شده و سياهى لشكره فاسق.باشتد ولى رهبران و مستبان حادئه مؤمق؟ ! مكر طلحه و 


زبير نبودند كه از عنوان همسر رسول الله (ص) سوء استفاده كردند و او را فريب دادند تا در 


79.0 - اصول الدين/789‎ -١ 


؟- اصول الدين» الفرق بين الفرق. . / ١ع".‏ 


*- اصول الدّين/189؟؛ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه. ج15/ 475 فصل فى نسب عائشه و اخبارها. . 


ص: 6م 


سايه عنوان او» مردم را عليه عَلى (ع) بشورانند و به مطامع دنيا برسند. طلحه؛ كه نخستين بيعت كننده با على (ع) بود (١)به‏ 
همراه زبير» نخستين بيعت شكنان نيز بودند (1)و هر دو نزد عايشه آمدند: «قَدمَ طلحةٌ و الزَّبيرُ عَلى عائشة فَدَعَواها إلى الخْرُوجء 
فقالم امأمراق أن أقاتل؟ فقالا لك ولكن تعلمين الناسّ أن مان قعل مَظلوماء وَ نَدعِيهم إلى أن بجعلوا الامر شورى بين 
المسلمين. . . فَجَعَلت عايشه تَقُول: إنَّ تُثمان قُتِلَ مَظلُوماً و أنا أدحُوكم إلى الطلب بِدَّمِه. .2 00. 


جه اينكه وقتى رهبران جملء با سه هزار نفر كه نهصانفر آنها از مكه و مدينه بودند به «حوأب» (ع)يارس سكك ها را شنيد ند 
عايشه كفت: ٠‏ إِنّا لله ونا إليه راجعون رُدُونى رُدُونى! » ؛ 20 نفر از بنى عامر را آوردند تا قسم (دروغ) ياد كنند كه اين جا 


حوأب نيست (4). باااين وجودء جكونه معقول است طلحه و زبير منافق و مقصر نباشند ولى اغوا شد كان فاسق باشند؟ ! 


دوم - توبه بى ثمر: بر اساس صريح آيات شريفه؛ توبه وقتى مفيد است كه إِنَّمَا النَوَْهَ تَل-ى الله لِلّذِينَ يَعْمَلُونَ السُوءَ بِجَهَاله. . 
والتباي الاق تزديد بقاويك وشيران مل اروف غتاء و سر كش يرداو توه مكاي نجات يخ ابيك كهكو شرف عر كك 


نباشندك: 


وَلَيِمَتٍ التَوْبَهُ لِلّذِينَ يَعْمَلُونَ المَيَنَاتِ عَتَّى إِذَا حض-ر َع دَهُمْ الْمَوْتُ قَالَ إِنّى تُبِتٌ الاسنّ. . . (نساء:18) مهم تر اينكه در توب 


عناصر جبران مافات» اصلاح و اداى حقوق به ويه 


-١‏ البلاذرى» جمل انسباب الاشراف» ج8/"؛ اليعقوبى» تاريخ اليعقوبى» ج51//8. 

7- جمل انساب الأشراف» ج"/ 7:: . . . فخرجا مُسرعين و جعلا و يقولا-ن: لا والله مرا لعَلِىٌ فى أعناقنا بيعه» و ما بايعناه إِنَا 
مُكرهين تحت السيفء فبلغ ذلكك عا فقال: أخذهما الله إلى أقصى دار وأعرٌ نار. 

“- جمل انساب الأشراف, ج77/"؛ الدينورىء ابى حنيفه احمدبن داودء الاخبارالطوال/5١:‏ طلحه و زبير به عائشه كفتند: «وأن 
اغل البضجره لوقدرا وك لكانوا جميعا يدا واحده مَعَك) فأجبتهم إلى الخروج. 

ع- حوأب» محل جاهى است در مسير بصره: معجم البلدان» ج1/715. 

ه- البلالذرى» ججمل أنساب الأشراف» ج75/"؛ معجم البلدان» همان؛ المسعودى, مروج الذهبء جع7/7*8-/87"؛ تاريخ 
اليعقوبى» ج5//4. . 


ص: عم 


خون مردم (١)شرط‏ است؛ قرآن كريم در جندين آيه (1)از جمله آيه إلا الَّذِينَ نَابُوا وَآضْدِلْحواً. .. (نساء: /1517) غفران ناشى از 
توبه را اصلاح و عمل صالح و جبران توبه كننده» مشروط نموده است؛ طلحه و زبيره نه تنها جنين فرصتى نيافتند كه أمٌّ 
الم متيع رانين دزاميان مدان تبر تنها كداشسد ؤك 


سوم - جرا أمّ المؤمنين مُتبِه نشد؟ : بر اساس سخن صريح عالم اهل سنت» طلحه و زبير با ديدن نشانه هاى حقّانيت على (ع) از 
معركه خارج و يا تصميم خروج را داشتند (5)؛ سؤال اين است كه أم المُؤْمنين نشانه هاى حقّانيت خليفه مسلمين على (ع) را 
قبل از حادثه جمل و يا در مسير راه و. . . ديده و نشنيده بود؟ ترديدى در مثبت بودن جواب سؤال نيست؛ يس جرا او متثبه نشد 
و تا آخرين لحظه ها مقاومت به خرج داد و دّه ها انسان در اطراف شتر او به هلاكت رسيدند (2). برخى از نشانه هاى حقّانيت 


.١‏ روز كريه بر اسلام! : وقتى عايشه به دنبال طلحه و زبير» از مكه (2)به قصد قتال 


-١‏ دراين حادثه كه جهار ساعت طول كشيد بيش از 7٠0٠١‏ نفر كشته شدند: تاريخ اليعقوبى» ج 45/8١‏ ذهبى تلفات جمل را 
50٠‏ تا "00٠00‏ نفر از دو طرف نام مى برد؛ تاريخ الاسلام الذهبى» ج 7/878 (قتلى يوم الجمل) و58 (حوادث سال 7" وقعه 
الجمل) ؛ شيخ مفيد» كزارش هاى كشته شدكان را مختلف مى داند و حدود نفر را مشهور مى شمارد: الجمل و 
النصره. لسيد العتره فى حرب البصره. تحقيق السيد على ميرشريفى» قم مكتب الاعلاءم الاسلامى» ط7١؟٠اق/819.‏ ابن 
عبدرئه ٠٠٠٠١‏ نفر از طرفداران عائشه و0٠80‏ نفر از ياران على (ع2 راء كشته شدكان جمل مى داند: العقدالفريد. ج6/117. 
هفتاد دست به خاطر كرفتن زمام شترعائشه قطع شدند: البلاذرى» جمل انساب الاشراف» ج7/7. 

1- مائده/9! انعام /'8؛ مريم /٠2؛‏ طه/867؛ فرقان/١7‏ ٠/!؛‏ قصص //ا2؛ نساء/8١؛‏ بقره/120؛ آل عمران/894 و آيات ديكر. 

بنا برصحت ادعاى عبدالقاهر بغدادى كه طلحه تصميم داشت ميدان را تركك كند. 

ع- البغدادى, اصول الدين/1894. 

ه- الحموى البغدادى» معجم البلدان» ج1/71. 

#-از تاريخ نيز استفاده مى شود كه عده اى از همسران رسول الله (ص) در مكه به همراه عائشه جهت زيارت حضور داشته 


انك. . 


ص: لفكرده 


باعلى (ع) خارج شدء ديكر همسران ييامبر او را تا ذات عرق (١)همراهى‏ كردند: ٠‏ قَلَم يَرِيومٌ كان أكثر باكياً عَلَى الإسلام أو 


؟. بارس كردن سكك هاى «حوأب» : أمَّ المؤمنين هنكام حركت به طرف بصره؛ در منطقه «حوأب» يارس سكك هاى آن جا را 
كسد وبرسيةة :0 قاتقال لبدك الماء الناع كدق يو قالو|ة الجر ابه فقالق ذا للدي ذا )لبه الجعرة وذو زدوق قا شيع 
وسوك اننا عي شرلى 350172 نيديا" كلقب الغو اب #الأكلار لى وق نا سج شو هده قري ظلحة و ويا زاف اقانه 


معصيت الهى» خورد! 


*. نصيحت فرستاد كان والى بصره: عثمان بن حُنَِيف والى أميرالمؤمنين در بصره از حركت شورشيان به رهبرى أم المؤمنين با 
خبر شدء دو نفر به نام هاى عمران بن الحصين الخزاعى و اباالأسود راء جهت كسب اطلاع از علت حركت سياه جنككى به طرف 
بصره؛ نزد عايشه فرستاد؛ فرستاد كان والى بصره؛ او را در محل جاه ابوموسى ملاقات كردند و علت را جويا شدند و اين جواب 
وا شين ةلكيراق خرمفراهى عكساة ويا كردانندق لفقت »شوو آننده افده #قالك لفاقفة رام كال أن تذرى فى كد 
فالكه فيس وسول الله (ضن) و خلليدو عريقة 3ه عابظه به أبى الأسود كنع« قد تلك متك يا أباالأسودقائثول فى ) (ك. 
همين نصيحت را زيدبن صوحان صحابى در جواب اين نامة عايشه: «از أم المُؤمنين عايشه به فرزند خالصش زيدين صوحانء 
سلام برا تو! يدرت در رأس جاهلى و سيد در اسلام 


-١‏ ذات عرق» منطقه اى است كه از طرف نجد در ابتداى تهامه واقع شده اسّتة الهمذاثه احمد يق محيية المعروف ناي 
الفقيه» مختصر كتاب البلدان» ليدن» مطبع بريل 7١7اق//37.‏ 

-١‏ الطبرى» تاريخ الطبرى» ج ٠68/؛‏ حوادث سال2*: استفاده مى شود كه خارج شدن عائشه بعد از خارج شدن طلحه و زبير 
بوده است. هرجند «تحب» ء به معناى نّذْر واجب است (راغبء مفردات/97/) ولى دراين عبارت به معناى: مركك و كريه اى 
طولانى باصداى بلند است: ر. كك: التهايهفى غريب الحديث؛» ج78/ه-71 ومفردات/47/. 

.7/75 البلاذرى» جمل انساب الاشراف» ج‎ ٠“ 

6- اشاره به آيه شريفه: وقرن فى بيوتكن. . . (نور 000/8 

ه- جمل انساب الاشرافء همان؛ الطبرىء تاريخ الطبرى» ج 5/687 (با عبارت متفاوت) . . 


ص: 2 


بود واتو به منزله او هستى. . رات اي مرا عر ورم رار راد كان بو ابي جاليوادرن بار ذا شعي يكلو من 21 
كص رتسيو قنك ابوك باد و اونا كرف ادرف أذ تَقَدَى فى متك وأيرنا أن تقاقل الثات عت لل تكون فسن 
فد كلتك ما أمرك بد :يي 10 


. حضور اصحاب بدرى و بيعت رضوان در سياه على (ع) : صرف نظر از اينكه عايشه در مقابل قرآن و خليفه شرعى قرار 
داشت,. در برابر عده زيادى از اصحاب رسول خدا (ص) قرار كرفته بود؛ زيرا در ركاب على (ع) از نفر اهل مدينه 
,٠١5(‏ سوار كه 66٠0‏ نفرشان از مهاجران و انصار و ١‏ بدرى و مابقى از اصحاب رسول الله (ص) بودند» حضور داشتند (*)؛ 
و به روايت ديكر از ميان ٠٠١‏ نفر انصار» 5٠0‏ نفر آنان شاهد بيعت رضوان بودند (6)و 1١‏ نفر از اصحاب بدر و 7٠١‏ نفر از 
ياران رسول خدا 0 بودند (2). وعده اى از اصحاب دراين حادثه همانند زيدين صوحان (2)سيحان بن 


كذشته از همه؛ على (ع) وقتى در محلى به نام زاويه» مى رسد بعد از خواندن جهار ركعت نماز» صورت مباركش را روى 
خاكك كذارده و خاكك آلود واشكك هايش جارى مى شود آن كاه دست ها را بالا آورده مى كويد: ‏ أللَهُمَ رَبّ السموات و 
ها ليق والأوضيين 


- الآندلسىء ابن عبدربّهء العقدالفريد» ج 5/ 81 28: يوم الجمل؛ ابن أثير؛ الكامل فى التاريخ» ج71/81/8 /الال» در اين كتاب 
جواب زيد رااين كونه مى آورد: من فرزند خالص تو هستمء اكر به خانه ات بركردى و الا من اولين خطشكن در برابر تو 
م 
-١‏ العصفرى» خليفه بن خياط» تاريخ خليفه بن خياط//177: و فيها وقعه الجمل؛ الذهبىء تاريخ الاسلام» ج7/5/15. 
*- المسعودىء مروج الذهبء ج١/‏ /81". 
؟- العصفرىء تاريخ خليفه بن خياط/18؛ الذهبى, تاريخ الاسلام, ج /181/؛ ابن عبدريّهء العقد الفريد ج 8/88. 
ه- تاريخ الاسلام» همان. 
8- الجزرىء أسدالغابه فى تمييزالصٌحابهء ج 7/59 رقم 1858. 
/- ابن سعد الطبقات الكبرى» ج :/17١١‏ ترجمه صعصعهبن صوحان. 
8- الجزرى» أسدالغابه» ج #لاع/ث رقم 486٠0‏ (كه در بَدر و احد حضور داشته است) ؛ الذهبى» تاريخ الاسلام ج 018/". . 


ص: ام 


عد وو س2 


وقرا أقَلّتَه ورب العرش العظيم؛ هذه البصرة أَسأَلك مِن خيرهاء وَ أَعُوذٌ بكك من شَرٌهاء أللّهم أنزلنا فيها حَرمُلٍ و أنت خير 
المُنزلين» أللّهم [إِنّ] هؤلاء القّوم قد حَلْعُوا طاعتى» و بَعُوا عَلَيَ و نَكنُوا تيغتى» أللّهم إحقِن دماءً المُسلمين » (1)؛ سيس كسانى را 
اود هرقتسم ره لسعم 19و رارضاو ضرق مسلمانا قم بيه روة أرق و لوعوه نوا (ا لسري وى استصس أل وا زالشن واه 
نام مسلوة يا قرآن فرستاد:و قرآن ترا واسنطه قرانوادا اها اجملياق: قرعوة بهم كقكلوه .. . جنازة مسلم را وقتى تزه على (ع) 


آوردندء» مادر وى اين اشعار را خواند: 
يا رَبٌ إِنَّ مُسلماً أنَاهُم يتل وكتاب الله لا يخشاهم فحَضّبُوا من دَمِهِ لحاهم وأمّهِ قائمةٌ تراهم! (5) 


فهشداز أ سلمهيه ضايقدة |ء"التؤمدين عايقة ته #هاابه افك .دود ناكف كافله عمل ينو رانيد كه ا سلمة ردت ابن أميده عمدت 
ديككر رسول الله (ص) را به همراهى خود فرا خواند و كفت: يسر عمه ام (طلحه) و شوهر خواهرم (زبير) به من خبر داده كه 
عثمان مظلومانه كشته شده است و اكثر مردم از بيعت با على راضى نيستند و كروهى از مردم بصره مخالف على اند» و اكر توى 
به همراه ما خارج شوىء شايد امر امت محمد به دست ما به اصلاح انجامد! ؛ أم سلمه در ياسخ او مى كويد: ١‏ إِنَّ عِمادَ الدّين 
لا يُقام بالَنّساءِه حماديات (مدح) النساء غَضٌّ الآبصارء و فض الآطرافء و جر الذيول. إِنَّ الله وَضْعَ عَنَى و عَنككِ هذا؛ ما أنت 
قائلة لو أنّ رسول الله عارضكك بأطراف القَلواتِ قد مَتَكتٍ حجاباً قد ضَرَبَه عَليِ؟ » (). 


بر اساس كزارش ديكرء أمْ سلمه هنكام خروج عايشه؛ به وى نامه نوشت و او را نسبت به كارش هشدار داد: « مِن أَمٌ سلمه 
زوجهالئىَ (ص) إلى عائشه أم المؤمنين . . . إِنَكِ سرِدَّة لابين رسول الله (ص) و أمته و حجابٌ مضروبٌ على حرمته. . . أمَا 


.5/ل/٠ المسعودىء مروج الذّهبء ج‎ -١ 

1- المسعودىء مروج الذّهبء ج .5/8/١٠‏ 

*- اليعقوبى» تاريخ اليعقوبى» ج77 8/: همين بانوى كرامى وقتى اوضاع را درمكه متشنج مى بيند» خطاب به مردم مى كويد: 
أيها النّاس! آمركم بتقوى الله وإن كنتم تابَعتّم عَلِياً فارضوا به. فوالله ما أعرف فى زمانكم خيراً منه: البلاذرى» جمل انساب 
الاشراف. ج"/ 737. 

؟- سّدّه: يعنى حايل و واسطه. . 


ص: ارده 


الفراطه (١)فى‏ البلاد. فإِنّ عَمُودَالدينِ لا يثبثٌ بالنّساء إن مَالَء ولايرأْبُ بِهنْ إن إنصدّع! عها جد عدن الاتا راف نا عض 

قائله لرسول الله (ص) لو عارضك ببعض هذه الفلواتٍ ناصّه ('فَعُودا من منهل إلى منهل؟ وَغداً تَردِينَ على رسول الله (ص) ؛ . 

«الاكة الغا كر يق لوننو كبوما دوعن لمبر سير أو الى لاحك وعديت حبيظة بن رسو النااعي) لجقتتى 

نش الرّقشاء المُطرقه. (5)والسلام» . عايشه در جواب خيرخواهى اوء نوشت: . . . «أما بعد, فمَا أقبلنى لِوَعظِكْ, و أعرفنى لحقّ 
يحتكك . . .) (8). 


با توجه به اين شواهد انكارنايذير بر حقانيت اميرالمؤمنين على (ع) , جرا أمّ المؤمنين عايشه مُتتبِه نشد و دست از سركشى 
خويش برنداشت؟ و با اينكه طلحه و زبير وى را تنها كذاشتند و او همجنان اصرار بر قتال داشتء آيا مى توان حركت او را 


اصلاحى خواند؟ إِ 


جهارم - موضع كيرى دوكانه أمُ المؤمنين نسبت به عثمان: تنها بهانه خروج أ المؤمنين عليه على (ع) » مظلومانه كشته شدن 
عثمان بود؛ طلحه و زبير بدان جهت كه از رسيدن به مقام حكومتىء بازماندند» از عدالت على (ع) سخت احساس خطر كردند. 
و وقتى اين احساس بيشتر شد كه به دستور على (ع) كليد بيت المال از طلحه بازستانده شد (ه) و نصيحت مغيره بن شعبه به 
حضرت نسبت به ابقاى كار كزاران عثمان» كاركر نيفتاد و 


-١‏ الفراطه: التقدمء يعنى به راه افتادن ييشاييش ديكران در شهرها. 

١؟-‏ يعنى سوار بر ناقه از جايى به جايى ديكر حركت كردن؛ ناصّه: راكبه. قَعُود: ناقه. منهل: مورد: ركك: ترتيب مقاييس اللغه. 
اككر حديثى كه از رسول الله درموردتو شنيدم بازكونمايم» مرا با دهانت همانند ماركه طعمه اش را در وسط راه ياره ياره 
كند ياره ياره مى كنى. 

ع ابن عبدرثه. العقدالفريدء ج 6/88 ام طيفور» احمدبن ابن طاهر» بللاغات التساءة» قم الشريف الرضى نض تا) ١٠/‏ 5١؛‏ 
الدينورىء الامامه و السياسه المعروف بتاريخ الخلفاء. ج1/72؛ المفيد الجمل. . . /775: تحذير م سلمه عائشه؛ حفنى داود. 
حامد,. نظرات الخالده» تحقيق السيد مرتضى الرضوىء قاهره» مطبوعات النجاح» طالاولى 181/51799؛ ابن ابى الحديد» شرح 
نهج البلاغه ج2/ 77١‏ 119. 


ص: احرده 


به آينده موكول شد (حتّى أنظر) (1» راه برون رفت آن دواين بود كه با بهانه نمودن مظلومانه كشته شدن خليفه. همسر 


رسول الله (ص) را عليه على (ع) بشورانند و از عنوان او سود بجويند و وى نيز تسليم توطئه هاى آن دوء كرديد (5). 


بررسى اينكه أمّ المؤمنين حق خونخواهى عثمان را داشت يا لَّه؟ و اينكه طلحه در كشته شدن عثمان بى نقش نبود 0ك از 


ظرفيت اين تحقيق خارج است (5)» ولى نسبت به موضع كيرى عايشه نسبت به عثمان و على (ع) تذكر جند نكته لازم است: 


.١‏ خونخواهى يس از تحريكك: أمٌّ المؤمنين قبل از كشته شدن عثمان توسط انقلابيون» يكى از كسانى بود كه مردم را عليه 
عثمان و حتى به كشتن او تحريكك مى كرد و او را كافر مى خواندء اما همين كه شنيد على (ع) به خلافت رسيده نه طلحه. 


فرياد وا عثمانا! سرداد. 


لبر زوسرك ناطى تو سعد فق شايقه وو واستكه ميد [فنهين أء كلقي ]بن ألى ستيه وامنافات كرت او سعد عه 
عثمان كشته شد و على (ع) به خلافت رسيدء بى درنكك كفت: « وَاللَه لبت أن هذه (آسمان بر زمين فرو مى ياشيد) إنطَبَقَت 
عَلَى هذه إن تم الامرٌ (خلافت) لصاحبكك! رُدُونى رُدٌونىء فانضٍَرَفَت إلى مكه و هى تقول: قُتِلَ وَالْهِ عمانٌ مظلوماء والله طن 
بدّمِه. .. ١‏ عبيد به او مى كويد: سوكند به خدا! تو نخستين كسى بودى كه از انحراف خليفه سخن كفتى» ١‏ ولقد كنت تقُولِينَ: 


لوه تنعلا فَمّد كَفَر . . .» و اشعار زير را دربارة عكس العمل متضاد عايشه خواند: 


-١‏ المسعودى؛ مروج الذهبء ج1/"27: المغيره بن شعبه ينصح علياً؛ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه ج0١9/1:‏ شرح خطبه 
4 

"- تاريخ اليعقوبى» ج 41/7 الدينورىء الاخبار الطوال/؟15. 

'- عبد الفتاح عب دالمقصود. على بن ابى طالب (ع) » ترجمه سيدمهدى جعفرىء ايران» شركت سهامى انتشار» 127١اش»‏ 
ج 7/79 ٠12؛‏ ابن شبه النميرى» تاريخ المدينه المنورهء ج84١١/6:‏ كان اشدٌ الصحابه على عثمان طلحه. . . . 

*- براى اطلاع: ر. كث: به كتاب الجمل تأليف شيخ مفيد و تاريخ المدينهالمنوؤره. . 


ص: ٠م‏ 
فنك البداء و منكك الغير ومنكك الرّياحُ و مِنك المطر وأنتِ أمرتٍ بقتل الإمام وقُلتٍ لنا إِنَّه قد كمّر 2١12‏ 


ابن اعثم كوفى (م٠"ق)‏ 2 كفتكوى 1 المؤمنين و عبيدين ابى سلمه را مفصل تر كزارش مى كند: ٠‏ لِمَ تَقَولِين ذلكك؛ فَوَاِِ ما 
ظيٌ أن أحداً بين السددماءٍ والارض فى هذاليوم أكرم من على بن ابى طالب عَلَى الله عزّو جلء فَلِمَ تُكرهين ولاينَُ؟ أ لم تَكونِينَ 
تحرضين النّاسَ على قَتِله؟ ثم أنَكك أظهرت عَيبَهُ و قُلتٍ أَقثلُوا نعثلاً قَقَّد كَفَّرَ؛ فقالت عائشة: «لَعمرى قد قلت ذلك و قالواء ثُمَ 
خوك غها تلك لعا عرفت عرو هه الله بتاكل 


دينورى (م1/2اق) كفتة عبيدبن أل ملم ا 7ل امهيا رظنو اق لقا فقن اكد في لق شائقة دراه لخدو قال ا 
وآخرٌ قولى خيرٌ مِن أوّله » (). بلكه عايشه» مخالف ترين مردم با عثمان بود» حتى وى يبراهن رسول الله (ص) را در منزلش در 
معرض ديد مردم كذارده بود» هركس وارد مى شد مى كفت: اين ييراهن رسول خدا (ص) است كه هنوز خشكك نشده و 
عثمان سنت او را يايمال نموده است و او نخستين كسى بود كه عثمان را «تعثل» انام نهاد و ككفت ١‏ أقتلُوا تعفلاء ككل الله 
تَعثل . (ه) 


اين قطعه از تاريخ صريح است در اينكه عايشه از عثمان به دلايلى» سخت خشمكين بوده و يكى از عاملان بلكه مهم ترين 
عامل تحريك مردم عليه عثمان» عايشه بوده است. جمله «بكشيد اين نعثل را از زبان او صادر و بر سر زبان همه مردم افتاد. و 


شايد به همين جهت بوده باشد كه وقتى ديد اعتراضات مسلمانان عليه عثمان به اوج 


- تاريخ الطبرى» ج5/589: ولم يسقطالسقف من فوقنا ولم تنكست شمش نا والقمر؛ ابن اثير» الكامل فى التاريخ, ج3/824؟‎ -١ 
.١187 الشيخ المفيد. الجمل/‎ 

"- ابن الاعثم الكوفى» احمدء الفتوح» بيروت»ء دارالندوه الجديده؛ طالاولى (بى تا) » ج7/754 8؟. 

*- الامامه و السشياسه. ج 1/77 .١‏ 

*- تعثل: طويل اللحيه. و ييراحمق: النهايه فى غريب الحديث؛ ج ١/0؛‏ محقق مصرى آن را به بير كفتار و خرفت معنى مى 
كند و اين نام را برازنده عثمان مى داند: عبدالفتاح عبدالمقصود. الامام على بن ابى طالب (ع) » ج8١١/5.‏ 


ه- ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغهء ج :2/1١0‏ هذا ثوبُ رسول الله لم يبل» وعثمان قد أبلى سنّته و ج 50/17 . 


ص: ١مهة‏ 


خود رسيده و وى محصور شده. مدينه را به قصد عمره تركك كرد (1)ولى همين كه شنيد على (ع) به خلافت رسيده. تسليم 
توطثه طلحه و زبير كرديد؛ و موضع كيرى هاى كذشته خويش را اين كونه توجيه كرد كه: «مردم عثمان را يس از اينكه توبه 
داده؛ كشته اند و كفته دوم من بهتر از كفتة نخست من است» (1)؛ كه اوّلاً: قتل عثمان بهانه بود . ثانيا: نه تنها توبه عثمان براى 
اتقلابيوق به اثبات ترسيد كه عكس آن ثابت شد. ثالثاء سند عايشه بر مظلوفيت عفثمان (حتان كه اشاره شد) كفته هائ طلحه 


وزبير بود! 


؟. موضع أميرالمؤمنين در برابرأمٌ المومنين: شايد براى بسيارى از اهل تحقيق» اين سؤال مطرح باشد كه على (ع) به عنوان 
خليفه سلمين» وظيفه داشت عايشه را از ابن سركت خطرناكك باز دارد؟ واؤنرا ضيحت تمايد وجايكاه.وى وخودش .را 


براى أمٌّ المؤمنين بشناساند؟ ! تا از فاجعه تاريخى جمل برهيز شود؟ 


اين جانب» همواره دنبال ياسخ اين سؤال بودم تا اينكه به نامه اى از اميرالمومنين (ع) خطاب به عايشه بر خوردم كه متأسفانه 
على اع اراب وا وين كاكتواى عماس رتوار لله ار رداك وى ارو د ابرع الوييضاا لطا ذا يل ترديم 
خَوَجِتٌ من بَيتتكك عاصديهً لله تعالى, ولِرَسُولِهِ (ص) تطلبين أمراً كانَ عنكك موضوعاً ثُمْ تركيين نك تُريدِين الإصلاح بَينَ 
النّاسِ» فَبرينى ما للنساء قود العساكر؟ ورََّمتٍ أنْك طاِدةٌ بدَمِ عثمان وعثمان رجل من بَِى أميه وأنتٍ إمرأة من بنى ميم بن 
مُرَهء ولعمرى أنَّ الذى عَوَضِكِ البلادٍ وحَمَلَكِ على المعصيه « لأحكله إلكك أن ون قساف ويا قدي حكن أغقييت ولا 
هجتٍ حتّى هُييجتِء فَانّقَى الله ياعائشه؛ وَ إرجعى إلى مَنزِلِكِ و اسبلى عليك سَترك. والسّلام) . 


م المؤمنين در جواب على اين كونه نوشت : «يا إبنَ أبى طالب! جل الامر تن العتاب» و أن 


.024 7/1٠١ ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج‎ -١ 
الطبرى؛ تاريخ الطبرى» ج6/6894؟؛ قالت: انهم استتابوا ثم قتلوه. . . . و قولى الأخير خيرٌ من قولى الاوّل؛ الكامل فى التاريخ‎ -١ 
, 00١ - جوعه/؟‎ 


ص: 7ه 


نَدخْلَ فى طاعتكك أبدً! فقاقض ما أنتّ قاض! والسلام » .)١(‏ اين نامه» از جنبه هاى مختلف حقوقى و تاريخى و شرعى واقعه 


جمل يرده برمى دارد و هيج ترديدى در مقصّر بودن و عاصى بودنء عايشه و رهبران شورشى باقى نمى كذارد. 


*. آيا عايشه صلح طلب بود؟ : همان كونه كه اشاره شد» حركت عايشه عليه خليفه مسلمين را حركت اصلاحى و او را صلح 
طلب معرفى مى كنند؛ اما شواهد تاريخى نه تنها اين معنا را تأييد نمى كند كه او را جنكك طلب و عصيان كر مى شناساند: 


يك ا المؤمنين درآغاز شورشء بيت المال مسلمين را در مسير راه به تاراج برد؛ اين اموال كه توسط يعمربن أميه از يمن و 
عبدالله بن عامر از بصره به ارزش 250٠‏ شتر و ٠٠2هزار‏ درهم» مى رسيد (5» در اختيار مطامع مر نامفم اودر علطن د 
قرار كرفت نكستين كسانى كه هسته اصلى و نقطة اغازين شورشن را در مكه با محوريت عايشه متعقدذثمودند» بتى أميه و 
كارن عمق ننه خبلن الاسام السقمونى »اهاقل و عقا حو ررد وق رين اخندة فيا لفاس نو وليك ون عليه وين 
بودند (00). 


دو - هنكام ورود سياه أم المؤمنين به بصره. ابتدا برخورد شديدى ميان جمليان و عثمان بن حنيف استاندار على (ع) رخ داد 
سيس به درخواست اصحاب عايشه (5ك4 ميان دو طرف ييمان صلح منعقد كشت تا على (ع) در محل حادثه برسد لفك 
حكومت ودارالإماره. 


:580 -1١/789ج الاربلى» على بن عيسى بن ابى الفتح» كشف الغمّه فى معرفه الأئمه. بيروت, دارالكتاب الاسلامى (بى تا) ؛‎ -١ 
در اين كتاب از طلحه و زبير نيز در جواب امام (ع) » نامه نوشته‎ :1/4١0 فمن ذلكك وقعه الجمل؛ الدّينورى» الامامه والسّدرياسه» ج‎ 
الدع درعوابت صرت را ردفيوةة انين كرات عاهه رانيه اب عارك تقل كردي و كيم فائقه خا الأمرعن الخانت‎ 
186 والشلام؛ الخوارزمى؛ الموقق بن احمدين محمد المكى» المتاقب/‎ 

"- الطبرىء تاريخ الطبرى» ج ١هع/ع؟؛‏ ابن أثير» الكامل فى التاريخ» ج .1/81١‏ 

*- الطبرىء تاريخ الطبرى. ج ٠68/؛‏ ابن أثير» الكامل فى التاريخ؛ ج ١21/؟.‏ ؛ المسعودى, مروج الذهب, ج 5/"28. 

؟- الطبرىء تاريخ الطبرى؛ همان/ /ا82. 

ه- طبرى و به تبع او الكامل فى التاريخ؛ بر خلاف ديكّران محور صلح را اين مى دانند كه طرفين فرستاده أى به مدينه 
فرستادند تا نظر اهل مدينه را در باره بيعت طلحه و زبير جويا شود» كعب بن سور اين مأموريت را به عهده كرفت؛ وى در 
اجتماع مردم مدينه حاضر شد و يرسيد طلحه و زبير با اكراه بيعت كرده اند يا به اختيار؟ مردم جيزى نككفتند جز اسامهبن زيد 
كه كفت با اكراه! : تاريخ الطبرى» ج/#1©/: الكامل فى التاريخ» ج ١/202‏ - /الاه. . 


ص: مم 


بيت المال و. . . در اختيار عثمان بن حنيف باشد .)١(‏ ولى در تبادل نظرى كه ميان طلحه و زبير انجام شد, طلحه كفت: ‏ وَاللِه 
لين قَدِمَ عَلِيٌ البصره لَيأحَدَنَ بأعناقنًا » شبانه بر استاندار على» شبيخون زدند عثمان را دستكير و بيت المال را تسخير» حدود 6١‏ 
نفر بها وؤاك +62 تفر اق تكهياتان بيث المال كشتة شدتن [0 سعودى كششه شد كان ابن شييخرن وا «الاثفر من داند كاذ 
اين تعداد 00 نفرشان بعد از اسير شدنء به «قتل صبر» كردن زده شدند: ١‏ ومَؤْلاءٍ أوَل من قُتِلَ ظلماً فى الاسلام و صَبراً؛ (00. 
عثمان بن حنيفء بعد از كندن موهاى سر و ريش و ابرويش و زدن جهل ضربه شلاق (5/» مشمول حكم مادرانه 1 المؤمنين 
مبنى بر «قتل» » قرار كرفت ولى با وساطت همسرش نزد عايشه (ه)و يا اينكه از بستكان خود كه از سوى سهل بن حنيف برادر 
عثمان» جانشين على (ع) در مدينه» تهديد مى شد» دست از كشتن او برداشتند (2). با اينكه در ركاب عايشه ١٠٠٠٠نفر‏ كشته 


ها أنكرت رأس ععلى حتى فقدت أصوات بتى غدى 1 ذلا 


سه - با قطع نظر از كاركر نيفتادن نصيحت على (ع) و هشدار أمّ سلمه به اوه در مسير حركت كاروان عايشه به سمت بصره. 


عده اى عايشه و طلحه و زبير را به خاطر غائله جملء» ناحق خوانده و به شدت تقبيح مى كردند: 


- همسران رسول الله (ص) تصميم داشتند عايشه را از مكه تا مدينه همراهى كنند» ولى 


-١‏ البلااذرى» جمل أنساب الاشراف» ج18/؛ مروج الذهبء ج/1/887؛ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه. ج9/819؛ ابن 
عبدريّهء العقدالفريد, ج0/287. 

1- البلاذرى» جمل انساب الاشراف» ج 8/19 

"- المسعودى, مروج الذَّهبء ج /ا5/82؛ ابن ابى الحديد, شرح نهج البلاغه» ج4/871. 

؟- الطبرى» تاريخ الطبرى» ج 688/ع؟ ابن أثير» الكامل فى التَاريخ» ج/81/؟. 

ه- الطبرى» تاريخ الطبرى» ج 6/688؟ ابن أثير» الكامل فى التاريخ. ج/81/؟. 

#- البلاذرى» جمل انساب الاشراف» ج78/؛ ابن ابى الحديدء شرح نهج البلاغه. همان: عائشه به أبان بن عثمان كفت: أخري 
اله (فكتان بم حفل)قاضررت عنقة فانّ الالضار قلت أباكهوو أغانت على لووك عفان بن عكيف» طلحه و زير و عاشة 
رااز برادرش در مدينه ترساند وآن ها از كشتن او صرف نظر كردند: مروج الذّهب. ج5/821. 

لا- ابن عبدربّه» العقدالفريد» ج لاه . 


ص: مم 


همين كه وى تصميم كرفت مسيرش را به سوى بصره عوض كندء همه جز حفصهبنت عمره او را به عنوان اعتراض تنها 
"كذاشسن لل و حنص هار ثنيز برادوشن غبدالله از همرامن عايشه سبائغة كرد 1 


- جاريهبن قدامه السعدى به عنوان تقبيح حركت عايشه كفت: ‏ يا َم المؤمنين! وَالله لََتل عثمان أهوّنٌ من خُرُوجِك من بَبِتِك 
على هذالجَمَل المَلعُون عُرضَهً للش لاح!ء إِنَّه قد كان لكك مِنّ الله سِترٌ و حُرمَةٌ» فَهَتَكتٍ ست رك و أبحت حُرمَتكي! إِنَهُ من رأى 
قتالكك يَرى قتلكك! لثئن كنت أتيتنا طائِعَهٌ فارجعى إلى مَنزلِك. . . » (09. 


م 


دجوائى ال قبيله بتى مبعد نزة طلحه و زبير آ مد ى كفت: + أما أنك يا زبير فخوارى رسول الله (ض) + و أما أنك يا طلحه فُوقِيك 
رسول الله (ص) بيدكء و أرى أمّكمَا مََكما!ء فهل جتّما ينسَائِكمَا؟ قالا: لاء قال: فما أنَا منكم من شىء ؛ از جمع جمليان دور 
شد در حالى كه با خود مى كفت: 


با شواهدى كه از منابع معتبر خود اهل سنت ارائه شدء ترديدى باقى نخواهد ماند كه: اوَلاً : أم المؤمنين عايشه نه تنها از 
عدالت فاصله داشته كه نسبت به كتاب خدا و سنت رسول الله (ص) ايمان كامل نداشته است و هشدارهاى صريح ييامبر خدا را 
حتى نسبت به رويه هاى خود ناديده كرفت و باعث فتنه در ميان مسلمانان و ايجاد آشوب و ريختن خون هزاران انسان مسلمان 


كرديد. 


.1/1١ج الطبرىء تاريخ الطبرى» ج ١0؟/؟؟؛ ابن أثير» الكامل فى التاريخ»‎ -١ 
.1/21١ج ابن أثير» الكامل فى التاريخ»‎ -" 
الطبرى» تاريخ الطبرى» ج 28*/؟ ؛ ابن أثير» الكامل فى التاريخ» ج1/0178.‎ -" 


ص: ههه 


ثانيا: شواهد تاريخىء نه تنها صلح طلبى او را ثابت نمى كند كه او را نسبت به على (ع) حسود و مبغض و برهم زننده 


الثا: آنجه شيعه نسبت به عايشه معتقد استء افزون بر آن جه در منابع يبروان او آمده؛ نيست. و به راستى اكر همين موضع 
كيرى هاى او در برابر خلفاى ديكرء اتفاق مى افتاد و لباس رزم عليه حكومت آنهاء مى يوشيد. بزركان اهل سنت جه اسمى بر 


او مى ككذاشتند؟ ! و تاريخ جه قضاوت مى كرد؟ ! آيا هم جنان او از قداست و حرمت كذايى برخوردار بود؟ ! 


ص: 060 


ص: /اهه 


فصل بنجم: راه حل معقولانه نسبت به صحابه 
اشاره 


"سه ل سياه تروف عاحث در عرصه باورها و انديشه» بحث «عدالت» و عدم عدالت اصحاب است؛ و جنان كه ملاحظه شدء 
جمهوز اهل سثت به ويزه بيروان ابن ثبميه همه ضحابه را غادل مى شمارئد؛ تكفي ركنند كان آنها را كافر و تفسيق كتند كان 
آنها را فاسق و طعن بر آنها را طعن بر رسول الله (ص) و دين اسلام قلمداد مى كنند (1). ولى ييروان اهل بيت (عليهم السلام) 
با اينكه اصحاب را از آن جهت كه از ياران رسول خدا (ص) بوده اند و او را ديده اند و توفيق دركك حضور آن ييامبر عزيز را 
داشته اند» نهايت احترام را به مقام آنها قائلند اما همه آنها را عادل نمى شمارند بلكه با در نظر كرفتن آيات و روايات و 
مداركك تاريخى و عملكردهاى آنان دربارة آنها قضاوت مى كنند و عدالت هر كسى را كه به عنوان صحابى ياد مى شود. غير 
معقول وغير قابل اثناث مى داتد وطيعا آثار و ياد ابن وو ديد كانه سيت به كانه در هنه عرضه عاق اعنقادى: اجماعي: 
تاريخى و. . .» بروز و ظهور خواهد كرد وعمده اختلافات ميان مسلمانان ناشى و زايده همين مسأله است؛ بنابراين جه بايد 


كرد و جه راهى را ييمود تا اختلافات و بستن تهمت ها نسبت به دو طرف فروكش كند؟ ! : 


١‏ آنحة از ساحث ببرامون صحابدء كذشت: اين نكته روشن شد كة شيعه اماميه هر كر 


. . اسدحيدرء الصٌحابه فى نظرالشّيعه الإماميه/ 8 (مقدمه: حامد حفنى داود)‎ -١ 


ص: /6060 


آن دسته ازاصحاب را كه با دليل قطعى ارتدادشان ثابت نشده. كافر (به معناى خروج از اسلام) نمى دانند و نه تنها آنها را 
مسلمان كه از شايستكان اين امت و قابل احترام مضاعف مى شمارند. و اكر عدالت به مفهوم واقعى را در مورد بخشى از 
اصحاب محرز و ثابت شده نمى دانند؛ اوّلا-: هركز از باب خصومت و لجاج نيست بلكه با دليل و برهان (آيات»ء روايات» 
تاريخ) و از عملكردهاى خود آنان استنباط و استخراج شده است,. ثانياً: مداركك و شواهد شيعه بر عدم عدالت كروهى از آنهاء 
جز منابع و متون قابل اعتماد» خود وهابيان نيست؛ با اين وجود شيعه جيزى اضافه برآن جه بزركان اهل سنت كفته اند» اظهار 


نكرده اثله. 


". وقتى اختلا-ف به اوج خود مى رسد و زنكك خطر را به صدا در مى آورد كه شخص «صحابى» مرادف دين و اسلام قرار 
بكيرد؛ به كونه اى كه نقد صحابه» نقد دين و طعن بر آنهاء طعن بر دين» محسوب بشود! (١)بلكه‏ بالاتر طعن بر آنهاء طعن بر 
رسول الله (نعوذبالله!) قلمداد كردد. (7)و شكى نيست كه بر اساس اين معيار» يا شأن رسول الله (ص) به حدّى تنرّل يافته كه او 
را همانند افراد عادى جون سمرهبن جندب ()معرفى نموده اند و يا نسبت به صحابه غلوٌ باطل صورت كرفته و آنها را معصوم 
و مصون از خطا شناسانده اند و ييامد مستقيم اين افراط و تفريط اين خواهد بود كه كوجكك ترين ضعف در صحابى» ضعف 


ديق هذا و وسول كنذا سروت كردق 


محمد ابوريه» انديشمند مصرى عدالت همه اصحاب را اسراف و افراط مى شمارد» ٠‏ إِنَّ القّولَ بعداله جميع الصحابه؛ و تقديس 
كتّب الحديث يرجع اليهما كل ما أصابت الإاسلام من طعنات اعدائه» و ضيق صدور ذوى الفكر من أوليائه! ذلك بأنَّ عدالة 
جميع الصحابه تَستَلزِم ولاريب الثّقه بما يَروَونَه و مَا رَوَوهٌ قد حملته كتّب الحديث بما فيه من غثاء - و هذا الغثاء هو مَبِعثث 


-١‏ البغدادى؛ الكفايه فى علم الروايه/4*: يقول ابى زرعه: اذا رأيت الرجلٌ ينتقص اصحاب رسول الله فاعلم أنّه زنديق! 

؟- اسدحيدرء الضّ حابه فى نظر الشيعه الاماميه/ 8 (مقدمه: حفنى داود: وان من طعن فى صحابى فكانما طعن على رسول الله 
0 

"- در مورد اين صحابى قبلا توضيح داده شده است. . 


ص: 00 


المّرر و أصل الدّاء » (1). بنابراين ديد كاه شيعه نسبت به صحابه متعادل ترين و منصفانه ترين نظر خواهد بود (؟)كه هم 
حرمت صحابه ياس داشته مى شود و هم جايكاه واقعى و با عظمت دين و رسول الله (ص) . محفوظ مى ماند؛ جنان كه حارث 
بن حوط لَيثى وقتى به على (ع) كفت: مى بينى كه طلحه و زبير وعايشه بر باطل اجتماع كرده اند؟ فرمود: ٠‏ يا عدارث! أنت 
مَلبوسٌ عليكك. إِنَّ الحَقّ والَاطلّ لايُعرفان بأقدار الرّجالء و بأعمال الطَّنء إعرف اليحقَّ تَعرف أهلهء وإعرفٍ اليَاطلّ تعرف أهلّه ‏ 
2 


*. دانشمند اهل سنت حامد حفنى داود» رئيس دانشكله زبان جامعه عين شمس مصرهء در مقدمه اى كه بر كتاب ١‏ الصحابه فى 
نظرالشّيعه الاماميّه » تأليف محقق شيعى اسدحيدر مى نويسد» موقف اهل سنت و شيعه نسبت به صحابه را مكمّل يكديكر بلكه 
ديد كاه شيعه را مقدم مى شمارد؛ زيرا وى معتقد است روشى كه اهل سنت در بيش كرفته و بر اساس آن صحابه را عادل مى 
شمارند» «روش اخلاقى» است و بر اساس اين روش هر جند اصحاب در يكك درجه از عدالت نيستند ولى همه امور آنها را به 


خدا واكذار مى كنند جز آنهايى كه نفاقشان با دليل به اثبات رسيده بالقدد و 1 إوجاء الأمور إلى الور فغيلة سي ذاتتد: 


اما روش شيعه در اين خصوص را «روش علمى» مى خواند و معتقد است شيعه عدالت حق را بر فضيلت ارجاء مقدم داشته اند؛ 
وى دليل روش شيعه راء اين كلام رسول الله (ص) خطاب به دخترش فاطمه (س) مى داند كه فرمود: «يا فاطمه بنت محم د! 


اغملن يفعت ذاللى ل اطق مكف وق اللدشعاة #اظللى راان مورك و جع وى كد دكن ترقت ده 


-١‏ اضواء على السّنه المحممديه/ 60-78 براى اطلاع بيشتر: ر. كث: به اين كتاب. 

.5/211-١ اسدحيدرء الامام الصادق و المذاهب الاربعه» ج‎ -١ 

.7/8 البلاذرى» جمل انساب الاشراف» ج‎ ٠“ 

- اسدحيدرء الصحابه فى نظرالشيعه. . . 4١77‏ همان, نظرات فى الكتب الخالده/18١1:‏ اين روايت به عبارات مختلف در اكثر 
منابع اهل سنت آمده است: صحيح مسلمء ج1/197١-19:‏ باب14: قوله تعالى وأنذر عشيرتكك الالقربين » 758 (05) - 
١ه‏ الترمذى» سنن الترمذى, ج 28/9١8‏ باب71؟2 ح 70185 تفسير شعراء و النسائى» ستن النُسائى» ج2/569: باب إذا 


أوضى لعشيرتف.. 


ص: لله 


بود واسامه بن زيد ازاو شفاعت كرد. حضرت فرمود: «وَاللْهِ لو سََرَقَت فاطمةٌ بنت محتّرد لَقَطع محمد يدّهال 40 از اين 
احاديث به يقين استفاده مى شود كه «عمل) مقدم بر ١ص‏ حبت» است؟؛ زيرا جه صححبتى نزديكك تر و بالاتر از صحبت دخترش 


فاطمه و يارهٌ تنش كه عزيزترين جايكاه را نزد رسول الله داشت. 


وى در نتيجه اى كه مى كيرد تصريح مى كند: « فالمراد بهذه العباره أنَّ فاطمة فى أعلّى مقام من نفس الرسول (ص) و أنَّ- 
هذا حكمٌ عام يَتَنَاولٌ جميع الضِّ حابهِ حتّى فاطمة الّتى هى فى أعلى مقام من الصّحبه والقرابه. وإذا ثبت هذاء تبت ضِدَدَّةُ مِمن 
تالف المُرنّه وحادً عمّاجاء به النَّبى وهم الذين يق .عنهم إغراننا الشيعه معنى العداله. هذا فى مقام التلميح, أمَا فى مقام 
التصريحء فهناك نُصُوصٌ من القرآن و الحديث ندل على خروج بعض ال حابه عن معانى المُحبه فضلل على دلالتها على 
نفاقهم بل كفرهم؛ . منتها اين عالم مصرى اين قضيه را بر تعداد اندكى از صحابه قابل تطبيق مى داند (5) 


الديشمقد ذيكرة با نقد هحالس كقاتدن ميناى اهفل سفت ميق بر عدالك همه منخابة عن آؤود: ١‏ فإذا تحن رفطًا صوكناو 
قلنا: إِنَّ البلاءَ اذى يْصِيبٌ الإسلام إِنَّمَا يترجع إلى أمرّين: عداله الصّحابه المطلقه؛ والثّقه العمياء كشب الحدِيث التى حم انيه 
العَث والسّمِين » . و تأكيد مى كند براى اينكه جهره حق آشكار و نور اسلام ساطع كردد و مسلمانان در شرق و غرب عالم به 
ريسمان الهى جنكك زنندء بايد از دليل واضح و منطق عقل و خرد؛ بيروى كنيم هر جند كه صحابه و راويان حديث, مورد نقد 
قرا كبر ند 


بنابراين» به نظر مى رسد منطق شيعه كه بركرفته از آيات و روايات و سيره امامان (عليهم السلام) 


-١‏ الضٍّ حابه فى نظرالشيعه7١؛‏ نظرات فى الكتب الخالده/2١١؛‏ عبدالرزاق» المصئّف» 07 2 4 8 البخارى» صحيح 
البخارى» اج 2/1 كتاب الحدود. باب ١١‏ و71 266 وعععام؛ ابن ماجه» سكن ابن ماجه» ج 0/67 ح 6 المستدركك 
على الصَحيحين» ج ا 77 اال الهندى» كنزالعمال» ج 4م ح177260(ضمن حجند روايت) . 

؟- اسد حيدرء الصحابه فى نظرالشيعه الاماميه/ م -1١(مقدمه:‏ حفنى داود) (با تلخيص) . 


*- ابوريه» محمودء أضواء على السنه المحمديه/ همان (باتلخيص) . . 


0١ ص:‎ 


استء منصفانه ترين و كم هزينه ترين» رويكرد نسبت به عدالت صحابه خواهد بود؛ زيرا اوَلا: اين منطق كذشته از اينكه 
جهارده قرن است كه در مجامع علمى اعمال مى شود و برخى از عالمان اهل سنت تازه به آن رسيده اند با عقل و خرد و طبع 
شر شان كان اسث: ثانيا: ترديدى نيست كه در مباحث علمى و يوهشى «روش علمى» بر «روش اخلاقى» مقدّم است هر جند 
كه شيعهء بر يايه رواياتى كه از امامان معصوم در ابتداى اين بحث طرح شدء از نكاه اخلاقى» تنقيص و جرح ديكران و بازكو 
نمودن عيوب ناييداى ديكران به ويزه صحابه راء امر يسنديده نمى دانند؛ اما به طور قطع واردكردن اتهام» تفسيق و تكفير و به 
طور مشخص به بخشى از مسلمانان به جرم اينكه از اهل بيت (عليهم السلام) وامامان معصوم خودء ييروى مى كنند» از سوى 
جمعى از نويسند كان تندروء امر نابخشودنى است كه نه با معيارهاى دينى و الهى سازكار است و نه با منطق خرد و طبع بشر! 


ص: 0 


ص: وم 
نتيجه كيرى بخش هاى ينج كانه 


با توه به اهميت مجموعه «اصول كافى» نزد يبروان اهل بيت (عليهم السلام) از يكك سوء و جايكاه ويزه كلينى و كتاب او در 
ميان مجامع زواى عسلمانان أن ديكرسو (اعم از تعداد روايات» دقت در كزينش عناوينء ابتكار در تنظيم» جامعيت در 
فر كيرى اصول و فروع؛ تبيين اعتقادات شيعه و صرف زمان و موقعيت زمانى و. ..) اين كتاب از سوى برخى از نويسند كان به 
ويزه بيروان ابن تيميه مورد نقد قرار كرفته است. مهم ترين جالش هاى بخش اصول اين كتاب نرسيدن اسناد آن به رسول الله 
(ص) » محوّف خواندن قرآن كريم؛ عُلَوَ نمودن در عرصه اصول دين و امامت و اوصاف امامان (عليهم السلام) و تكفير و سبٌ 
اكات امير ل(من) خبواتله هده اث كه طبعا ابن اشكاك عاء تتوساض ساد قرض راعماقفد الحرافى زورون كزة «شيعة 2 
نقطه آغازين طرح امامت و وصايت را در بى داشته و نامنصفانه ترين اتهامات را عنوان نموده اند. و همه اهداف منتقدان 
اصول كافى اين است كه شيعه و اعتقادات آنها را بى اساسء واهىء و دروغ و دستاورد غير اسلامى معرفى نمايند و اين كتاب 
را تنها مروّج انديشه هاى انحرافى شيعه بخوانند. اما با بررسى عميق و يزوهش وسيعى كه در اين تحقيق صورت كرفت» هيج 
جايكاهى براى اين اشكالات باقى نككّذاشته است: 


.١‏ ضمن اينكه عالمان شيعه (برخلاف بزركان اهل سنت نسبت به صحيح بخارى و 


ص: عم 


مسلم) بخش اعظم روايات كافى را صحيح به مفهوم متأخر آن مى دانند (نه همه شانزده هزار حديث آن را) با اجماع به اينكه 
امامان (عليهم السلام) آنجه بازكو مى كنند» از رسول الله (ص) استء اسناد آن را متصل به آن حضرت مى شمارند. 


؟. تكن شيعه اماميه به مفهوم واقعى آنء همزاد با اسلام و معارف آن است (نه طراحى ابن سبأ) » و نه تنها رسول الله (ص) اين 
عنوان را بارها به كاربرد و اوصاف و ويزكى هاى آنها را در عرصه هاى متعدد, نام برد كه بر معرفى مصاديق أكمل آنها با 
محوريت على بن ابى طالب (ع) اهتمام ورزيد و حتى سرانجام آنها را كوشزد وازاتهامات روزهاى يسين امّتشء جلو كيرى به 


عمل اورد. 


*. به اعتقاد شيعه به ويه كلينى» قرآن فعلى» همان قرآن زمان رسول الله (ص) است؛ هركز دست ناياك تحريف كران به 
ساحت مقدس اين كتاب آسمانى نرسيده است. و اين كتاب از همان اهميت» قداستء اعجازء تحدّىء. فصاحت و بلاغت 
روزهاى نخستينش براى هميشه برخوردار استء ولى بى ترديد اين سند آسمانىء نيازمند تفسيرء تبيين» توضيح و تشريح و 
تأويل است كه امامان (عليهم السلام) و در رأس آنها على (ع) بر اساس حديث صريح و متواتر «ثقلين» نخستين» و مطمئن ترين 
مفْسّر و مبين يس از رسول خدا (ص) اند؛ و رواياتى كه در كتاب اصول كافى ادعا شده بوى تحريف را مى دهدء با قطع نظر 
از وثوق در اسنادش همه يا تفسيرء يا تبيين مصداق و يا توسعه و تشريح و تأويل آيات است. شكى نيست كه مسأله تبيين 
مصداق ها و توضيح مقصود آيات حتى در ميان اصحاب و مرقوم نمودن آن در حواشى مصحف هاء امر متداول بوده است؛ از 
اين رو» تهمت تحريف با عنايت به شواهدى كه ارائه شدء بيش از اينكه بر شيعه و كلينى وارد باشدء بر خود اهل سنت وارد 


است. 


موجود بوده است؛ با اين تفاوت اساسى كه اين مصحف به املاء رسول الله (ص) و خط على (ع) به ترتيب نزول آيات» همراه 
بااشأن و 


ص: 0 


موقعيت نزول و بيان مصاديق و توضيح عام و خاصء ناسخ و منسوخ و. . . » تنظيم شده بود و أميرالمؤمنين (ع) آن رايس از 
رحلت جانكاه بيامبرخدا (ص) به مسلمانان از جمله ابابكر و عمر. عرضه داشت ولى به دلايلى مورد يذيرش آنان قرار نككرفت! 


؟. هر جند مبحث «امامت» و جانشينى رسول الله (ص) » نه تنها بعد از ييامبر (ص) كه در زمان خود حضرت. از اهميت فوق 
العاده اى برخوردار بود. و اكثر مسائل اعتقادى» فكرى. فقهى و اجتماعى و. . . تحت تأثير اين بحث قرار كرفته استه؛ اما 
اتهاماتى كه در اين عرصه بر ييروان اهل بيت (عليهم السلام) به ويزه كافى وارد مى شود خود نوعى افراط و خارج شدن از 
دائره انصاف است؛ زيرا شيعه اماميه هرجند امامت را جزء اصول دين (بيشتر قدماء) يا جزء اصول مذهب (متأخران) . مى دانند 
ولى منكران آن را تنها مؤمن به ولايت على و امامان (عليهم السلام) يس از اوء نمى شمارند نّه كافر به مفهوم خروج از اسلام. 
و يكك نككاه جامع به روايات مربوط به اين بحث در اصول كافى نه تنها كفر (به مفهوم اصطلاحى) منكران ولايت استفاده نمى 
شود كه كروهى از احاديث آن. مسلمان بودن» محترم بودن جان و مال و ناموس و خون كويند كان شهادتين را به طور شفاف 
تبيين مى كند بلكه جامع ترين و معقول ترين تصوير از اعتقادات مسلمان در اصول كافى ارائه مى دهد و به جرئت مى توان 


ادعا كرد كه جنين تصوير با اين ويزكى در هيج كدام از كتاب هاى صحيح بخارى و مسلم و...» به جشم نمى خورد. 


در «كتاب الحجه؛ اى اين اثرء كه رسالت معرفى امامان معصوم (عليهم السلام) را عهده دار است» ضمن باب هاى مختلف» 
امامان را بندكان مُخلّص خداء عالم به حقيقت علم؛ محدَّث؛ معصوم و مصون از خطاء يارساء متخلق به اخلاق اسلامى و نبوى. 
ظلم ستيز. حق خواه. حق كو و اسوه خوبى هاء معرفى مى كند؛ ولى عليرغم اينكه برخى از روايات آنء از نظر سندشناسى, 
مورد تأييد نيستء محتوا و مضامين آن هاء به نوعى حتى در منابع اهل سنّت نيز مشاهده مى شود؛ از اين رو برجسته ترين 
اوصاف امامان (عليهم السلام) جون جانشينى آنها از رسول خخدا (ص) دانش وسيع آنها نسبت به معارف عميق الهى و دينى 


وكاهى غيبى و حت 


ص: 0 


اديان ديكر» معصوم بودن آنها از خطا و حتى نسيان و. . . » هيج كدام با معيار شناخته شده «غلوباطل» » سازكارى ندارد» ه ركز 
روايات اصول كافى براى امامان (عليهم السلام) نقش خدايى قائل نشده و امام را (نعوذبالله) خداء زنده كننده» ميراننده» رزق 
دهنده و. . . معرفى نمى كندء بلكه هر كمالى را كه براى امام (ع) معرفى مى كندء ذاتاً از آنِ خداوند مى داند» ولى امام (ع) با 
ظرفيت و قابليتى كه دارد» كوشه اى از آن كمالات را به عنوان» بخششء عطاء كرامت» و فيض الهى نصيب خويش مى سازدء 
واين نه تنها «شترك» يا «غلو؛ نخواهد بود كه عين توحيد, عجز و بندكى در بيشكاه قدرت مطلق است. بلكه رفتار غل و آميز و 
باطل از نويسند كان منتقد اصول كافىء به وقوع بيوسته است كه شيعه اماميه را به خاطر باورهاى نداشته و كفته هاى ناكفته بى 
آنكه يزوهش منصفانه در مورد آنها انجام دهند» تكفير و تفسيق و نامسلمان مى خوانند! در حالى كه نسبت به رهبران خويش 
مون علو قاطل زاكر تكن فد اند 


ه. از ميان ديدكاه هاى افراط و تفريطء معتدل ترين و منصفانه ترين» منطق را شيعه اماميه به ويزه كلينى» نسبت به صحابه 
كرامى رسول الله (ص) و عدالت آن هاء اتخاذ نموده است؛ زيرا با همه احترامى كه شيعه به اصحاب دارند, همه آنها را عادل 
(برخلاف اهل سنت) نمى شمارند؛ نه» آنها را كافر (به مفهوم خروج از اسلام) مى دانند و نه معصوم از خطاء بلكه با حجت 
هاى قاطع و فراوان و عملكرد خود آن هاء همانند ديكر مسلمانان» آنها را نقد يذير مى شمارندء و كروهى را مؤمن واقعى به 
ستيع باك ماود رم افوا يز تت :دقل وثور نو مياة انكر وضموو أء التريين عايقه كديس ريق سهة تققد 
و قن فيد هوق العف ون اا دنه لقو ادر رق الاك لق وز لوس فور كاف اق اماس و اي 


اسلام و همدم و همككام با رسول خدا (ص) و مورد احترامند» ولى از آن قاعده مستثنا نيستند. 


ازاين روء نه تنها سبّ و دشنام [با توه به تفاوت لعن و سبّ] (كه توسط معاويه اين بدعت در مورد على (ع) و فرزندان او 


بنيان كذارى شد) به آن ها كه حتى دشنام به غير 


ص: ده 


انسان و ريزترين موجود عالم, از نكاه اخلاقى ناروا است و مورد تأييد امامان شيعه نيست اما از منظر علمى و عرصه يزوهش» 
عملكردهاى آنها به ويزه 0 المؤمنين عايشه با نكاه به روايات و منابع تاريخى خود اهل سنّتء قابل قبول نيست. حركت هاى 
عايشه كذشته از اينكه برخلاف نصٌّ دستورخدا وسنت رسول او بود» شورش و خروج بر عليه خليفه شرعى مسلمانان و فتنه 
انكيزى بود. اينكه كروهى عملكرد او و ديكر سران جمل را اجتهاد ولى خطا ويا حركت اصلاحىء مى خوانند؛ با وجود 
شواهد فراوان» اجتهاد در برابر نص و حركت مبغضانه و دنياكرايانه بود. به همين جهت شيعه با الهام از روايات اصول كافىء 
بدان جهت كه طعن صحابى؛ طعن بر دين محسوب نشود؛ هيج كاه اشخاص را مترادف با اسلام و دين نمى شمارند و معيار 
ارزيابى اصحاب را «حق محورى» و عملكردهاى آنها دانسته و منطق خويش را نسبت به صحابه جنان كه برخى از انديشمندان 
اهل سنّت نيز بدان رسيده اند» راه حل منصفانه براى معضل عدالت صحابه؛ معرفى مى كنند. 


0/١ ص:‎ 


ص: ث0 
كتابنامه 
* قرآن كريمء به خط عثمان طه. 


* نهج البلاغه؛ الإمام على بن ابى طالب (ع) » فيض الاسلام؛ جمع آورى محمدبن احمد بن الحسين بن موسى سيد رضى 
ابوالحسن (م5٠*ق)‏ » تهران» مركز نشر آثار فيض الاسلام 728١ش.‏ 


.قاعال١ آراء حول القرآن» السيد على الفانى الإصفهانى» بيروت» دارالهادى. طّ الاولى‎ .١ 


". آلا-ء الرحمن فى تفسير القرآن (موسوعه العلا-مه البلاغى المجلد الاول) » محمد جواد البلاغى (م1787ق) » تحقيق لطيف 
فرداى و عباس محمدىء قم مركز العلوم والثقافه الاسلامى, احياء التراث الاسلامى ط الاولى 1678١ق/10017م.‏ 


*. أئمّه و سحره - البحث عن مسيلمه الكذاب وعبدالله بن سبأ-. ابراهيم محمود, (بى جا) » رياض الرّيس للكتب والنشرء ط 
الأولى 199م. 


زه ابكارالافكار فى أصول الدين» على بن محمد بن سالم المعروف بسيف الدين الآمدى اف الحسن (م الامق) » تحقيق وتعليق 
وتخريج أحاديث احمد الفريد المزيدى؛ بيروت» دارالكتب العلميه» ط الأولى 75٠١ق/‏ ١٠٠٠م.‏ 


ه. ابوحنيفه حياته وعصره آراؤه وفقهه» محمد ابوزهره بيروتء دارالفكرالعربى (بى تا) . 


#. الابهاج فى شرح المنهاج على منهاج الوصول إلى علم الاصولء للقاضى البيضاوى (م288ق) » تقى الدين على بن عبد 
الكافى الشبكى (م2ه/اق) تحقيق واتعليق محموة أمين السبدء نيروث» ذاز الككتب العلفيه ط الأولى ل نام 


ص: 2ه 


أجوبه المسائل المهنائيه. الحسن بن يوسف المطهر الحلّى جمال الدين (العلا.مه الحلى 68© - 8١لاق)‏ » قمء مطبعه 
الخيام ١١6٠١ق.‏ 


8. اجوبه مسائل جارالله» السيد عبدالحسين شرف الدين الموسوى -١540(‏ /1/7٠١ق)‏ » صيداء مطبعه العرفان» ط الثانيه 1981م. 


4. الأحاد والمثانى» ابح أي عاصم الضحاكك (م/الماق) 2( باسم فيصل احمد الجوايره.» (بى جام 2( دارالدرايه. طّ 
الأولى١51١ق/1491م.‏ 


.٠‏ إحقاق الحق وإزهاق الباطل» السيد نورالله الحسينى التسترى (م194١٠ق)‏ ء با تعليقه آيه الله المرعشى النجفى (بى جاء بى تا و 


ا 


.١‏ الاحكام السلطانيه والولايات الدينيه» على بن محمد بن حبيب الماوردى البغدادى ابى الحسن (م٠8*ق)‏ » همراه با كتاب 
الاحكام السَلطانيه» تأليف ابى يعلى محمد بن الحسين الفرّاء الحنبلى (م88ق) » قم, دفتر تبليغات اسلامى (بى تا) . 


.ق٠١0ىلوألا احكام القرآن» احمد بن على الرازى الجصاص (م ٠/ا"اق) » بيروتء دار الكتب العلميه» ط‎ ١ 


ذاراحياء: التراث العربى (نى ثا) . 


.١©‏ الأحكام فى اصول الأحكام: على بن احمد بن سعيد بن الحزم الظاهرى الأندلسى أبى محمد (787- 688ق) » تحقيق و 
راجع لجنه العلماء» بيروت»ء دار الجليل» ط الثانيه 04١ق/19417م.‏ همانء بيروت, دار الكتب العلميه (بى تا) . 


0. الإحكام فى أصول الأحكام. على بن محمد ألآمدى (م١”2ق).,‏ تحقيق السيد الجميلء بيروت» دارالكتب 
العلميه ١٠١2‏ ق/19/2م. 


2 إحياء العلوم و بذيله شروح مختلفه. ..2» محمدبين محمد الغزّالى ابى حامد (م6٠هق)‏ 2( بيروث» دارالفكر 65 ق/لوام. 


ص: ١الاة‏ 
/. الأكاد الطوال» احمدين داود الدينورى (م4لا"ق) » ترجمه محمود مهدوى دامغانى» تهران» نشر نى» جاب جهارم ١/7اش.‏ 


8. إختصار علوم الحديث (أو الباعث الحثيث الى معرفه علوم الحديث) » اسماعيل بن كثير الدّمشقى ابى الفداء (101-*/الاق) 
؛ تصحيح وتعليق محمد بن عبد الرزاق حمزه؛ مكه مكرمه؛ مطبعه المجديه طألأولى 07 ١اش.‏ 


9. إختيار معرفه الرجال المعروف برجال الكشّىء محمدبن الحسن الطوسى (ابى جعفر معروف بالشيخ الطوسى) (780 - 
٠#*ق)‏ ء تصحيح وتعليق مير داماد الإسترآبادى. تحقيق السيد مهدى الرجايى» قم؛ مؤسسه آل البيت (عليهم السلام) *٠6٠اق.‏ 


اث الإخره والعقل. محمد جواد مغنيه (معاصر) » بيروث» دان الشان العديد دار الدوادة ط الرابعه 0/15٠‏ 15امم. 


خخ الأربعين فى أصول الدين» محمدبين عمرين حسين فخرالرٌازى ابوعبدالله زععم دعءضق/لء ١١٠‏ -4١11م)‏ » تحقيق وتعليق 
احمد حجازى السقاء القاهره. مكتبه الكليات الأزهريه (بى تا) . 


"". إرشاد السارى لشرح صحيح البخارى» شهاب الدّين احمد بن القسطلانى (م71كحق) » و بهامشه صحيح مسلم بشرح النووى» 


*”. أزمه الاستشراق الحديث و المعاصرء أ. د. محمد خليفه .» رياض»ء جامعه الامام محمد به د الاسلاميه. ط 
ر امبر دان سر ود محسن» وحن 8 رك اعمة 7 


.م٠٠٠١/ق١571ىلوالا‎ 


*؟. اسانيد كتاب الكافى؛ السيد آقا حسين الطباطبايى البروجردى (797١-1780ق)‏ » تهذيب و ترتيب. . . » تخريج و استدراكك 


محمود درياب النجفى. قم مؤؤ سسه ايه اللّه العظمى البروجردى» جاب اول76١ش.‏ 
ه. أسباب التزول» على بن احمد الواحدى النيسابورى» تحقيق طارق الطنطاوىء عربستان» مكتبه الشاعى (بى تا) . 


2 الاستبصار فيما إختلف من الاخبار» محمدبين الحسن الطوسى ران جعفر معروف بالشيخ الطوسى) 0خ مسعق) » تحقيق 
وتعليق السيد حسن الخرسانى؛ بيروت. دارالأضواء, ط الثالثه 2١٠١ق/1988م.‏ 


ص: ال/اه 


". الاستيعاب فى معرفه الاصحاب»ء يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر (م ااق) » تحقيق على محمد البجاوىء. القاهره. 


أسد الغابه فى معرفه الصحابه؛ عرّالدين على بن محمد الجزرى بن أثير (م :7*ق) » تصحيح وعنايه الشيخ عادل احمد 
الرفاعى» بيروت» دارإحياء التراث العربى» ط الأولى ١511‏ ق/1992م. 


08 أسرار الإمامه الحسن على الطبرسى عماد الدين (من علما قرن هفتم) » تحقيق وتصحيح قسم الكلام؛ مشهد. مؤسسه الطبع 
التابعه للآستانه الرضويه المقدسهء ط الأولى 77٠١ق‏ -٠78اش.‏ 


:. اصل الشيعه و اصولهاء محمد حسين آل كاشف الغطاء (179- 71/7١ق)‏ » بيروت» دارالاضواء؛ ط الاولى ١٠١5١ق/1990م.‏ 
١‏ أصول الدين» عبدالقاهربن طاهر البغدادى (م599ه- ق//87١٠م)‏ , استانبول» مطبعه الدوله 62 ١١ق/1978م.‏ 

””. الاصول السنّه عشرء نخبه من الرواه (م حدود:٠18١ق)‏ » قمء دارالبشرى للمطبوعات. ط الثانيه 8١٠١ق.‏ 

“. اصول كافى» محمد باقر كمره اى» ترجمه و شرح فارسىء قمء انتشارات أسوه. جاب اول ١/1اش.‏ 

اصول مذهب الشيعه الاماميه» ناصربن عبدالله القفارىء الجيزه؛ دارالرضا للنشر والتوزيع» (بى تا) . 


أضواء على الم نه المحد_ديه أوالدّفاع عن الحديث» محمود ابوريه (م1977م)» (بى جا) دارالكتاب الإسلامى؛ ط 
الأولى71١ق/017٠٠م.‏ همان, قمء مؤسسه الكتاب الاسلامى» ط الثانيه.748١ق/01٠٠1م.‏ 


ع”. الاعتقادات فئ دين الإماميه. محمدبن على بن الحسين بن بابويه القمى ابى جعفر (م اماق) » تحقيق غلامرضا المازندرانى» 
قمء جايخانه علميه ؟١١ق.‏ همان (مصنفات الشيخ المفيد. ج8) تحقيق عصام عبدالسيد, قم؛ المؤتمر العالمى لأ-لفيه الشيخ 
المفيدء ط الأولى 1١ق/1/1اش.‏ 


ص: ام 


يخرة اعلام الموقعين عن ربٌ العالمين» شمس الدّين محمدبن ابى بكر المعروف بإين القيم الجوزيه (م١ثلاق)‏ » تعليق ومقدمه ظه 


عبدالرّئوف سعدء بيروت,. دارالجليل 191/7م. 


0 اعلام الورى بأعلام الهدى, مقدمه السيد محسن الامين العاملى. تحقيق مؤسسهال البيت (عليهم السلام) 0 قم طّ الأولى 
/اا#اق. 


9" اعلام الهدايه الامام الباقر (ع) » المجمع العالمى لأهل البيت (عليهم السلام) » قمء مركز الطباعه والنشر للمجمع لاهل البيت 
(عليهم السلام) » ط الأولى ١7؟اق.‏ 


.6٠‏ اعلاسم الهدايه الامام الحسن المجتبى (ع) » المجمع العالمى لأهل البيت (عليهم السلام) » قم مركز الطباعه والنشر للمجمع 
لاهل البيت (عليهم السلام) ؛ ط الأولى١7؟٠اق.‏ 


.©١‏ اعلام الهدايه الامام زين العابدين (ع) » المجمع العالمى لأهل البيت (عليهم السلام) » قمء مركز الطباعه والنشر للمجمع لأهل 
البيت (عليهم السلام) » ط الأولى 77؟٠اق.‏ 


© أعبناق الشيمة السيد محسن أمين العاملى» تحقيق و إخراج سنن الأميقة بيروت»ء دار التعارف للمطبوعات”7:7١ق/19/17م.‏ 


همان تحقيق و إخراج حسن الامين؛ بيروت: دارالثقافه للمطبوعات ١٠١‏ ق/1992م. 


“5. افترءات المستشرقين على الإسلام و الرَّدٌ عليهاء يحيى مراد» بيروت» منشورات محمد على بيضون دارالكتب العلميه» ط 
الأولى 70 ١ق/6١٠٠٠م.‏ 


*6. أكذوبه تحريف القرآن بين الشيعه والسنه» رسول جعفريانء ايران» ممثله الإمام القائد السيد الخامنه اى فى الحج قسم 
التحقيق١6١اق.‏ 


دع. كمال الاكمالء ابى نصربن ماكولا (م0/ا؟ق) » تحقيق نايف عباسء القهره» دارالكتاب الإسلامى (بى تا) . 


#ع. الاكمال فى رفع الارتياب عن المؤتلف و المختلف فى الاسماء والكنى والانساب, على بن هبهالله ابى نصربن ماكولا 
(م4/*ق)» بذيله تكمله كمال الاكمال فى الانساب و الالقاب» بيروت, دارالكتب العلميه ط الأولى١1١١ق/1990م.‏ 


ص: عام 


6. ألإتقان فى علوم القرآنء جلال الدين السيوطى عبد الرحمن (858-١41ق)‏ » ضبط و تصحيح و اخراج آيات» محمد سالم 
هاشم» قم ذوى القربى» طّ الثانيه579اق -/11اش. همان» تقديم وتعليق مصطفى ديب البغاء» بيروت» دار ابن كشير طّ 
الأولى/1١5١ق//1921م.‏ 


الشيخ عادل موجود- الشيخ على محمد معوضء بيروت» دارالكتب العلميه» ط الأولى5١؟١ق.‏ همان» بدون تحقيق» بيروت» 
دارالكتب العلميه (بى تا) . 


ضر ألاعلا-م قاموس تراجم أشي الرحاك والنساء من العرب من المستعربين والمستشرقين» خيرالدين الزركلى (م١٠5٠اق)‏ 3 


6 ألإمام الصادق والمذاهب الاربعه» اسد حيدر» سيروت» دارالكتاب العربيه» طّ الثانيه /1وام. 
.١‏ ألإمامه وأهل البيت» محمد بيومى (معاصر) » ايران» مركز الغدير للدراسات الإسلاميه» ط الثانيه ١١ق/1998م.‏ 


"ه. ألإنتصارء على بن الحسين الموسوى البغدادى الشريف المرتضى علّم الهدى (00” - *"*ق) » تحقيق مؤسسه النشر 
الإسلامى التابعه لجماعه المدرسينء قم؛ مؤسسه النشر الإسلامى. . .18١١ق.‏ 


*ه. الالفين فى إمامه أمير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) » الحسن بن يوسف المطهر الحلى جمال الدين مشهور بعلامه الحلى 
((؟ع-الاق) :مقدمة سين الأغلمئ» بيروت» مَؤسِسنَه الأعلمى» ط الثالثه ١٠601‏ ق/19/37م. 


0. الأ محمدبن إدريس الشافعى (الإمام الشافعى) (180١-5٠”ق)‏ » بيروت» دار الفكرء ط الثانيه ١01‏ ق/1980م. 


ه66 أمالى الضَِ لدوق» محمدبين على شن الحسين بن بابويه القمى ابى جعفر (م1ىاق) » مقدمه الشيخ الحسن الأعلمى؛ بيروت» 
مؤسسه الأعلمى للمطبوعات؛ ط الخامسه ١٠٠١ق/1980م.‏ 


ص: هلاه 


62 الامام البخارى و صحيحه الجامع المختصر - دراسته حياته وإتجاهه الفكرى -. حسين الهرساوى» قمع دليل ماء ط 
الأولى510١ق.‏ 


/ام. الامام الصادق حياته و عصره - آراؤه و فقهه. محمد ابوزهره؛ مصرء مطبعه احمدعلى مخيمر (بى تا) . 
6/6 الإمام جعفرالصادق (ع2 » عبك الحليم الجندىء. (بى جا) » ط /791اق. 


9 الإمامه والتّرياسه المعروف بتاريخ الخلفاء. عبدالله بن مسلم بن قتيبه الدّينورى (71- 6لالاق) » تحقيق على شيرى؛ قم 


متشورات الشويف الرت لا 818 الاين 


.*٠‏ إمتاع الأسماع بما للنَبى من الأحوال والأموال. .» احمدبن على المقريزى ( 28/-50ق) » تحقيق محمد عبدالحميدالميس» 
بيروت؛ دار الكتب العلميهء ط الأولى ١57١ق/11949م.‏ 


0 الانتصار والرد على ابن الراوندى الملحد» الخياط (م 0 فر 2( تقديم ومراجعه محمد حجازى» القاهره. مكتبه الثقافه الدينيه 


ا 


؟8. انتصارالحق - مناظره علميه مع بعض الشيعه الإماميه-» مجدى على محمد على» رياض عربستانء دار طيبه للنشر والتوزيع» ط 
الأولى/51١ق/1491م.‏ 


". انديشه هاى كلامى شيخ مفيدء مارتين مكدرموت» ترجمه احمد آرامء زو تر كر مهناف محمقة قهراة» مؤسسه 
مطالعات اسلامى دانشكاه مكك كسيل شعبه تهرانء با همكارى دانشكاه تهران» 8# اش. 


ع الانساب» عبدالكريم بن منصور التميمى السمعانى ابو سعيد (م ؟عهق) » تحقيق عبدالر حمن بن يحيى المعلمى اليمانى» حيدر 
آباد» مجلس دائره المعارف العثمانيه. ط الأولى 787١ق/1127م.‏ 


0*. الانوار النعمانيه» السيد نعمت الله الجزائرى (م7١1١١ق)»‏ تبريز» مطبعه شركت جاب (بى تا) . 


28 ألوارالتزيل وأسرارالتأويل السمى تفمير البيضاوى» تاضرالد يق ابى سعيدَ عبد اللهابق عمر ابن محمد الشيزازئ البيضاوئ 
(م1كلاق) وولده تاج الدّين عبدالوهاب السبكى (م١/الاق)‏ » تحقيق و تعليق و ضبط محمد صبحى بن حسن خلاق - محمود 
احمد أطرشء بيروتء دارالرشيد؛ ط الأولى١7١ق/0٠٠1م‏ 


ص: عم 


81 اوائ المقاللات (مضئفات | شت المفشد» 7 ع 4 محمد ١‏ محمد 0 النعمان 53 | | شع المسدك البغدادى مم ماعو ( 4 
1 6 بن بن لي 9 ا ىو 


8. أوثق الوسائل فى شرح الرّسائل» ميرزا تبريزىء قم انتشارات كتبى نجفى (بى تا) » (خطى رحلى) (به شماره 110/كتابخانه 


00 


9. أوجز المسالك إلى موطأ مالك؛ محمد ذكريابن محمدبن يحيى الكند هلوىء تحقيق أيمن صالح شعبانء بيروت» 
دارالكتب العلميه ط الأولى ١57١ق/1999م.‏ 


"٠‏ الأوليات من الكافى مما أودعه فى الكافى» محمد حسين الموخد الحججى (معاصر) » قم» مطبعه الخيام *:17ه-. 
.١‏ اهل السنّه والشّيعه بين الاعتدال والغلوٌء عبدالله بن عبدالقادر التليدى ابى الفتوح, (بى جا) . مطبعه اسبار طيل» طنجه (بى تا) . 


"/. إيضاح المكنون فى الذيل على كشف الظئون عن أسامى الكتب والفنون» اسماعيل باشا البغدادى (م4*١ق)‏ , بيروت» دار 
إحياء التراث العربى (بى تا) . 


الى الباقلانى وآراؤه الكلاميه- رساله دكتوراه -. محمد رمضان عبد الله اعداد محمد رمضان. 6 بغداد» مطبعه الأئه 112م. 


دان الكدر او لامع نور بار كتيل الأظيار (طعة ع مد سل قحي دشي الكسعت)» حيتت ناف المكانسيم 
(م111١1ق)‏ » قمء مؤسسه إحياء الكتب الإسلاميه» ج اول 17٠ق‏ (78 جلدى) . همان؛ بيروت» دارإحياءالتراث العربى» ط الثالثه. 


مصححه 5 اق/187ام. 


0 البحر المحيط فى التفسيرء محمد بن يوسف الشهير بأبى حيان الآندلسى الغرناطى (8-285هل/اق) » بيروت» طبعه جديده و 
مصححه. دارالفكر ١٠5١ق/١٠٠1م.‏ 


ع بحوث حول روايات الكافى - دراسه نقديه لكتاب الشيخ الكلينى البغدادى و كتابه الكافى-. امين ترمس العاملى» قم 
مؤسسه دارالهجره ط الأولى 0١٠١ق.‏ 


ص: /الاه 


81 اوائ المقاللات (مضئفات | شت المفشد» 7 ع 4 محمد ١‏ محمد 0 النعمان 53 | | شع المسدك البغدادى مم ماعو ( 4 
1 6 بن بن لي 9 ا ىو 


8. أوثق الوسائل فى شرح الرّسائل» ميرزا تبريزىء قم انتشارات كتبى نجفى (بى تا) » (خطى رحلى) (به شماره 110/كتابخانه 


00 


9. أوجز المسالك إلى موطأ مالك؛ محمد ذكريابن محمدبن يحيى الكند هلوىء تحقيق أيمن صالح شعبانء بيروت» 
دارالكتب العلميه ط الأولى ١57١ق/1999م.‏ 


"٠‏ الأوليات من الكافى مما أودعه فى الكافى» محمد حسين الموخد الحججى (معاصر) » قم» مطبعه الخيام *:17ه-. 
.١‏ اهل السنّه والشّيعه بين الاعتدال والغلوٌء عبدالله بن عبدالقادر التليدى ابى الفتوح, (بى جا) . مطبعه اسبار طيل» طنجه (بى تا) . 


"/. إيضاح المكنون فى الذيل على كشف الظئون عن أسامى الكتب والفنون» اسماعيل باشا البغدادى (م4*١ق)‏ , بيروت» دار 
إحياء التراث العربى (بى تا) . 


الى الباقلانى وآراؤه الكلاميه- رساله دكتوراه -. محمد رمضان عبد الله اعداد محمد رمضان. 6 بغداد» مطبعه الأئه 112م. 


دان الكدر او لامع نور بار كتيل الأظيار (طعة ع مد سل قحي دشي الكسعت)» حيتت ناف المكانسيم 
(م111١1ق)‏ » قمء مؤسسه إحياء الكتب الإسلاميه» ج اول 17٠ق‏ (78 جلدى) . همان؛ بيروت» دارإحياءالتراث العربى» ط الثالثه. 


مصححه 5 اق/187ام. 


0 البحر المحيط فى التفسيرء محمد بن يوسف الشهير بأبى حيان الآندلسى الغرناطى (8-285هل/اق) » بيروت» طبعه جديده و 
مصححه. دارالفكر ١٠5١ق/١٠٠1م.‏ 


ع بحوث حول روايات الكافى - دراسه نقديه لكتاب الشيخ الكلينى البغدادى و كتابه الكافى-. امين ترمس العاملى» قم 
مؤسسه دارالهجره ط الأولى 0١٠١ق.‏ 


ص: ذه 


4/, تاج العروس من جواهر القاموس» السيد محمد مرتضى الزبيدى (م6١٠1١ق)‏ ( تحقيق على شيرى» بيروث» دار 
الفكر١اق/119م.‏ 


. تاريخ آل زراره (به همراه رساله فى آل أعينء للشيخ ابى الرازى (م8*”ق) . السيد على الموتحد الأبطحى الأصفهانى» مع 
كوس الوه كدي علن المو ضوع" البو تعن نالا يعارل بجا لات ا 


ضبط و وضع الحواشى و فهرس خليل شحاده - مراجعه سهيل ذكارهء بيروت»ء دارالفكر» ط الثالثه 117٠١ق/1992م.‏ 


7 تاريخ الإسلام و وفيات المشاهير والاعلام» شمس الدين احمدبن عثمان الذَّهبى (م8*لاق) ( تحفيق عمر عبدالسلام تدمرى» 
بيروت» دارالكتاب العربى» ط الثانيه *1١ق/19197م.‏ همان» بيروت» دارالكتب العلميه. ط الثانيه ١99‏ ق/191/4م. 


4. تاريخ الإماميه وأسلافهم من الشّيعه عبدالله فياضء بيروت» مؤسسه الأعلمىء ط الثانيه 48٠١ق.‏ 


*4. تاريخ الخلفاءء جلال الدين السيوطى عبد الرحمن (411-89ق) . تحقيق و مقدمه الشيخ قاسم الشجاعى. الشيخ محمد 
العثمانى» بيروتء دارالقلم» ط الأولى ١١2‏ ق/198م. 


0. تاريخ الخميس فى أحوال أنفس نفيس» حسين بن محمد بن محمد الحسن الديار بكرى (م422ق) » بيروت» دار صادر (بى 
تا) . 


4#. تاريخ الشيعه» محمد حسين المظفر, قم» منشورات مكتبه بصيرتى (بى تا) . 


/ا3. تاريخ الطبرى - تاريخ الامم والملوكك -. محمد بن جرير الطبرى -7١(‏ ١٠'اق)‏ » تحقيق نخبه من العلماء الأجلاءء بيروت» 


مؤسسه الأعلمى (بى تا) . همان» تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم؛ بيروت (بى جاء بى تا) . 


الأولى٠؟١ق/‏ 1927م. 


ص: ام 


9. تاريخ الفرق الإسلاميه السياسى والدينى. . . » محمد ابراهيم الفيومى؛ قاهره دارالفكرالعربى ط الأولى *137١ق/1١٠٠ام.‏ 


٠‏ التاريخ الكبير» محمدبن اسماعيل البخارى (م182ه- ق/884م) » بيروت» دارالفكر (بى تا) . همان ديار بكرء المكتبه 
الإسلاميه ري تا) . 


١‏ تاريخ المدينه المنوره» عمر بن شبّه النميرى البصرى ابوزيد -١117(‏ 787ق) » تحقيق فهيم محمد شلتوت» قم» منشورات 
دارالفكر ١٠5١ق/728اش.‏ 


. تاريخ بغداد او مدينه السلام» احمدبن على الخطيب البغدادى ابى بكر (27-1945ق) » بيروت» دارالكتب العلميه (بى تا)‎ ٠" 
همانء تاريخ بغداد أو مدينه الشّهلام» تحقيق و ضبط و تعليق بشّار عوّاد معروفء بيروت» دارالغرب الإسلامى» ط‎ 


علق تاريخ روضه الصفا فى سيره الانبياء والملوكك والخلفاء» محمدبن خاوند شاه بن محمود «ميرخواند) » تصحيح و تحشيه 
جمشيد كيان فر» تهران» اساطير» جاب دوم6/١؟اش.‏ 


6. تاريخ مدينه دمشق» ابن عساكر (1-8944لاهق) » تحقيق على شيرى. بيروته. دارالفكر 8١؟٠١ق؛‏ همان؛ ط 
الأولى/51١ق/1491م.‏ 


..٠‏ تاريخ يعقوبى؛ احمد بن ابى يعقوب ابن واضح يعقوبى (م147ق به بعد) » تحقيق عبدالأمير مهناء بيروت» موسسه الأعلمى 
طّ الأولى51١ق/1997م.‏ همان» ترجمه محمد ابراهيم آيتى» تهران» انتشارات علمى و فرهنكّى» جاب ششم١/11اش.‏ 
7و .,٠6١‏ أجلم الشّيعه لعلوم الإسلام السيد حسن الصدرء» عراق» مر كز النشر والطباعه العراقيه المحدوده (بى ثا) . همان» طهران» 


8 . تأويل مختلف الحديث. عبدالله بن مسلم بن قتيبه ابى محمد (1- #لا"ق) » تصحيح و ضبط محمد الزهرى النجار - من 
علماء الأزهر-؛ بيروت؛ دارالجليل ١١5١ق/1141م.‏ 


6/١ ص:‎ 


0689 تبصير المتثئه بتحرير المشتبه» احمدبن على بن حجر العسقلانى شهاب الدين الشافعى ولا - ا فكحق) ( تحقيق على محمد 
البجاوى, مراجعه على النيجار» بيروت» المكتبه العلميه (بى تا) . 


٠‏ التبيان فى تفسير القرآن» محمدبن الحسن الطوسى (ابى جعفر معروف بالشيخ الطوسى) (70-٠2*ق)‏ » بيروت» داراحياء 
النزابك العرض: فى ا 


.١‏ تجارب الاممء ابوعلى مسكويه الرازى (م١7ق)‏ » ترجمه ابوالقاسم امامى و. .» تهران» دار سروش للطباعه والنشرء ط 
الأولى/1١١ق//1921م.‏ 


. التحقيق فى الكلمات القرآن الكريم» حسن المصطفوىء تهران» مؤسسه الطباعه و النشر وزارت الثقافه والارشاد» ط الاولى» 
٠ش.‏ 


.. التحقيق فى نفى التحريف عن القرآن الشريفء السيد على الحسينى الميلانى» قم» دارالقرآن الكريم ط الادولى ١٠5اق.‏ 


.١‏ تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى» جلال الدين السيوطى عبد الرحمن (859-١41ق)‏ » تحقيق عرفان العشًا حسونه 
بيروت» دارالفكر ط ١٠51١ق/١٠٠1م.‏ 


12 .. تدوين القرآنء على الكورانى (معاصر) . مطبعه باقرى. قم, ط الأولى (بى تا) . 


17 كد كوه الحفاظل كيين الي تمدن عقمالة: لدهيق: (م8؟لاق) » تصحيح از نسخه قديم وزارت معارف حكومت هند. 


بيروت» داراحياء التراث العربى (بى تا) . 


. تذكره الخواص؛ يوسف بن فرغلى بن عبد الله البغدادى شمس الدين ابوالمظفر (م8هعق) » مقدمه السيد محمد صادق 


بحر العلوم, بيروت» مؤسسسه اهل البيت 8ام. 
8 . تذكره الموضوعات» محمدبن طاهر بن الهندى الفتنى (م82كق)ء ري جاء بى ناء بى تا) . 


3 الترابيب الإداريه- نظام الحكومه النبويه-» عبد الحى الكتانى -1١704(‏ 01787-) » بيروت» دارلكتب العربى (بى تا) . 


ص: 0/1 


تحقيق وضبط عبدالسلام محمد هارون» قم يدوهشكاه حوزه ودانشكاه؛ ج اول17؟١اش.‏ 


7 التسهيل لعلوم التنزيل» محمد بن احمد بن جزى الكلبى» بيروت» دار الكتاب العربى ط الرابعه 01٠١ق/1917م.‏ 


7. تفسير التُعالبى المسمّى الجواهرالحسّان فى تفسير القرآن» عبد الرحمن بن محمدبن المخلوف الثعالبى المالكى (م10/ق) » 
تحقيق عبد الفتاح ابوسنه- الشيخ على محمد المعوض و. . . ؛ بيروت» دارإحياء التراث ط الأولى51١ق.‏ همان جواهر الحسان 
فى تفسير القرآن» تحقيق محمد الفاضلىء بيروت» المكتبه العصريه. ط الأولى/17١١ق/14917م.‏ 


6 . تفسير الحسن البصرى (355- ,)3٠٠‏ محمدعبهالرّحيم» جمع و توثيق و دراسه محمدعبدالرحيم» قاهره» دارالحديث ئرق 
تا) . 


.١18‏ تفسير الخازن المسمى لباب التأويل فى معانى التنزيل - و بهامشه تفسير النسفى - (بى جا) » على بن محمد بن ابراهيم 
البغدادى الصوفى علاء الدين» دارالكتب العربيه الكبرى (بى تا) . 


. تفسير الطبرى المسمّى جامع البيان فى تأويل القرآن» محمد بن جرير الطبرى (775- ١٠”اق)‏ » بيروت» دارالكتب العلميه» 
ط الثانيه ١83٠‏ ق/1999م. 


هاشم الرسولى المحلاتىء بيروت؛ مؤسسه الأعلمى ط الأولى ١1١١ق/1991م.‏ 


9. تنفسير القرآن العظيم (طبعه جديده مصبمحه) . اسماعيل بن كثيرالدّمشقى ابى الفداء (6-901/الاق) » بيروت» دارالمعرفه 
ط الثانيه601٠١ق//19/1م.‏ 


ص: 0/1 


". تفسير القمى» على بن ابراهيم القمى ابى الحسن (من علماء القرن الثالث الهجرى) . تصحيح و تعليق السيد الطيب 
الموسوى الجزائرى» قم» مؤسسه دارالكتاب للطباعه. . » ط الثالثه١٠١ق.‏ 


١‏ التفسير الكاشف» محمد جواد مغنيه (معاصر) » بيروت,. دارالعلم للملايين» ط الاولى/198م. 


7 . تفسير فرات الكوفىء ابوالقاسم بن ابراهيم بن فرات الكوفى (من أعلا-م غيبه الصغرى) » تحقيق محمد الكاظمء بيروت» 
مؤسسه النعمان للطباعه» ط ١١١‏ ق/1997م. 


*1. تفسيرالصَافِىء محمدبن المرتضى المدعوالمولى محسن الفيض الكاشانى (م91١٠ق)‏ » تصحيح و تعليق و مقدمه حسين 
الاعلمى» مشهد» دارالمرتضى للنشرء ط الاولى (بى تا) . 


عمجن يرالقرآن الكريم ال : نتف 3 المناره محمد رشيد رضاء بيروت»ء دارالمعرفه للطباعه والنشرء ط الثانيه (بى تا) . 


0. التفسيرالكبير (طبعه جديده مصبححه) » محمدبن عمربن حسين فخرالرّازى ابوعبدالله (ع06 - ع٠عق/88١1‏ -4١11م),‏ 


بيروتء دار الفكر (بى تا) . 


. تفسيرقتاده (7-80١١ق)‏ دراسه للمفسر ومنهج تفسيره. عبدالله ابو السعود بدرء القاهره» كليه جامعه القاهره» عالم الكتب 
974/4 ام. 


/". تفصيل وسائل الشّيعه الى تحصيل مسائل الشّريعهه محمد حسن الحر العاملى (م١١٠ق)‏ » تحقيق ونشر مؤسسه آل البيت 
لإحياء التراث قمء ط الأولى 9١٠١ق.‏ 


عبدالوهاب عبداللطيف» بيروت:» دارالمعرفه. ط الثانيه 98"٠١ق‏ /19178م. 


8|. تقييك العلم» احمد بن على بن ثابت الخطيب البغدادى (7917- #معق) » تصديد و تعليق وتصدير و تحقيق يوسف العش» 


(بى جا » نشريه دارإحياء السنه النبويه» ط الثانيه /191م. 


.قا٠70 تكمله الرجالء عبدالنبى الكاظمى (7182١ق) » تحقيق السيد محمد صادق بحرالعلوم؛ قم, أنوار الهدى, ط الأولى‎ .٠٠ 


ص: دنه 


» تلخيص الحبير فى تخريج أحاديث الرافعى الكبير» احمدبن على بن حجر العسقلانى شهاب الدين الشافعى (9//ا-87/ق)‎ .١ 
. تحقيق و تعليق وتصحيح السيد عبد الله هاشم اليمان المدنى» بيروت, دارالمعرفه (بى تا)‎ 


. تلخيص الشافى؛ محمدبن الحسن الطوسى (ابى جعفر معروف بالشيخ الطوسى) (780 -0٠62ق)‏ , مقدمه وتعليق السيد 


حسين بحرالعلوم؛ قم؛ منشورات العزيزى ط الثالثه 9ق /19186م. 


“18. تلخيص المحصٌ لى المعروف بنقد المحصّ لى للامام الفخر الرازى» نصيرالدين الطوسى خواجه (م الاءق) » بيروت؛ 
دا رالأضواءء ط الثانيه ١٠١0‏ ق/1988م. 


للطبع والنشر1/0١ق//19170م.‏ 


1 .تلزية الشريعه المرقوعة عن الأخبان الشنعةه الموضوعة علق بن محمدعراق الكناي (7: و م2ةق) تحفيق .و تعليق عيك 
الوهاب عبد اللطيف - عبدالله محمد الصديقء بيروت, دارالكتب العلميه؛ ط الثانيه ١6٠1‏ ق/19/1م. 


162. تنقيح المقال فى علم الرّجالء عبد الله المامقانى (740١-81١ق)‏ » تعليق و استدراكك محيى الدين المامقانى» قم مؤسسه 
آل البيت (عليهم السلام) لإحياء التراث العربى؛ ط الأولى 670٠١ق.‏ 


5" التنقيح فى شرح العروه الوثقىء. الميرزا على الغروى التبريزى» تحرير البحث السيد ابوالقاسم الخويى؛ قمء مؤسسه آل البيت 


68.. تنوير الحوالكك شرح على موطأ مالكء جلال الدين السيوطى عبد الرحمن (889-١41ق)‏ » بيروتء دار الفكر (بى تا) . 


68 تزقق السه فن القرن الكاى البشركه أمحة وإتجعاهاتة :رفت قورف عبد النطلي: كافرة كيه الشاتي 126 
الأولى ١٠١ق/1981م.‏ 


التَوسّل والوسيله- قاعده جليه فى التوسل -» احمدبن عبدالحليم بن تيميهالحرّانى الدمشقى الحنبلى (م17/اقى) » عربستان 
7عاق. 


ص: م/م 


.١‏ تهذيب الاحكام فى شرح المقنعه» محمدبن الحسن الطوسى (ابى جعفر معروف بالشيخ الطوسى) (780 -٠2*ق)‏ » للشيخ 
النقيك تحقيق وتعليق السنا بحس الكرساق تتروك دار الأضواين ط الثالثه ©١٠١ق/‏ 19/88ام. 


18# تهدس التهديب؛ احتديق على بن خجر الستقلاق شنهاتب الناين الشاقي (#//ك اولق) يروت دان الفكزة ل الألولى 
عاق /98ام. 


تياتاوت الكطال» يوك الداع ان الفتعام زم اق )تعقوو اما جز افمعروف رتنواك ورستية الس الشبط الكانة 
6_- 2 0 00 1.0 مكبر مر 0 3 
علق. 


. تهمه التحريف بين المسلمين» الشيعه والّرنه. السيد عبدالكريم فضل اللّه» بيروث» دارالممدى للطباعه والنشر 
”ع اق/؟ ٠١‏ 'آم. 


©10. ثلاثيات الكلينى امين ترمس العاملى؛ قم. مؤسسه دار الحديث الثقافيهه ط الأولى 7١١ق.‏ 


/ذ. جامع الا-صول فى أحاديث الرسولء المباركك بن محمد الشيبانى الجزرى ابن أثير (255- 8٠2ق)‏ » تحقيق محمد اديب 


الجادر اشراف عبدالقادر الأرنؤوط؛ بيروتء دارإبن أثير» ط الأولى ١١5١ق/1441م.‏ 


عبد القادر عطاء بيروت» مؤسسه الكتب الثقافيه» ط الثانيه /1١ق//1991م.‏ 


. الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير» جلال الدين السيوطى عبد الرحمن (854-١41ق)‏ ؛ بيروت» دار الكتب العلميه. 
ط الأولى ١181ه-/199م.‏ 


. جامع المقاصد فى شرح القواعد» على بن الحسين الكركى (.عة ق), تحقيق و نشر مؤسسه آل البيت (عليهم السلام), 
قمء ط الأولى8١؟١ق.‏ 


ص: إغيلة 


١‏ . الجامع لأحكام القرآن (تفسير قرطبى) » محمدبن احمد الأنصارى القرطبى (م الاءق) » بيروت» داراحياء التراث العربى (بى 
تا) . 


التراث العربى (جاب از روى نسخه حيدرآباد دكن) . هند, ١71/١‏ ق/1987م. 


إنفاة جمل انساب الاشراف» احمدين يحيى بن جابر البلاذرى (م4لا"ق) » تحقيق و مقدمه سهيل ذكار و...»بيروت» دارالفكر, 
ط الاولى /اااق/1592م. 


نضلة الجمل والنصره لحك العتره فى حرب الجمل» محمدبن محمدبين النعمان بن المعلم الشيخ المفيد البغدادى زعسم ماع 
ق) » تحقيق السيد على مير شريفى» مكتب الاعلام الإسلامى, ط الأولى 61١ق/1/1اش.‏ 


5 جمهره اللغه» محمد بن الحسن الأزدى البصرى معروف بابن دريد (ماكاق)ء بيروث» دارصادر (بى تا)‎ .١0 


182. جواهر الفقهيه. وتليه رسالتان للسيد المرتضى و الشيخ الطوسىء ابن البرّاج القاضى (م١68ق)‏ » تحقيق ابراهيم بهادرى. 
بإشراف ومقدمه جعفر السبحانى» قم؛ جامعهالمدرسين» ط الأولى١١١ق.‏ 


/ا١.‏ جواهر الكلام قكّ شرح شرائع الاسلام» محمد حسن النجفى (م122١اق)‏ 2 تصحيح و تعليق الشيخ عباس القوجانى» بيروت» 
الأولى 517١ق/14937م.‏ 


8 . حيجيه السنّه (ساسه قضاء الفكرالاسلامى) » عبدالغنى عبد الخالق» آمريكاء دارالوفا للطباعه والنشرء ط 


الثانيه ١٠815‏ ق/*1497م. 


64 . الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره» يوسف البحرانى (م1182١ق)‏ » تحقيق وتعليق محمد تقى الإيروانى» قم» مؤسسه 


ص: 6/8 
.١‏ الحديث والمحدثون - أو عنايه الامهالإسلاميه بالسنه النبويه-» محمد ابوزهره» مصرء مطبعه مصر شركه مساهمه (بى تا) . 
١١‏ . الحديث ومصطلحه. محمد بن صالح العثيمين» فى جاء بى ناء بى تا) . 


. حقائق الايمان مع رسالتى الاقتصاد والعداله» زين الدّين على بن احمد الجبعى العاملى الشهيد الثانى -911١(‏ 428ق) , 
تحقيق السيد مهدى الرجايى»؛ اشراف السيد محمود المرعشىء قم مكتبه آيهالله المرعشى النجفى» 9١؟١اق.‏ 


حقائق هامّه حول القرآنء السيد جعفر مرتضى العاملى» قم؛ مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين» قم؛ ط 
الأولى (بى تا) . 


.م1٠١2/ق‎ ١717 حقيقه الشّيعه - هل يمكن تقاربهم مع اهل السّنه-» محمدبيومىء القاهره» دارالغدٌ الجديد, ط الاولى‎ .١76 
.م1991/ق١18 الحقيقه المظلومه. محمد على المعلم (بى جا) . ط الأولى‎ .0 


.١ 72‏ حليه الاولياء وطبقات الاصفياء. احمدبن عبد الله الإصبهانى أن نعيم (م لق » مقدمه ابن تيميه) قاهره» دارأمٌ القرى 
للطباعه والنشر (بى تا) . همان بيروتء دارالكتب العلميه. ط الأولى 09:١ق//198م.‏ 


.١ 7/‏ خاتمه مستدركك الوسائل» تحقيق مؤ سسه آل البيت (عليهم السلام) » حسين النورى الطبرسى (م”اق) ؛قم» مؤؤ سسه 0 
البيت (عليهم السلام) » ط الأولى12١؟١ق.‏ 


8. الخرائج والجرائح؛ قطب الدّين الرَاوندى (م/اهق) » تحقيق مؤسسه الإمام الهادى (ع) . قم مؤسسه الإمام الهادى (ع) , 
ا 


4 . الخصال» محمدبن على بن الحسين بن بابويه القمى ابى جعفر (م١/ق)‏ » 7 هيو على اكبر الغفارى. بيروت» مؤسسه 
الأعلمى للمطبوعات» ١٠5١ق/1990م.‏ 


.٠‏ خطط الشام؛ محمد كرد علىء بيروتء دارالعلم للملايين» ط الثانيه ١4١‏ ق/191/1م. 


الأولى ١57١ق/1499م.‏ 


ص: وله 


1 خلخشيه الالقزال قن تدرف الزجال؛ الحشن نتن .يوست المطهر الحلى جيال الدرة تيون تعلؤنة الحلك رسع الاق) 
تحقيق جواد الفيومىء ايران» نشر الفقاهه ط الثانيه177٠ق.‏ همانء به نام رجال العلامه الحلّى» تصحيح السيد محمد صادق بحر 


العلوم, قم منشورات الرضى»7١؟١اق.‏ 
1. خلاصه ميزان الحقَّء محمد كوزل الأمدى, قمء انتشارت دليل ماء ط الأولى675١ق.‏ 


16. الخلافه والامامه- ديانه- و سياسه (دراسه مقارنه للحكم والحكومه فى الإسلام) » عبد الكريم الخطيبء. بيروت» 
دارالمعرفه (بى تا) . 


8 نوها لطا رق الخحيعه الات حصي حيبت الأحعلي الحساتوف: تريوس ستيه الأتسلين المطبوعحاة 2 


الثانيه ١٠815‏ ق/*14917م. 


1/8 دائرهالمعارف القرن العشرين» محمد فريد وجدىء. بيروت» دارالمعرفه للطباعه والنشر 01 ٠1م.‏ همان» بيروت» 


دارالفكر (بى تا) . 


الدرٌ المنثور فى التفسيرالمأ ثورء جلال الدين السيوطى عبد الرحمن (888-١41ق)‏ . ضبط النص والتصحيح واسناد الآيات 
ووضع الحواشى والفهارس باشرف دار الفكرء بيروت» دارالفكر للطباعه والنشرهء 5١5٠اق/1997م.‏ همان. ط 
الأولى ١7١‏ ق/1989م. 


8. دراسات فى الفرق والمذاهب القديمهو المعاصره. عبدالله الأمين» بيروت» دارالحقيقه. ط الثانيه مزيذه ١199م.‏ 
9. دراسات فى الكافى للكلينى» هاشم معروف الحسينىء لبنان» (بى نا)» ط الأولى ١ق‏ /1924م. 
9 . دراسات فى نهج البلاغه. محمد مهدى شمس الدين (معاصر) ء بيروت. دارالزهراءء ط الثانيه 857١ق/191/7م.‏ 


على اصغر فيضىء القاهره؛ دارالمعاصر, ط الثانيه ١188‏ /1989م. 


ص: لله 


التشيع وعلمائه) » السيد نذير الحسينى؛ قم. مؤسسه الإسلاميه العامه للتبليغ والإرشاد. ط الأولى١7اق.‏ 


91. دفاع عن الكافى» دراسه مقارنه لهم الطعون والشبهات المثاره حول كتاب الكافى للشيخ الكلينى» تامير هاشم حبيب 
العميدى, قم؛ مركز الغدير للدراسات الإسلامية» ط الأولى واءاق/10ةام. 


9. دفع الكذب المبين المفترى من الرّافضه على أمّهات المؤمنين» عبدالقادربن محمدعطا صوفى» مدينه عربستان» مكتبه 
الغرباء الأثريه (سلسله الدفاع عن الصحابه الكرام )١(‏ , ط الأولى518١ق/1991م.‏ 


0. دفع شبهه التشبيه بأكف التنزيه» عبدالرّحمن بن الجوزى الحنبلى (م81هق) » تحقيق حسن السقافء عمان الأردن. دارالإمام 
النووى» ط الثالثه61٠اق.‏ 


كن 0 دلائل الصِ دق (مناقشه علميه موعوعيه مع ابن روز بهان) 2( محمد حسن المظفّر -١1:1(‏ هلاكاق) 2( القاهره. دارالمعلم 
للطباعه. ط الثانيه ١98‏ ق/181/2م. 


.١/‏ دل" ال ه» احمددء١‏ | ا ىم ا ) روعق) » ثر جمه د مهدوى دامغان » تهران» انتشارات و 
. : ب 20 2 8 سر جمدو لى» نهر 
فرهنكى ١2اش.‏ 


8. الدَّوله العربيه الاسلاميه» على حسن الخربوطلىء القاهره» دارإحياء الكتب العربيه ١18١ق/1920م.‏ 
. ديوان السّيد رضا الهندى الموسوىء السيد رضا الهندى الموسوىء. بيروت» داو الأضواف طّ الأولى 9١٠ق.‏ 
86 االدريهه إلى كضانية الشعف اقارزر ك0 الطهراتى» سروت» دارالأضواء دن 7+ 


١‏ الذكرى» زين الدّين على بن احمد الجبعى العاملى الشهيد الثانى -941١(‏ 488ق) , (حجريه غير منقحه الصفحات بخط 
كرمانى» سنه 17777١اق)‏ . 


ص: 0/4 


0 ذيل تاريخ البغداد. ابن انار البغدادى (مااق) ( تحقيق مصطفى عبدالقادر عطاء بيروث» دارالكتب العلميه. طّ 


الأولى17١5١اق.‏ 
0”. الرافعى الكبيرء السيد عبدالله هاشم اليمانى المدنى (تحقيق وتعليق وتصحيح) ؛ بيروتء دارالمعرفه (بى تا) . 


على ربيع الابرار و نصوص الاخبارء محمودبن عمرالزمخشرى جارالله اسع -658ق)ء قم منشورات الرضىء» ط 
الأولى ١٠5١ق.‏ 


:. رجال ابن داود (همرا با رجال البرقى) , تعهى الدين الحسن بن على بن داود الحلى (م7اءلاق) » تحقيق و مقدمه السيد 
ميحمك ل بح رالعلوم, قم منشورات الرضى» النجف» مطبعه الحيدريه. ام. 


2. رجال السيد بحر العلوم (الفوائدالرجاليه) 2 السيد مهدى بحرالعلوم (م1111ق) » تحفقيق محمد صادق بحر العلوم, طهران» 
مكتبه الصادق» ط الاولى 767اش. 


الإصفهانى؛ قمء مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين بقم١7٠ق.‏ همانء النجف الأشرفء مطبعه الحيدريه. 
1م 


. رجال المجلسى» محمد باقر المجلسى (م١١1اق)ء‏ تر تيب عبد الله السبزالى الحاج» بيروت» منشورات مؤسسه الأعلمى» طّ 
الآولى 8١1١ق/596ام.‏ 


4 . رجال النجاشىء احمدبن على النجاشى الكوفى الأسدى (--١60ق)ء‏ تحقيق محمد جواد النائينى» بيروت» داوالا واه 
ط الأولى6:86١ق//4ام.‏ 


٠‏ رسائل الرد على الرافضه. نخبه ممتازه من فطاحل العلماء؛ تحقيق عبد المجيد السلفى, دهوكك. مطبعه خه بات/14917م. 


.١‏ رسائل الشّريف المرتضىء الشريف المرتضى (م*”*ق) » مقدمه السيد احمد الحسينى, إعداد السيد مهدى الرجايى» قم؛ 
دارالقرآن مدرسه آيهالله العظمى الكليايكانى» 0١6١اق.‏ 


ص: جه 
١‏ رسائل الكركىء محقق الكركى (م40ق) » تحقيق محمد الحسّون, قمء جامعه المدرسين بقم:١١؟١ق.‏ 


ا رسال فى الاستحازه سن القرآت المحيد والفرقات الحميد» الميرزا أنى اغبا الكلباسى الأضبهاف (1587- اق )+ 
مقدمه السيد عبدالحسين الموسوى التسترى. بإهتمام محمد حسن محبٌ آل الرسول» قم» مؤسسه الإمام المهدى (عج). ط 
الأولى ١١٠ق.‏ 


11", رساله فى الرد على الرافضه. ابوحامد محمد المقدسى (ملللق) 3 تحقيق عبدالوهاب خليل الرحمن» هنك الدارالسلفيه» طّ 
5 اق/87ام. 


"١‏ الرعايه فى علم الدرايه» زين الدّين على بن احمد الجبعى العاملى الشهيد الثانى -41١(‏ 428ق) » تحقيق وتعليق عبدالحسين 
محمد على بقّالء بإشراف السيد محمود المرعشىء قمء مكتبه آيهالله المرعشى؛ ط الأولى8١6١ق.‏ 


2 الرواشح السماويه فى شرح الاحاديث الإماميه» مير محمد باقرالحسينى المرعشى الداماد. قم؛ منشورات مكتبه آيهالله 
المزعقئ 8 :اق حاف اسك 


. روح المعانى فى تفسير القرآن و السبع المثانى» السيد محمود الآلوسى شهاب الدين (م770١ق)‏ » بيروت» داراحياء التراث 


الفوض 1ن : 


9. روض الجنان فى شرح ارشاد الاذهان؛ زين الدّين على بن احمد الجبعى العاملى الشهيد الثانى (411- 988ق) » تحقيق 
مركز الأبحاث والدراسات الاسلاميه» قم بوستان كتاب, ط الأولى ٠677‏ - ١8١1اش.‏ 


2. 


الرازى (#8-411كق)» تصحيح محمد جعفر ياحقّى - محمد مهدى ناصح» مشهدء بنياد يُزوهش هاى اسلامى آستان قدس 


رضوىء؛ 77١اق‏ -128اش. 


راث الجنات اف الحوال' الحلماء والشاداك» الميرؤا حمق بافرالموشوى "الحو اسار زع اصع االق)ج تحتيق البداللة 


084١ ص:‎ 


51"". روضه الواعظين» محمدبين الفتّال النيسابورى (شهيد08٠هق)‏ 3 تحقيق غالامحسين المجيدى ومجتبى الْفَرَجىء قم دليل ماء 
ط الأولى ١7‏ ق/١1٠اش.‏ 


07. الروضه من الكافى» محمد بن يعقوب الكلينى الرازى (م94””'ق) تحني و تعلق عل كن العشارف وركذا الئاه 
(بى تا) . همان» طهران» دارالكتب الإسلاميه. جاب جهارم 121اش. 


776. رياض العلماء وحياض الفضلاءء الميرزا عبدالله أفندى الأصبهانى (من اعلا.م القرن الثانى عشر) » تحقيق السيد احمد 
الحسينى من مخطوطات مكتبه يهالله المرعشى العامّهء قم مطبعه الخيام» ١١؟٠اق.‏ 


0؟. رياض المسائل فى تحقيق الاحكام بالدلائل» السيد على بن السيد محمد على الطباطبايى (م1١1ق)‏ » تحقيق و نشر 
مؤسسه آل البيت (عليهم السلام) . لإحياء التراث؛ قمء ط الأولى 18١؟١ق.‏ 


2؟؟. الرياض النضره فى مناقب العشره. احمد الشهير المحب الطبرى ابى جعفرء بيروت» دارالكتب العلميه (بى تا) . 


17"". ريحانه الادب فى تراجم المعروفين بالكنيه واللقب. . . » ميرزا محمد على مدررس تبريزى» تهران» جايخانه حيدرى» جاب 


سوم 684٠اش.‏ 


., زاد المسير فى علم التفسير» جمال الدين عبدالرحمن بن على بن محم الجوزى القرشى البغدادى (م/ا8هق) . تحقيق و 
وضع الحواشى محمد بن عبد الرحمن عبدالله اخراج احاديث ابو هاجر السعيد بن بسيونى زغلول» سيروت» دارالفكر, طّ 
الأولى ١5١0‏ ق/1921م. 


4 الزبده الفقهيه فى شرح الروضه البهيه؛ السيد محمد حسن العاملى» بيروت» دارالهادى؛ ط الأولى ١١ق/1991م.‏ 
”. زند كانى اباعبدالله. ترجمه لهوف سيد بن طاوسء سيد محمد صحفىء قم, انتشارات اهل البيت (عليهم السلام) "/9اش. 


."'"١‏ زوائد تاريخ بغداد على الكتب السنّهء خلدون الأحدب» دمشق» دارالقلم» ط الأولى /االااق/1942م. 


ص: 04 


تفرفة سؤالاءت حمزه الدارقطنى» حمزه بن يبوسف السهمى الدار قطنى» تحقيق محمدبن عبدالله عبدالقادر. الرياض» مكتبه 
المعارف؛ ط الأولى5١٠ق.‏ 


*””. سُرٌ العالمين وكشف ما فى الدارين» محمدبن محمد الغرّالى ابى حامد (م00هق)» تقديم و تحقيق أيمن عبد الجابر 
البحيرىء القاهره» دارالآفاق العربيهء ط الأولى١17١ق/1١٠٠م.‏ 


الاسلاميه» ط الثانيه ١٠١٠١ق.‏ 


6 سفينه البحار و مدينه الجحكم والآثار ع تطبيق النصوص والوارده فيها على بحارالانوار» الشيخ عباس القمى (م769اق) 0( 
بطبيعه القديمه والجديده؛ ايران» دارالأسوه للطباعه والنشرء ط الأولى١٠١ق.‏ 


. سلامه القرآن من التحريف و تفنيد الإلفتراءات على الشّيعه الاماميه» فتح الله المحمدى (نيجارزاد كان) . تهران» مشعر 


1اش. 


”. السنّهء عمروبن ابى عاصم الضححاكك (م817ق) توق تمك تاضور الألناتء وروة»العكب الاستااي 2 
الثالثه ١1"‏ 6٠١ق/1991م.‏ 


8 السنّه والشيعه وحده الدين خلاف السياسه والتاريخ» محمد عماره؛ احمد الكاتب - الجيزه» دارطيبه للطباعه؛ الأولى8: ١٠م.‏ 


4. سنلن ابن ماجه. محمدين يزيد القزوينى ابن ماجه (م6لا"ق) » تحقيق محمد فؤاد عبدالباقى» بيروت»ء دار الفكر (بى تا). 


همان» تحقيق كمال يوسف الحوت,. بيروت»ء دارالفكر (بى تا) . 


.”6٠‏ سئن ابى داود» سليمان بن أشعث السّجستانى أبى داود (م18٠ق)‏ » تحقيق و تعليق سعيد محمد اللحام» بيروت» دارالفكر 
ط ١٠6٠اق/19940م.‏ همان» مراجعه وضبط وتعليق محمد محيى الدين عبدالحميد» بيروت» دارالفكر (بى تا) . 


5 بج ٠ ٠ ٠‏ 1 م 6 و 2 
"١‏ السئن الكبرى» احمد بن الحسين بن على البيهقى ابى بكر (م08*ق) » تحقيق محمد عبدالقادر عطاء بيروت» دارالكتب 
العلميهء ط الأولى١5١ق/1491م.‏ 


ص: 09 


"5؟. السئن الكبرى؛ احمدبن شعيب النسائى ابى عبدالرحمن (م:”اق) » تحقيق عبد الغفار سليمان البندارى و سيد كسروى 


حسنء بيروتء دارالكتب العلمبيه» ط الأولى ١6١١‏ / 14941م. 


#لاسيق السائ بشتر السيوطق :و عاشنيه الأمام التيدئ» لال الذي السيوطق د الزتحمى (3411368) #بتيرونةة دار 
الكتب العلميه (بى تا) . 


76# ِتيرٌ أعلام النبلاء» شمس الدين احمدبن عثمان الذُهبى (م68/اق) » تحقيق شعيب الأمرنؤوط - ابراهيم الزيبق» بيروت» 
مؤسسه الرساله. ط التاسعه١١ق.‏ همانء ط الرابعه 08٠١ق/‏ 1982م. 


16 السيره النبويه» اسماعيل بن كثير الدّمشقى اف الفداء ١(‏ 7-#*/الاق) 3 تحقيق مصطفى عبدالواحد» بيروت» دارالمعرفه» طّ 
الأولى 92"١اق.‏ 


6 سيرت رسول» اسحق بن محمد همدانى قاضى انر قرو رفيع الدين (م7”قق). تحقيق على اصغر مهدوىء. تهران» 


خواررض »افج شع 111/0 اس 


/ا7. سيرى در صحيحين (بررسى دو كتاب مهم اهل سنت: بخارى و مسلم) » محمد صادق نجمىء قم. بوستان كتاب. جاب 
اول 757١اش.‏ 


68 الشَافَى فى الإمامه. الشّريف المرتضى (م7*ق) » قمء مؤسسه إسماعيليان» ط الثانيه ١٠٠١ق.‏ 


9 الشافى فى شرح اصول الكافىء المولى خليل القزوينى (م84١٠ق)‏ » تحقيق محمد حسين الدّرايتى» قم» دارالحديث» ط 
الاولى ١٠‏ ق/788اش. 


10 شبهات الْبّْد لمفيه» جواد حسين الدليمى. تحريف القرآن» التقيه» عداله الصحابه» بيروت» دارالمحجه البيضاء للطباعه والنشر» 


وووك ينان الضول» ط الأولى 570 ١ق/6١٠٠م.‏ 


.١‏ شبهات و ردود الرد على الشّبهات احمد الكاتب حول امامه اهل البيت (عليهم السلام) , الحلقه الثانيه» السيد سامى 
البدرى؛ (بى جا) » مؤلفء ط الأولى9١٠١ق.‏ 


0”7. شبهات و ردودهء الحلقه الاولى الرد على الشهات التى أرادها احمد الكاتب حول العقيده الشيعه اهل البيت (عليهم السلام) 
الحلقه الثالثه» السيد سامى البدرى» ١‏ جا » نشر حبيب» طلااعاق. 


ص: 00 


سامى البدرىء دارالفقه للطباعه و النشرء ط الرابعه مزيده و منقّحه 518١ق.‏ 


*10. شرح اصول الخمسه. عبدالجبار الاسدآبادى ابى الحسن القاضى (م8١6ق)‏ » تعليق احمد ابن الحسين بن ابى هاشم تحقيق 
ومقدمه عبدالكريم عثمان» قاهره. مكتبه وهبه. ط الثانيه ١0‏ ق//198م. 


0ه؟. شرح اصول الكافى» محمد صالح المازندرانى (م١8١٠ق)‏ » تصحيح على اكبرالغفارى, تعليق الميرزا ابوالحسن الشعرانى» 
التاريخ, ط الثانيه 79١ق/8١٠7م.‏ 


دارالكتب العلميه» ط الرابعه ١١١ق/1990م.‏ 


0". شرح ألفيه العراقى المسمّاه بالتبصره و التذكرهء زين الدين عبدالرحيم بن الحسين بن عبدالرحمن العراقى (م2١/ق)‏ » و 
يليه فتح الباقى على الفيه العراقى» زين الدين ذكرياء بن محمد بن ذكريا الازهرى الشافعى (م478ق) » بيروت» دارالكتب العلميه 
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88". شرح المقاصدء عبدالرحمن عميره؛ الامام مسعود بن عمر بن عبدالله الشهير سعد الدين التفتازانى (؟1١/١-9”/اق)‏ » تحقيق و 
تعليق مع مقدمه فى علم الكلام» منشورات الشريف الرضىء ط الاولى ١09‏ ق/1984م. 


04 . شرح المواقف. السيد الشريف على بن محمد الجرجانى (م7١الق)‏ 2 للقاضى عضدالدين عبدالدّ حمن الإيجى (م 0/62 ويليه 


حاشيتى السيالكوتى والجلبى» قم» منشورات الشريف الرضى (از روى طبع اولى 770١اق//1907م)‏ . 
سهدي نى واب م حي 8 


2,. شرح جامع تجريد الاعتقاد (بحث امامت ج2) » احمد امينى نجفىء قم نشر مرتضى 294 ١١اش.‏ 


ص: 60916 
١‏ . شرح سنن ابن ماجه القزوينى (74-709ق) » ابوالحسن الحنفى المعروف بالسنّدى» بيروت» دارالجليل (بى تاء بى جا) . 


فيه شرح صحيح مسلم» يحيبى الدين ان ذكر يا يحيى بن شرف النووى الشافعى 201 تلالوق) » مراجعه الشيخ خليل الميس» 
بيروت» دارالقلم» طّ الاولى 5ق /ةام. همان» بيروت»ء دار احياء التراث العربى 7 تا) . 


*2. شرح نهج البلا-غهء عبد الحميد بن ابى الحديدء تحقيق ابوالفضل ابراهيم؛ بيروت» داراحياء التراث» ط الثانيه 
ماق /مع5ام. 


عار شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى الايات النازله فى اهل البيبت صلوات الله عليه و سلامه عليهم؛ عبيدالله بن عبدالله بن 
احمد المعروف بالحاكم الحسكانى الحذاء الحنفى النيسابورى (من اعلام القرن الخامس الهجرى) » تحقيق الشيخ محمد باقر 
المحمودى. ايران» مؤ سسه الطبع و النشر التابعه لوزاره الثقاقه و الارشاد اسلامى» طّ الاولى اافق/1190مم. 


180". شيخ المضيره ابوهريره» محمود ابوريه (م1917م) » مصرء دارالمعارفء ط الثالثه (بى تا) . 

8؟. الشيعه- فلسفه وتاريخ -» احمد كمال شعث. قاهره. مكتبه مدبولى. ط الأولى 51١ق/1491م.‏ 

/”. الشيعه فى التاريخ» محمد حسين الزين» بيروتء دارالآثار للطباعه و النشر والتوزيع» ط الثانيه ١92‏ ق/1917/8م. 
88> الشّيعه فى الميزان» محمد جواد مغنيه (معاصر) » بيروت» دارالتعارف للمطبوعات والنشر والتوزيع (بى تا) . 
69. الشيعه فى عقائدهم وأحكامهم, السيد أميرمحمد الكاظم القزوينى» الكويت. دار الطليعه (بى تا) . 


388 الشيعه والقرآن» احسان الهى ظهير» لاهور ياكستان» اداره ترجمان السنه» محل توزيع» رياض عربستان (بى تا) 4 


ص: 004 


7 . الْشيعة و تحريف القرآن» محمد مال الله» تقديم محمد احمد النجفى. الاردن» شركه الشرق الاوسط للطباعه. طّ الثانيه 


لاق. 


فيه الشّيعه والتشيعء محمدجواد مغنيه (معاصر) » بيروت» مكتبه المدرسه ودار الكتاب اللبنانى للطباعه (بى تا) . همان» قم 


متغوزات شررت الرضئ فط الداقه داق 

70. الشيعه وأهل البيت» احسان الهى ظهيرء لاهور ياكستان, إداره ترجمان السنه» ط الخامسه 608٠١ق/19/7م.‏ 
0". ألشيعه و السنه» احسان الهى ظهيرء لاهور ياكستان» يخشء» رياض عربستان» مكتبه بيت الاسلام (بى تا) . 
0, الشّيعه وصكوك الغفران» محمدمال الله (بى جا) » مكتبه ابن تيميه» ط الأولى ١١5اق.‏ 


2/. شيعه؛ مجموعه مذاكرات بايروفسورهانئرى كربن» محمد حسين الطباطبايى (781١-172:0ق)‏ , به كوشش سيد هادى 


خسروشاهى» قم بوستان كتاب» جاب اول» /11٠اش.‏ 


/. الصافى شرح اصول الكافى؛ ملا خليل القزوينى» بتصحيح مولوى سيد تصدّق حسين صاحب رضوى مطبع فيض منشى 
نول كشورء لكنهو (بى تا) . 


4 القخانه (السلسه العدوات العقائديه ©)) السد على الحسي الميلةق .مركر الايحات التقاكد يفط الاولى 1ق 


74 الصحابه فى نظر الشيعه الإماميه» اسد حيدرء تصديرالد كتور حفنى داود» طهران» (بى نا) » (از روى نسخه مصرء نشر 
النجاح ونجف نشر مطبعه النجف2/ا7١اق)‏ » طالثانيه 7١5١اق.‏ 


دا رالعلم للملايين» ط الثالثه 505 ق/185ام. 


0 صحيح ابن حبان (الاحسان بترتيب صحيح ابن حبان) 3 الامير علاءالدين على بن بلاق الفارسى (م4"لاق) (ترتيب دهنده) 
3 تقديم و ضبط كمال يوسف الحوت» بيروت» دارالكتب العمليه» طّ الاولى ااام 


ص: /03 


0 صحيح ابن خزيمه» محمدبن اسحق بن خزيمه الشلمى النْيسابورى ابى بكر (م١1'اق)‏ » تحقيق محمد مصطفى الاعظمى؛ 
رك جا) المكد لمكتب الاسلامى» ط الثانيه 7١1١اق.‏ 


0 صحيح البخارى» محمدبن اسماعيل البخارى (م162ه- ق/24م) 2 شرح و توضيح مصطفى ديب البغاء بيروت - دمشق» 
دار ابن كثير - اليمامه للطباعه والنشرء ط الخامسه ١١١ق/‏ 15ام. همان (تكجلدى) » بيروت» دارالجليل للنشر والتوزيع» طّ 
الأولى 579١ق/0١٠٠م.‏ 


1 صحيح مسلم الجامع الصحيح. مسلم بن الحجاج النيشابورى (ع- كق) 0( تحقيق وتصحيح محمد فؤاد عبدالباقى» بى - 
روث» دارالفكر» طّ الثانيه948؟١ق/91/8ام.‏ همان» مرتبه وقفف تر تيب المعجم المفهرس محمد فؤاد عبدالباقى» بيروث» 
دارالجليل؛ ط الأولى 57١ق/8١٠٠م.‏ 


80.. الصحيح من سيره النبى الاعظمء السيد جعفر مرتضى العاملى» قمء دار الحديث للطباعه والنشرء طالأولى72١-1788اش.‏ 


18. صحيفه كامله سيجاديه الامام على بن الحسين زين العابدين (ع) » ترجمه و تعليق عليرضا رجالى تهرانى» تهران انتشارات 


كاه سحر ج اول 1١/1اش.‏ 
ا صراط الحق فى المعاردف الاسلاميه والاصول الاعتقاديه. آصف المحسنى» قم ذوى القربى» طّ الاولى7/8؟١ق.‏ 


88. الصراط المستقيم الى مستحقى التقديم» زين الدّين أبى محمدعلى بن يونس العاملى النباطى البياضى (م/الا/ق) » تصحيح 
و تعليق محمد باقر البهبودى (بى جا) » المكتبه المرتضويهء لاحياء الآثار الجعفريه؛ ط الأولى *78اق. 


9. الصوارم المهرقه فى جواب الصّواعق المحرقه» نورالله التسترى القاضى (م14١٠ق)‏ » تصحيح جلال الدين الحسينىء ايران» 
جابخانه شركت سهامى طبع كتب ايران /71اق. 


: الصواعق المحرقه فى الرد على أهل البدع و الزندقه» و يليه تطهير الجنان واللسان عن الخطور و التفوّه لسبٌ سيدنا معاويه 
احمد بن حجر الهيتمى المكى (91/5-4149ق) » القاهره» مكتبه القاهره» اخراج حديث و مقدمه عبدالوهاب عبداللطيف (بى تا) . 


ص: /6094 
.١‏ صيانه القرآن من التحريف» محمد هادى معرفتء تحقيق مؤسسه النشرالاسلامى» قم» مؤسسه النشر. . . » ط الثالثه 374٠اق.‏ 
؟4. ضحى الاسلام؛ احمد امين» بيروت» دارالكتاب العربى» ط الاولى 570١ق/8١٠1م.‏ 


رةه طبقات أعلا-م الشيعه. آقا بز ركك الطهرانى» قم مؤسسه اسماعيليان» طّ دوم (بى تا). همان» بيروت» داراحياء التراث 
العربى» طّ الاولى» ٠اق/ ٠:‏ 'آم. 


9. الطبقات الكبرى» محمدبن سعد (م ٠ق‏ ) » بيروت» داربيروت ١١8‏ ق/1988م. 
4 . طرائف المقال؛ السيد على اصغر الجابلقى (م711١ق)‏ » تحقيق السيد محمد الرجايى؛ قم ط الاولى ١٠؟١ق.‏ 


قم مطبعه الخيام ٠/‏ ٠ه‏ -. همان» ترجمه داوود الهامى» قم نويد اسلام» ج اول١/77١اش.‏ 


/ا15. طرائق الحقائق» محمد معصوم شيرازى اامعصوم عليشاه (نايب الصدر)) ., تصحيح محمد جعفر محجوب» ايران» كتابخانه 
ما ل 


للدراسات» طّ الاولى ٠١/١‏ ١آم.‏ 


9. ظهر الاسلام» احمد امين» بيروت» دارالكتب العلميه ط الاولى ١٠70‏ ق/5١٠1م.‏ 
“عبد الله وو سيا و أساظير أخخرى» اسيل فرتقي المسكرق العلامة بيروتء دار الزهراءء ط السادسه 7١١ق/1991م.‏ 
١‏ عثمان بن عفان» على محمّد محمد الصلابى» (بى جا)» ط الاولى/1١١اق/ع ٠‏ ٠م.‏ 


7" عبجائب علوم القرآن» عبدالرحمن بن على بن محمدبن على بن الجوزى القرشى عبدالرحمن ابى الحسن (١٠97-2هق)‏ ) 


تحقيق و مقدمه و تعليق عبدالفتاح عاشور» القاهره. الزهراء للاعلام العربى» طّ الاولى اق /2لوام. 


ص: 004 

و العروه الوثقى» با تعليقات بعض مراجع » السيد محمد كاظم الطباطبايى اليزدى» تهران» المكتبه العلميه الاسلاميه (بى تا) . 
ع .,”"٠6‏ عقائد الشّيعه ودجال القرن» -١‏ ناصرالدين شاه م6017 اق //ا4وام) 3 رض جاء بى نااء 5 ق/ةام. 

6 . عقائد سنه و عقايد الشّيعه التقارب و التباعد» صالح الوردانى» بيروت» الغدير للدراسه والنشر» طّ الاولى 849 /م. 


8 العقدالفريد. احمدبن محمدين عبدربّه الآندلسى (م08"اق) » تحقيق مفيد محمد قميحه. بيروت» دارالكتب العلميه (بى تا) 


بإ لشن الاج كيه حك ضوع لك الها النيك: عليج النكلذه )> تعر ساق و نروكة الو كاله الفالسه التووي ‏ قل ب 
: يه على ضوء تر بيت (علر م) » جعفر السبحانى» بير بع 


العقيده و الشريعه فى الاسلام - تاريخ التطورالعقدى و التشريعى الاسلامى» اجناس جولد تسيهر (كلدزيهر: مستشرق) » 
تعريب» محمد يوسف موسى - على حسن عبدالقادر. . . » دارالكتب الحديثه عصر و مكتبه المشى ببغداد» ط الثانيه (بى تا) . 


4 علم الحديث و نقش آن در شناخت و تهذيب احاديث» زين العابدين قربانى لا-هيجى؛ قم, انتشارات انصاريان» ج 


اول ٠/ا٠اش.‏ 


"٠‏ علم اليقين فى اصول الدين» محمدبن المرتضى المدعوالمولى محسن الفيض الكاشانى (م91١٠ق)‏ » قم, انتشارات بيدار» 
١ق‏ /اش. 


.شا170/6/ق١618 علوم القرآن عند المفسّرين؛ مركز الثقافه و المعارف القرآنيه» قم. مكتب الاعلام الاسلامى؛ ط الاولى‎ ١ 


57"'. على بن احمد بن سعيد بن الحزم الظاهرى الأندلسى أي محمد (787- 885*ق) ؛ الاصول والفروع, تصحيح وضبط جمعى 
از علماء بيروت»ء دار الكتب العلميه ط الأولى ١٠١ق/1988م.‏ 


ص: ليا 


."١1‏ على بن احمد بن سعيد بن الحزم الظاهرى الأندلسى أبى محمد (788- 8هعق) , الفصل فى الملل و الاهواء و النحل 


تحقيق محمد ابراهيم نصر- عبدالرحمن عميره» بيروت» دارالجليل 8١١ق/19808م.‏ 
.”٠‏ عَلى و بَنُوه (الفتنه الكبرى ؟) » طه حسينء القاهره» دارالمعارفء ط الثانيه عشر (بى تا) . 


0" العوالم - الامام الحسين (ع) » عبدالله البحرانى (م70١1ق)‏ » قم امير» تحقيق مدرسه الامام المهدى (عج). ط 
الاولى07١ق.‏ 


12" العين؛ الخليل بن احمد الفراهيدى ابى عبد الرحمن (١٠٠-178ق)‏ » تحقيق مهدى المخزومى - ابراهيم السمرايى؛ قمء 
تشزرات كار الوجرة الأول اق 


/اال". عيون اخبار الرضاءء محمدبن على بن الحسين بن بابويه القمى ابى جعفر (م١/قق)‏ » تصحيح و تذييل السيد مهدى 
الحسينى اللاجوردىء ناشر» رضا مشهدى127اش. 


فى ا 


الغنايرافى 'الكتاب: والسته:والأدياء عبد الحتنين الأميى التح 390:3-ة#اق) يروت موسسة الأعلس للمطبوعات: 
ط الاولى 51١ق/199م.‏ 


“”. الفتاوى الكبرى» احمدبن عبدالحليم بن تيميهالحرّانى الدمشقى الحنبلى (م77لاق) » تحقيق محمد عبدالقادر عطا - 
مصطفى عبدالقادر عطاء بيروت» دارالكتب العلميه» ط الاولى» 508١اق‏ //19/1م. 


0 فتح البارى بشرح صحيح الامام ادي عبد الله محمد بن اسماعيل البخارى» احمدبن على بن حجر العسقلانى شهاب الدين 
الشافعى (87-0/1/7/ق) » بيروت» داراحياء التراث العربى» ط الرابعه 08١ق/1988م.‏ همان» تحقيق و تعليق محمد فؤاد 
عبدالباقى» عبد العزيز بن باز بيروت» دارالكتب العمليه» ط الاولى ١١5١ق/1984م.‏ همان» تصحيح و اعتنابه حسان عبدالمئان» 


بيروت» بيت الافكارالدوليه /ا. 'ام. 


ص: ١١م‏ 
57” فتح المنّان فى نسخ القرآن» على حسن العريضء مصرء مكتبه الخانجى مصرء ط الاولى 1917م. 


”. فتنه التكفير والحكم بغير ما أنزل الله محمد ناصر الدين الالبانى» تقريض عبدالعزيز بن عبدالله بن باز» تعليق محمد بن 
صالح العَُيمَينَ يليها فتاوى حول التكفير بغير ما أنزل الله» الرياض عربستانء دارابن خزيمه للنشر والتوزيع» ط الثانيه مزيده و 
منقحه ١6١18‏ ق/19917م. 


عر فجر الإسلامء سبحث عن الحياه العقليه فى صدر الإسلام إلى آخر الدوله الامويه. احمد امين» القاهره. مطبعه لجنه التأليف 
والترجمه والنشر» ط الثامنه 1ق 2امم. 


مايوء بيروتء دار القلم العربى» ط الأولى18١؟١ق.‏ 
2” الفرق الاسلاميه و حق الامّه السياسى» محمد ابراهيم الفيومى» قاهره؛ دارالشروق. ط الاولى 14١ق//199م.‏ 


/ا””. فرق الشيعه (فيه مذاهب فرق اهل الامامه و اسمائها وذكر أهل مستقيمها من سقيمها واختلافها وعللها) » الحسن بن موسى 
النوبختى ابى محمد (من اعلام القرن الثالث للهجره) » صححه وعلق عليها السيد محمد صادق آل بحر العلوم» قم؛ دارالذخائر 
للمطبوعات 7 تا (از روى نسخه طبع نجف ١766‏ ق/1972م) . 


الفرق بين القرق و بيان الفرقه الناجيه. عبدالقاهربن طاهر البغدادى (م649ه - ق/17١٠1م)‏ » تحقيق لجنه احياء التراث 


العربى» بيروث» دارالجليل. : 64 ن/اوام. همان» تحقيق وتعليق محمد محيى الدين عبدالحميد» بيروث» دار المعرفه 2 تا) 
94 فرق معاصره تنسب الى الإسلام وبيان موقف الإسلام؛ غالب على عواجىء, جذه؛ المكتبه العصريه الذهبيه» ط 
الأولى 671٠١ق/1١٠1م.‏ 


.”٠‏ الفروع من الكافى» محمد بن يعقوب الكلينى الرازى (م9””ق) » تحقيق على اكبرالغفارى» قم» دارالكتب الاسلاميه» جاب 


ينجم 177اش. 


ص: ١١م‏ 

إفرؤرة فرهنكك آفتات» شرح تفصيلى مفاهيم نهج البلاغه» عبدالمجيد معاديخواه» تهران» نشر ذره» جاب اول777١اش.‏ 

7 فرهنكك سخنان حسين بن على (ع) . كروه حديث يؤوهشكده باقرالعلوم (ع) » زير نظر سازمان تبليغات» ترجمه على 
مؤيدى» قم» نشر معروف» جاب اول”7١7١ش.‏ 


0# الفصول الخومة الوهريره (نوسوعه الاماء لأسي عبد الحبي ترق الدين )الس عب انين شحرتف الناين الموسوي 
1١١90‏ -/الاماق) » اعداد و تحقيق م ركز العلوم و الثقافه الاسلاميه. قم احياء التراث الاسلامى» بيروث» دارالمورخ» طّ الاولى 
/ااعاق/2٠‏ 'آم. 


مؤٌ سسه معارف اسلامى امام رضا ع ط الاولى1/8؟١ق.‏ 


ه”. فضائل اهل البيت المسمّى جواهر العقدين فى فضل الشرفين (شرف العلم الجلى و النسب العلى) » على بن عبدالله الحسنى 
السمهودى (ععم اذاحق) ,2 القسم الثانى النسب الشريف» تحقيق موسى بنايى العليلى» بغداد» مطبعه العانى» ااه ام. 


القاسم (عدعقن) ( تحقيق غلام الحسين المجيدى. قم مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم طّ الاولى 689اق/ 
//ا٠اش.‏ 


/”. فلسفه التوحيد و الولايه» محمدجواد مغنيه (معاصر) . قم» مركز مطبوعات دارالتبليغ الاسلامى (بى تا) . 


8” الفوائد الرضويه فى أحوال علماء المذهب الجعفريه» الشيخ عباس القمى (م17094١3)‏ . به كوشش دكتر عقيقى بخشايشى» 


9 الفوائد العلميه» السيد على الموسوى البهبهانى (م١78١ق)‏ » اهواز مكتبه دارالعلم» طالثانيه8١٠اق.‏ 


.”٠‏ الفوائد المدينه (خطى) . محدث الاسترآ بادى. 


ص: 7١م‏ 
"١‏ الفوائدالبهيه فى شرح عقائد الاماميه» محمدجميل حمّود» بيروت» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات, ط الثانيه ؟1١١ق/1١٠٠م.‏ 


بالشيخ الطوسى) (70 -0:**اق) » تحقيق السيد عبدالعزيز الطباطبائ» قم مكتبه المحقق الطباطبائى» ط الاولى ٠؟٠١ق.‏ 


”6". الفهرست,ء ابن نديم (م8/”ق) » تعليق و اعتنابها الشيخ ابراهيم رمضانء بيروتء دارالمعرفه. ط الثاني 117٠١قء‏ /191م. 
ع6". فى ادب مصر الفاطميه. محمد كامل حسينء (بى جا) دارالفكرالعربى» ط الثانيه 1928م. 
هع". فى مذاهب الإسلاميين - الخوارج - الاباضيه- الشيعه. عامرالنتجار» (بى جا . الهيئه المصريه العامه للكتاب» ه١٠٠م.‏ 


ع6". فيض القدير شرح جامع الضّْ غير» محمدعبدالرؤف المناوى» تحقيق احمد عبدالسلام» بيروتء دارالكتب العلميه» ط 


الاولى10١؟٠ق.‏ همانء بدون تحقيق بيروتء دارالفكر (بى تا) . 


/". قاموس الّجال» محمد تقى التسترى» تحقيق مؤسسه النشين الاسلامى التابعه لجماعه المدرسين» قم مؤ سسه النشر الاسلامى» 
طّ الاولى 89؟اق. 


للرفرة القاموس المحيط. محمد بن يعقوب الفيروزآ بادى الا المق) » اعداد و تقديم محمد عبدالر حمن المرعشى» طبع 
جديد ومصححه بيروث» دار احياء التراث العربى» ؟اعاق/ آم همان» طبعه فنيه محقفقه ومصححه. بيروت داراحياء» طّ 


الاولى 157ق1امم. 


69" قصه التفسير» احمد الشرباضى» بيروث» دارالجليل» طّ الأولى/191م. 


"٠‏ القول الصّراح فى البخارى و صحيحه الجامع؛ شيخ الشريعه الاصفهانى (14-1788ق) » مقدمه جعفر سبحانى» تحقيق 
حسين الهرساوىء قم مؤسسه الامام الصادق (ع) . ط الاولى 677١ق.‏ 


ص: ع 


١‏ الكافى» محمد بن يعقوب الكلينى الرازى (م4””ق) » تحقيق قسم الإحياء التراث مركز البحوث دارالحديثء قمء دار 
الحديث» طّ الأولين 5 اق/ 11اش. همان» تصحيح وتعليق على اكبر الغفارى» بيروت» دار الاً_ضواء (بى تا). اليو من 
الكافى» همان» طهران, دار الكتب الاسلاميه» جاب جهارم 20١1١ش.‏ 


07" الكامل فى التاريخ, على بن عبد الؤاحد الشساق المعروفة تان الأذثير الجوررئ (وؤه- «ادق) + بيزوت» دارالفكن 
-/117ام. همان» 0 واعتنى به عبدالسشلام تدمرى» بيروت» دارالكتاب العربى» طّ الثانيه 15ق/1امم. همان» بيروت» 


دارصادر مللاافق. 


87". الكامل فى ضعفاء الرّجالء عبدالله بن عدى الجرجانى ابى احمد (مهء*”اق) » تحقيق سهيل ذكار و. . . » بيروت» دارالفكرء 
ط الثانيه9١٠اق.‏ 


0 كتاب الامالى (مشهور به الأمالى الخمسيه) » يحيى بن الحسين الشجرى (از امامان زيديه متوفى )2 » ترتيبا محيى 
الدين محمد بن على بن الوليد القرشى» بيروت» عالم الكتب (بى تا) . 


3ه كتان الرجال (نهفمرأه كناب الجال ان .عكر الحبتة بن غلن ادن ميتدان ارقي )الس الح بخ دود الحلى كف 
الدين (م/ا**ق) » تهران» جايخانه دانشكاه تهران» 5 7اش. 


2 كتاب الطهاره - الثالث -» السيد ابوالقاسم الخويى (/ا5117-11اق) 2 قم دار الهادى, ط الثالثه ١٠١١اق.‏ همانء تهران» 


مؤسسه تنظيم و نشرآثارء ط الأولى١67١ق.‏ 
1ه كتاب الطهاره (الثالث) » السيد روح الله الموسوى الامام الخمينى (م508١ق)‏ » قمء مؤسسه اسماعيليان» ١٠؟٠ق.‏ 
8" كتاب الطهاره- الاوّل -. السيد محمدرضا الككليايكانى (م5١؟٠١ق)‏ » قمء دارالقرآن الكريم (بى تا) . 


المغرة كتابخانه ابن طاووس واحوال وآثار او إتان كلب كك (معاصر) » ترجمه سيدعلى قرائى» رسول جعفريان» قم» كتابخانه ايه 


لله مرعفي حفن 1 1 


ص: مم2 


8” الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الاقاويل فى وجوه التأويل» محمودين عمر الزمخشرى جارالله (817 - 0*4 قى) 


» كشف الارتياب فى اتباع محمد بن عبد الوهابء السيد محسن أمين العاملى» تحقيق و مقدمه حسن الأمين» (بى جا)‎ ١ 
ق/1987م.‎ ١75 منشورات مكتبه الحرمين» ط الثانيه‎ 


لم”. الكشف الحثيث عمن رمى بوضع الحديث, برهان الدين الحلبى (م١/ق)‏ » تحقيق صبحى السامرايى (بى جا) » المكتبه 
النهضه العربيه» ط الأولى507١ق.‏ 


02 كناك الحفاء ينزه الالساتن اشحماعيل ادن كمه المطلوق الخرائ :311203 ايروكة :ان الكسي املح ا 


.قا١١/م.هيناثلا‎ 


ع كته الفتون عو انبامى الكنن والفوان» نمل .د هتدالله الرومي السفى القيي اليل كاتن ١‏ الجلى المعروك يحاجن 
خليفه (817-10117١٠ق)‏ » بيروتء دارالفكر للطباعه والنشرء 19١ق/1449م.‏ همانء بيروت, داراحياء التراث العربى (بى تا) . 


2 كشف الغطاء عن مبهمات الشريعة الغرّاء» جعف ركاشف الغطاء (م1118اق) » تحقيق مكتبه الاعلام الاسلامى - فرع خراسان» 
قم بوستان كتاب» طّ الاولى71؟١اق‏ - ٠1اش.‏ 


ا6. كشف المراد فى شرح تجرى الإعتقاد الحسن بن يوسف المطهر الحلى جمال الدين مشهور بعلامه الحلى (88- 8؟/اق) 
2( تصحيح و مقدمه وتعليق حسن زاده آملى» قم مؤ سسه النشر الإسلامى التبعه لجماعه المدرسين» طّ الخامسه8١؟١اق.‏ 


كشف المهجه لثمره المهجه. على بن موسى بن جعفر محمد بن طاووس الحسنى الحسينى ابى القاسم (ع#ع#ق) . النجف» 
المطبعه الحيدريه ٠/1١ق/1980١م.‏ تجديد جاب قمء مكتبه الداورى. 


89" الكشف و البيان (تفسير الثعلبى) » احمد بن محمد بن ابراهيم الثعلبى النيسابورى (م71*ق) » تحقيق ابى محمد بن عاشور 
مراجعه الساعدى, بيروتء دار إحياء التراث العربى» 877١ق/7١٠٠م.‏ 


ص: 8١8‏ 
"”. كشف الغمّه فى معرفه الأثمه على بن عيسى بن ابى الفتح (م7وعق) » بيروت» دارالكتاب الإسلامى (بى تا) . 


١‏ كفايه الأ-ثر فى النَص على الأئمّه الإثنى عشرء الخزار القمى الرّازى (م0٠*ق)‏ » تحقيق السيد عبداللطيف الحسينى الكوه 
كمرى الخويى» قم انتشارات بيدار» ا٠عاق.‏ 


7" الكفايه فى علم الروايه» احمدبن على بن ثابت المروف بالخطيب البغدادى ابى بكر (م7*ق) » بيروت» دار الفكر 
4ق /لرةام. 


*/. الكلينى و الكافى؛ عبدالرسول الغفار» قم؛ مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين, ط الأولى1512ه-. 


لال. الكلينى وتأويلا-ته الباطنيه فى الآيات القرآنيه فى كتابه اصول الكافى (دراسات فى العقائد والفرق) » صلاح عبد الفتاح 
الخلدى» عمان» دار عمار للدشر والتوزيع» لاع اق/ل/ا٠‏ 'ام. 


8 كنز العتّرال فى سنن الا-قوال والافعال. صحححه و وضع فهارسه الشيخ صفوه السقاء المتقى بن حسام الدين الهندى 
علاءالدين (م6/الق) 2( نبطه وفسّر غريبه الشيخ بكرى حيانى» بيروت» مؤ سسه الرساله. 49 /ام. 


/. الكنى والالقابء الشيخ عباس القمى (م09؟١ق)‏ » مقدمه محمد هادى الأمينى» طهران» مكتبه الصدرء جاب 


8 لبان المناقه اديه علق ان حر التسقلاى'شدهاتية الاين القنافى : (#بارك ا قاق) نيروف مسحي العلمى نط 
الثانيه 9 7١ق.‏ 


.٠‏ لغت نامه دهخداء على اكبردهخداء زير نظر د كتر محمد معين و د كتر سيد جفر شهيدىء تهران» مؤسسه انتشارات وجاب 
دانشككاه تهران» جاب اول/19اش. 


ص: /ا١م8‏ 

. لمحات فى الكتاب والحديث, لطف الله الصافى» قم الدراسات الإسلاميه» مؤسسه البعثه (بى تا)‎ ١ 
. مباحث فى تدوين السنّه المطهره, ابواليقظان عطيه الجبورىء بيروتء دارالندوه الحديده (بى تا)‎ "87 
.م191/2/ق١198 مباحث فى علوم القرآن, منّاع القطاة: بيروت» مؤسسه الرساله ط الرابعه‎ ." 


نذكرة المبسوط فى فقه الاماميه» محمدبين الحسن الطوسى (ابى جعفر معروف بالشيخ الطوسى) (8:0-70*ق) » تصحيح و تعليق 
السيد محمد تقى الكشفىء (بى جا) المكتبه المرتضويه لاحياء الآثار الجعفريه. ط الثانيه (بى تا) . 


المجدى فى أنساب الطالبيين» على بن محمد بن على بن محمد العلوى العمرى النسابه (م قرن ينجم) » تحقيق احمد 
المهدوى الدامغانى» قم مكتبه آيهالله المرعشى النجفىء ط الأولى9٠١ق.‏ 


(8ه3) . مقدمه السيد محسن الا-مين العاملى. تحقيق و تعليق لجنه من العلماء. بيروت.» مو سسه الاعلمى للمطبوعات» 
1/6 ام. 


بيروت» دارالكتب العربى» ط الثانيه "١ق‏ 1987م. 


الككرة ممع الفائده فى شرح ارشادالاذهان» المولى ينك الأردييلن (م917وق) 4 قم جامعه المدرسين 7ق /7اش. 


8 مجموع الفتاوى» احمدبن عبد الحليم بن تيميهالحرّانى الدمشقى الحنبلى (م7"لاق)» تحقيق انور الباز - عامر الجزّار 
بيروتء دارالوفاء طالثالثه ٠67‏ / 8١٠٠1م.‏ 


4" المحاسن. احمدين محمدين خالد البرقى (م ؟لالاق) » تحقيق السيد جلال الدين حسينى ف جا) ,2 دارالكتب الإسلاميه م 
تا) . 


8١/ ص:‎ 


845 المحتو | :وخر متحط ل افكار'الستغينو الشاخ ونه الحكحات و المتكلمية: حبك الى قمر سين فكرالوارق 
ابوعبدالله 88 - #8٠معق/58*١1‏ 0 -8١115م)‏ 2 تحقيق و تقديم دكتورحسين أتاىء القاهره. مكتبه التّراث» ط 


.م1441/ق١511ىلوألا‎ 


457" المحيط فى اللغه, اسماعيل بن عاد (88-772'اق) » تحقيق الشيخ محمد حسن آل ياسينء بيروت» عالم الكتب» 
الاولى 15١ق/1991م‏ 


9" مختصر التّحفه الإثنى عشريه؛ شاه عبدالعزيز غلام حكيم الدّهلوىء نقله من الفارسيه الى العربيه سنه71١١ق,‏ الشيخ غلام 


بن محيى الدين بن عمر الأسلمى» إختصره وهذّبه سنه١0179-‏ ق السيد محمود الآلوسىء تركيه استانبول ١199‏ ق/191/8م. 

9 مختصر المزنى» اسماعيل بن يحيى المزنى (م2؟7ق) » بيروت» دارالمعرفه (بى تا) . 

المختصر الوجيز فى علوم الحديث» محمد عجاج الخطيب» بيروت» مؤسسه الرساله ناشرون, ط الأولى١71١ق/1١٠7م.‏ 
5" المختصر فى اخبار البشر - تاريخ ابى الفداء-» اسماعيل بن ابى الفداء عمادالدين (م7”/اق) » بيروت» دار المعرفه (بى تا) . 
4" مختصر كتاب البلدان» احمدبن محمد الهمدان المعروف بإبن الفقيه. ليدن؛ مطبع بريل» 107ه-. 


8" مدينه المعاجزء السيد هاشم البحرانى (م07١1ق)‏ » تحقيق الشيخ عزت الله المولا-يى الهمدانى» قم؛ مؤسسه المعارف 
الاسلاميه. ط الاولى١٠ق.‏ 


4 مذاهب التفسير الاسلامى» محمد يوسف موسى - على حسن عبدالقادر. . . » تحقيق و تعليق عبدالحكيم النَجار. مصرء 


مكتبه الخانجى ”11/7١اش‏ /1908م. 


.6٠‏ مرءات الجنان و عبره اليقضان فى معرفه مايعتير من حوادث الرّمانء عبدالله بن اسعد بن على بن سليمان اليافعى الميمنى 
المكى ابى محمد (م28/اق) » وضع الحواشيه خليل المنصورء بيروت» دارالكتب العلميه» ط الاولى/11١ق//1991م.‏ 


ص: حلي 
١‏ مرءات العقول فى شرح اخبارآل الرّسول» محمد باقر المجلسى (م11١١ق)‏ » تهران, دارالكتب الإسلاميه. 1/4اش. 
6٠”‏ مرءات الكتبء ميرزاعلى آقا ثقه الاسلام تبريزى شهيد. (بى جا) » ناشر عبدالله تقهالاسلامى» جاب اول88؟اق. 


#.*. المراجغاث» السيد عبدالحسين شرف الدين الموسوى (:1594-/لاق) + ايران» دارالانسوه للطباعة: ط الرابعه 178٠اق.‏ 
همان» (بى جا) » منشورات دار المرتضى (بى تا) تحقيق الشيخ حسين الراضىء السيد عبدالحسين شرف الدين الموسوى 
(1790- //ا٠٠اق)‏ » المجمع العالمى لأهل البيت (عليهم السلام) , ط الأولى677١ق.‏ 


عاأع, مراقد المعارف فى تعيين مراقد العلويين والصّ حابه والتابعين والرّواه والعلماء والادباء والشعزاة محمد حرزالدين» تحقيق 


وتعليق محمد حسين حرز الدين» نجف اشرفء مطبعه الآداب فى النجف الأشرف»191١ق/191/1م.‏ 


لكر مروج الذهب و معادن الجوهر» على بن الحسين المسعودى (م0؟"”"ق) » تحقيق محمد محيى الدين عبدالحميد» بيروت» 
دارالمعرفه» ط 1875م 


مر المسائل السرويه (مصنفات الشيخ مفيد ج017 » محمدبن محمدين النعمان بن المعلم الشيخ المفيد البغدادى ولتسكسسة 5 
تحقيق قسم الدراسات الإسلاميه- مؤسسه البعثه. قم. المؤتمر العالمى لألفيه الشيخ المفيد, ط الثانيه *1١٠١ق.‏ 


.*. مسار الشيعه فى مختصر تواريخ الشّريعه. محمدبن محمدبن النعمان بن المعلم الشيخ المفيد البغدادى, تحقيق الشيخ مهدى 
نجفء بيروتء دار المفيد. ط الأولى8١٠١ق.‏ 


8ع مسأله التقريب بين اهل السّنه والشيعه» ناصربين عبدالله على القفارى» رياض» عر بستان» دار طيبه للنشر والتوزيع» اق. 


حكرة مستدركك الحاكم» محمدبن محمد الحاكم التّيسابورى (م06؟ق)» تحقيق الدكتور يوسف المرعشلى. بيروت» دارالمعرفه 
همان, دراسه وتحقيق مصطفى عبدالقادر عطاء بيروت» دارالكتب العلميه» ط١١١ق/1940م.‏ 


2٠١ ص:‎ 


٠؟.‏ مستدركك سفينه البحار» على النمازى الشاهرودى (م6١؟٠اق)‏ » تحقيق حسن بن على النمازى» قم مؤسسه النشر الإسلامى 


.١‏ المستصفى فى علم الاصول وبذيله فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت فبى أصول الفقه» محمدين محمد الغزّالى ابى 
حامد (م05هق) , مصرء مطبعه الأميريه» ؟77١ق.‏ همان بولاق مصر المحميه؛ المطبعه الأميريه» ط الأولى 177٠اق.‏ 


ع. مستمسكك العروه الوثقى» السيد محسن الطباطبايى الحكيمء بيروت» داراحياء التراث (بى تا) . 


البرد البلوسىء مدينه منورهء مكتبه الإيمان» ط الأولى 17١١ق/1141م.‏ 


سك ابويعلى الموصلىء احمدبن على بن المثتى التميمى (م/اللاق) » تحقيق حسين سليم اسد (بى جا)ء دارالمأمون 
التراث دارالثقافه العربيه (بى تا) . 


6. مسند ابى داود الطيالسى» سليمان بن داود بن الجارود الفارسى البصرى الشهير اف داود الطيالسى (م٠٠”ق)‏ » بيروت» دار 
الحديث (بى تا) . 


الثانيه ١61١5‏ ق/1915ام. همان» شرحه و وضع فهرسه حمزه احمد الزين» القاهره» دار الحديث» طّ الأولى 15١5١ق/1940ام.‏ همان» 


بيروت» دارصادر (بى تا) 7 


.١17/‏ مسند الشاميين» سليمان بن احمد بن ايوب اللخمى الطبرانى م 2( تحقيق حمدى عبدالمجيد السلفى» بيروت» مؤ سسه 
الرساله. طّ الثانيه /1١61١ق/1192ام.‏ 


9 المشبهه فى الرّجال (اسماؤهم و انسابهم) » محمدبن احمد بن عثمان الذّهبى شمس الدّين (م58لاق) » تحقيق على 
محمدالبجاوى (بى جا) داراحياء الكتب العربيه» ط الاولى 1927م. 


ص: إذلفى 
.8٠٠‏ مشرق الشمسينء بهاءالدين العاملى (شيخ بهايى) (م١1١٠ق)»‏ قمء مكتبه بصيرتى» 9/8١1اق.‏ 
إغرضة مشكل الآثار احمدبن محمدبين سلامهبن مسلمه الحنفى الهروى ابى جعفر الطحاوى» بيروت» دارصادر ني تا) . 


6. المصاحف. عبدالله بن أبى داود سليمان بن الاشعث السجستانى ابى بكر (7:0- ٠8‏ ”ق) ». بيروت» دارالكتاب العلميه» ط 


الاولى 0١١ق/ه4ةام.‏ 


6. مصباح الشريعه منسوب إلى الإمام جعفر الصادق (ع) » بيروت» مؤسسه الأعلمى ط الأولى ١٠٠ق.‏ 


ع”. المطالب العاليه لزوائد المسانيد الثُمانيهه احمدين على بن حجرالعسقلانى شهاب الدين الشافعى (7//ا-87/ق) » تحقيق 


0؟. مع الدكتور السالوس فى كتابه «مع الشيعه الإ-ثنى عشريه فى الاصول والفروع؛ » السيد جاسم الموسوى - الشيخ شاكر 
عطيهالساعدى لجنه التأليفء بيروت» مركز الزهراء الإسلاميه- مؤسسه التاريخ العربى (بى تا) . 


8؟6. مع الدّكتور القفارى فى اصول مذهبه اهل السّنه ورواتهاء ابوالفضل الاسلامى؛ قمء نشر الفقاهه. ط الثانيه672٠١ق.‏ 


7آق. 


., مع الدّكتور على احمد السالوس فى كتابه فقه الشّيعه الاماميه» السيد أمير محمد الكاظم القزوينى» قمء دائره الفقه المعارف 
الإسلامى طبقا لمذهب أهل البيت (عليهم السلام) , مركز الغدير للدراسات الإسلاميه. ط الأولى15١ق/199م.‏ 


8 مع الشيعه الإثنى عشريه فى الاصول والفروع (موسوعه شامله) » احمد على السالوسء دوحه. دارالتقوى للنشر والتوزيع - 
دارالثقافه. ط الأولى1١١ق/14917م.‏ 


.*٠‏ معالم العلماء فى فهرست كتب الشّديعه و اسماء والمصنّفين قديماً و حديثاء محمدبن على بن شهرآ شوب المازندرانى ابو 


جعفر (م088ق) » نجفء المطبعه الحيدريه ٠/7١ق/19281م.‏ 


ص: "اع 


١لا*.‏ معالم المدرستين؛ السيد مرتضى العسكرى العلّامه. ايران» مركز الطباعه والنشرللمجمع العالمى لأهل البيت (عليهم السلام) 
» ط الأولى 87١ق/١٠٠م.‏ 


""5. معانى الاخبار» محمدبن على بن الحسين بن بابويه القمى ابى جعفر (م1ى'ق) » مقدمه: الشيخ حسين الاعلمى» تصحيح 


*"6. المعجم الاوسطء سليمان بن احمد بن ايوب اللخمى الطبرانى (م٠2”"ق)‏ » تحقيق ابراهيم الحسينى (بى تا » دارالحرمين 
(بى تا) ؛ همان» تحقيق محمود الطبحان» الرياض» مكتبه المعارفء الاولىء 0١5١ق/‏ 1948م. 


؟5. معجم البلدان» ياقوت بن عبدالله الحموى الرومى البغدادى ابى عبداللّه (م275ق) , مقدمه محمد عبدالرحمن المرعشلىء 


بيروت» دارالفكر, ط الثانيه١01٠١ق/1991م.‏ 


#"؟. معجم الفروق اللغويه؛ ابوهلال العسكرى؛ قم مسمه النقن الانتلامئ التابعه لجماعه المدرسية» ط الأوك 1ق 


6. المعجم الكبير» سليمان بن احمد بن ايوب اللخمى الطبرانى (م٠**”"ق)‏ » تحقيق حمدى عبدالمجيد السلفىء القاهره مكتبه 
ابن تيميه (بى تا) . همان» بيروت» دارإحياء التراث العربى» ط ١٠١8‏ ق/1988م. 


#؟. معجم المؤلفين تراجم مصنفى الكتب العربيه» عمررضا كحاله (معاصر) » بيروت» مطبعه داراحياء التراث العربى» الناشر 


لاع معجم المصطلحات والالفاظ الفقهيه» محمود عبدالررحمن عبدالمنعم» قاهره. دار الفضيله للدشر والتوزيع (بى تا) 3 


.*٠‏ معجم رجال الحديث و تفصيل طبقات الرواه» السيد ابوالقاسم الخويى (8175-1517١ق)‏ » بيروت» دارالزهراء للطباعه 


١؟.‏ معجم لغه الفقهاء» محمد رواس قلعه جىء بيروت. دارالنفائس», ط الأولى8١؟١ق.‏ 


ص: إودض 


مركز نشر- مكتب الاعلام الاسلامى*٠١اق.‏ 


دارالمكتبه الهلال» ط الاولى ١09‏ ق/1989م. 


*. المعيار و الموازنه فى فضائل الامام امي رالمؤمنين على بن ابى طالب (صلوات الله عليه) و بيان أفضيلته على جميع العالمين 


نابعت :فى :اح ان التوحعت و العسدل (تجزم السادين عقكن اعحان القران) #عبنهالجان الأشنه] باذى :ات الحبع القامي 
(م0١عق)‏ » مقايسه نسخه ها امين الحوّلى؛ امارات» مطبعه دارالكتبء ط الاولى ١1١ق/٠192م‏ (رحلى) . 


عع مفاتبح الاسرار و مصابيح الابرار (تفسير الشهرستانى) » محمدين عبدالكريم الشهرستانى ةلاع لرعهمق) » تحقيق و تعليق 
محمد على آذر شب» طهران» م ركز البحوث والدراسات للتراث المخطوط. ط الاولى 9ق 112اش. 


إففة مفاخر اسلام» على دوانى» تهران» انتشارات مركز اسناد انقللاب اسلامى» جاب دوم با تجديد نظر واضافات//1١١ش.‏ 


68*. مفاهيم القرآن (يبحث عن العدل و الامامه و حقوق اهل البيت) . جعفرالسبحانى» قم؛ مؤسسه الامام الصادق (ع) . ط 
الاولى ١٠57١ق.‏ 


داراحياء التراث العربى» ط الاولى ١٠178‏ ق/8١٠٠م.‏ 


لغكرة مقاتل الطالبيين» على بن الحسين بن محمد بن احمد بن الهيثم 0 عبدالر حمن بن مروان ابوالفرج رع -عوكق) » مقدمه و 
اشراف كاظم المظفرء قم» نجف, مؤسسه دارالكتاب للطباعه و النشر88/؟١ق/1988م.‏ 


ص: اع 


.١‏ مقالات الإسلاميين وإختلاف المصلين» على بن اسماعيل ابى الحسن الأشعرى (م٠ق)‏ . تحقيق محمد محيى الدين عبد 
الحميد؛ بيروت» المكتبه العصريه للطباعه والنشرء ط الأولى 519١ق/1999م.‏ 


"هء. المقالات والفرق» سعدين عبد الله ابى خلف الاشعرى القمى (م١الاق)ء‏ تصحيح و مقدمه و تعليق محمد جواد مشكورء 


6 مقساله اللكينية و موقت امسل التنئه تهنا انق اومن انق علق اميرة :راض مكنبة الأفواء التسلف مل 
الأولى 577١ق/7١٠٠م.‏ 


*2. مقدمه مرءاه العقول فى شرح عبان آل "اسوك الست قرتضى المشكورئ العلامة "هزاف د انالك الاسااسة (الخريدئ): 


جاب سوم 181/7ش. 
هه*. مكاتيب الرسول (ص» ء على بن الحسين على الأحمدى الميانجى (معاصر) . قم» دار الحديثء ط الأولى19١؟١ق.‏ 


02؟. الملل و التحلء محمدين عبدالكريم الشهرستانى (57/94 -/5هه-) ء تحقيق محمد سيد كيلانى» بيروت» دارالمعرفه 


/الممااق/917ام. 
/ادع. من حياه الخليفه عمربن الخطاب, احمدالبكرى عبد ال حمن (معاصر) » بيروت» الإرشاد (بى تا) . 


8 من لايحضره الفقيه» محمدبن على بن الحسين بن بابويه القمى ابى جعفر (م١8"ق)‏ » تصحيح و تعليق على اكبر الغفارى, 
قم مؤ سسه النشر الاسلامى التابعه لجماعه المدرسين» ط الثانيه 57اق. 


9 منارالهدى فى النصّ على إمامه الائمه الاثنى عشر (عليهم السلام) , على البحرانى العلامه (14١١به‏ شهادت رسيده) » تنقيح 
و تحقيق و تعليق السيد عبد الزٌّهراء الخطيبء بيروت» دارالمنتظر, ط الاولى8١١ق/‏ 1988١م.‏ 


620. مئاقب آل ابى طالب (عليهم السلام) » محمدين على بن شهرآشوب المازندرانى ابو جعفر (ملفق) » تحقيق و فهرست 


يوسف البقاعى. بيروت, دارلاضواء 7١5١ق/1191م.‏ 


ص: 26 


١عع.‏ مناقب الامام امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) » محمد بن سليمان الكوفى القاضى (من اعلام القرن الثالث) » تحقيق 
محمد باقر المحمودى. قم مجم احياء الثقافه الاسلاميه. طالاولى 5 ؟اق. 


”*. مناقب الامام على بن ابى طالب (ع) » على بن محمد الشافعى الشهير بابن المغازلى الفقيه ابى الحسن (87؟ق) » بيروت» 
دارالاضواء ط الثانيه مزيده و منقحه ١١17‏ ق/19937م. 


“اعع. مناهج العرفان فى علوم القرآن (طبق ما قرّره مجلس الازهر الا-على فى دراسه تخصص الكليات الازهريه) , 
محمدعبدالعظيم الزرقانى (مدرس علوم القرآن و علوم الحديث) » القاهره» داراحياء الكتب العربيه (بى تا) . 


*62. مناهل العرفان فى علوم القرآن. محمدعبدالعظيم الزرقانى (م1958م) » تحقيق احمد طعمه حلى؛ بيروت» دارالمعرفه. ط 
الثانيه 871٠١ق/1١٠٠م.‏ 


ه**. المنتظم فى تاريخ الملوك والاممء عبدالرّحمن بن الجوزى الحنبلى (م917هق) » دراسه و تحقيق محمد عبد القادر عطا - 
مصطفى عبدالقادر, مراجعه و تصحيح زر زورء بيروت» دارالكتب العلميه» طالأولى 7١5١ق/1497م.‏ 


2؟. منتقد المنافع فى شرح المختصر النافع؛ المولى حبيب الله بن على مدد الشريف الكاشانى (785١-10١ق)‏ الطهاره 
الاعداد و التحقيق مرك العلوم و الثقافه الاسلاميه» قم الاحياء التراث الاسلامى» قم بوستان كتاب. ج اول ٠57اق/‏ 1اش. 


ا منتقهى الجمان فق الاحاديث الصحاح والحسان» جمال الدين الحسن بن زين الدين الشهيد الثانى (م١١‏ ١٠لق).»‏ تعليق 
و تصحيح على اكير الغفارى» قم مؤْ سسه النشرالإسلامى التابعه لجماعه المدرسين.7١١اق‏ - 10٠ا٠ش.‏ 


مع؟ مه الامال فى شرح د إِنّما الاعمال» جلال الدين السيوطى عبد الرحمن (859-١91ق)‏ » دراسه و تحقيق مصطفى 
عبدالقادرعطاء بيروت»ء دارالكتب العلميه» ط الأولى 8٠6٠ق/1988م.‏ همانء بيروت,. دار الفكر.0١١ق/1998م.‏ 


9 منتهى المقال فى احوال الرّجال؛ محمد بن اسماعيل المازندرانى ابوعلى الحائرى (م712١)‏ » تحقيق و نشر مؤسسه آل 
البيت (عليهم السلام) لإحياء التراث؛ قم. ط الأولى 8١6١ق.‏ 


ص: عا 
غ2 ع تدوين الحديث أسبابٌ و نتائج» على الشهرمقاتي» بيروتء» مؤٌسسه الاعلمى للمطبوعات» طّ الاولى 11ام. 


١لاع.‏ منهاج السَنّهِ النبويه فى نقض كلام الشيغه والقدريه. احمدبن عبدالحليم بن تيميهالحرّانى الدمشقى الحنبلى (م7/الاق) » 
خرّج أحاديثه وآيته وحواشيه عبدالله محمود محمدعمرء بيروت» منشورات محمهعلى بيضون دارالكتب العلميه. 
طالأولى ١٠١ق/1449م.‏ همانء بيروت» المكتبه العلميه (بى تا) . همان» تحقيق محمد رشاد سالم؛ (بى جا) » مؤسسه قرطبه. ط 
الأولى 2١١ق/1982م.‏ 


الا6. منهاج الكرامه فى الإمامه» الحسن بن يوسف المطهر الحلّى جمال الدين مشهور بعلامه الحلى (88- 18لاق) » مقدمه و 
تعليق الميرزا ولى الله الاشراقى السرابى؛ تبريز» جاب شفق المكتبه الصابرى 180١ق.‏ همان؛ تحقيق عبدالرّحيم مبارك, قم 


واس ] وهف هاف عاقوراه ط الأول (فن 0 


“”/ا6. الموافقات فى اصول الشريعه؛ ابراهيم بن موسى اللخمى الغرناطى المالكى ابى اسحق الشاطبى (م40/اق) » بيروت؛ 
دارالمعرفه (بى تا) . 


ع/اه. المواقف فى علم الكلام؛ عبدالخ حمن بن احمد الويجى القاضى» بيروت» عالم الكتب (بى تا) . 


ا موسوعه الاحاديث و الآثارالضعيفه والموضوعه. على حسن على الحلبى 0 الرياض» مكتبه المعاردف النشر و التوزيع» طّ 
الأولى9١1١ق/1599م.‏ 


ع/6. موسوعه العتبات المقدسه ١(مدخل)‏ . جعفر الخليلى» بيروت؛ مؤسسه الاعلمى؛ ط الثانيه /01©٠١ق/‏ /1921م. 


ذه الموسوعه القرآنيه- ابراهيم الابيارى» جمع وتصنيف |0 (بى جا) 4 مؤسسه سجل العرب باشراف ابراهيم عبذه.» 
6 /1875ام. 


15ق/8ام. 


ص: /اا 


9ه. الموضوعات» عبدالر حمن بن على بن محمدين على بن الجوزى القرشى عبدالرحمن ان الحسن (١٠0-/!اوهق)‏ » تحقيق 
عبن المح بحسل عفان مجه معد عق الس صاحب المكتة الشلفي الحدهه الحتووة ط الأو عاق همات 
بيروت» دار الفكر ط الثانيه *601٠١ق/”19/17م.‏ 


٠‏ موطأ الإمام مالكك, ابن مالكك, روايه يحيى بن يحيى الليثى» اعداد احمد راتب عرموشء بيروت» دار النفائس» ط الحاديه 


عشر ١1١ق/1440م.‏ 


المعرفه» ط الأولى 787١ق.‏ همانء دارالفكر (بى تا) . 


2 الميزان ف تفسير القرآن» السيد محمد حسين الطباطبايى» طهران» دارالكتب الإسلاميه» طّ الثانيه 1١79‏ ق. 


“88. الميزان فى تفسير القرآنء محمد حسين الطباطبايى (120-1781ق) »؛ بيروت»؛ مؤسسه الأعلمى, ط الأولى 97١ق/191م.‏ 


ترجمه تفسير الميزان» ترجمه سيد محمد باقر موسوى همدانىء قم, انتشارات اسلامى وابسته بجامعه مدرسين 187١ش.‏ 


*68. نسيم الرّياض فى شرح الشَها القاضى عياضء احمد شهاب الدين الخفاجى المصرىء و بهامشه شرح الشفا لعلى القارى, 
بيروت» دارالفكر (بى تا) . 


0 النشأء التشيع» السيد طالب الخراسانى (معاصر) , قم. انتشارات شريف الرضى (بى تا) . 


6 نشأه التتشيع و الشبعهة السيد محمد باقر الصدرء تحقيق عبدالجبارشراره» ايران» م ركز الغدير للدراسات الاسلاميه. طّ 


.ق١5١ىلوالا‎ 


اا النص والاجتهاد» السيد عبدالحسين شرف الدين الموسوى (90؟١-/ال/ا7١اق)‏ » بيروت» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات» ط 
رابعه 12 ن/1182م. 


8 نظام الحكم فى الشريعه و التاريخ الاسلامى - الكتاب الاول الحياه الدستوريه- ظافر القاسمىء بيروت» دارالنفائس» ط 
الخامسه ١٠١8‏ ق/1988م. 


9. نظرات الخالده. حامد حفنى داود» تحقيق السيد مرتضى الرضوىء قاهره. مطبوعات النجاح ط الاولى 799٠اق.‏ 


ص: 2/0 


.م19941/ق١1١ نظريه الامامه لدى الشّيعه الاثنى عشريه (تحليل فلسفى للعقيده) . احمد محمود, بيروت:» دارالنهضه العربيه‎ .6٠ 


١ه‏ النُظريه السياسيه المعاصره للشّيعه الاماميه الا-ثنى عشريه (دراسّه تحليليه نقديه) عمان اردن» محمدعبدالكريم عتّوم) 
دارالبشر» ط الاولى ١٠9‏ ق/1988م. 


7؟. نظريه عداله الصّحابه والمرجعيه السياسيه فى الاسلام» احمدحسين يعقوب (معاصر) » قم مؤسسه انصاريان» ط الاولى (بى 
تا) . 


ازا نظم دررالسمطين» جمال الدين محمد بن يوسف بن الحسن محمد الزرندى الحنفى (م ٠ثلاق)‏ » ايران» مطبعه من 
مخطوطات مكتبه الامام امير المؤمنين (عامه) , ط الاولى //71اق. 


9*. نفحات الازهار فى خلاصه عبقات الانوار» السيد على الحسينى الميلانى؛ قم. مهر. ط الأولى ١5١ق.‏ 


0. نقد الرجال» السيد مصطفى بن الحسين الحسينى التفرشى (من اعلام القرن الحادى عشر) » تحقيق و نشر مؤسسه آل البيت 
(عليهم السلام) لاحياء التراث» قم طّ الاولى1/8؟١ق.‏ 


45؟. نقض الوشيعهأو الشّيعه بين الحقائق و الأوهام؛ السيد محسن أمين العاملى؛ بيروت» مؤسسه الاعلمى؛ ط الرابعه المحققه. 
فيها زيادات والاضافات المهمّه 07١ق/199/8م.‏ 


/أةع تهانة الدوانهة» السد كيه الفندن العاملى ١‏ الكالي 17د واق) : تسقق ماجد الغرياوى (نن خا) > المشعر ةا 


57 التينا ماق غريسه الهدك و الآلثن السسار كه يم متعية الشدات الحزوق ان أقر زع عق 32:2 )+ تحفيق طاهر احمد 


الزاوى - محمود محمد الطناحى» بيروتء المكتبه العلميه (بى تا) . 


8. النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى. محمدبن الحسن الطوسى (ابى جعفر معروف بالشيخ الطوسى) (0-٠2عق)ء‏ بقلم آقا 


بزركك طهرانى» قم» قدس محمدى (بى تا) . 


٠‏ نهج الحق و كشف الصدقء الحسن بن يوسف المطهر الحلى جمال الدين مشهور بعلامه الحلى (888- 8١لاق)‏ » تعليقه 
عين الله الحسنى الارموى و مقدمه السيد رضا الصدرء قم؛ منشورات دارالهجره. ط ينجم ١117ق/1/9٠اش.‏ 


ص: ك2 


١‏ الوافى (كتاب الوافى) » محمدبن المرتضى المدعوالمولى محسن الفيض الكاشانى (م91١٠ق)‏ » اصفهان, مكتبه الامام 
أميرالمؤمنين على (ع) , ط الاولى 7١١ق/‏ ٠/ا1اش.‏ 


.ق١؟١18 الوجيزه فى علم الرّجالء عبدالله السبزالى الحاج (ترتيب دهنده) » بيروت» مؤسسه الأعلمى؛ ط الأولى‎ .٠ 


6 الوسائل إلئن معرفه الأوائل» جلال الدين السيوطى عبد الرحمن (89-١911ق)‏ »2 تحقيق ابراهيم العدوى - على محمد عمر» 
قاهره» مكتبه الخانجى (بى تا) . 


5ه الوشيفة فق تقد عفانة الفط موسق بجازالف (8ة سو عاق )ا( يجا مظيعه الكتلاق زب 0 
0:. وعاظ السّلاطين» على الوردىء كليه الآداب والعلوم بغداد (بى تا) (بى نا) . 


2. وقعه عونا نصرين مزاحم (م1١ا'اق)ء‏ تحمَيوٌ و شرح عبدالسلام محمد هارون» قم منشورات مكتبه آيه اللّه مرعشى 
نجفى 0ق از روى نسخه المؤسسه العربيه الحديه قاهره» طّ الثانيه اللااق. 


.م٠٠١8/ق١٠77 الوهابيون خوارج أُوسُنّْه نجاح الطايى» بيروت,ء دار الميزان» ط الأولى‎ ٠ 


64. هدى الشّارى مقدمه فتح البارى» احمدبن على بن حجرالعسقلانى شهاب الدين الشافعى رلا ا فكحق) عو طبعه جديده و 
مصححه عبدالعزيزين باز- محمدفؤاد عبدالباقى» بيروث» دارالكتب العلميه» طّ الاولى ٠‏ ١عاق/‏ 6ام. 


9. هديه العارفين اسماء المؤلفين و آثارالمصنفين» اسماعيل باشا البغدادى (م4١١ق)‏ . بيروت» داراحياء التراث العربى (بى 
تا) . 


..٠‏ هوبه التشيعء احمد الوائل ٠»‏ ت. مو سسه 2 2 ثاشيه» فر بده و متمحه فى/ : نْء 
.١‏ هويه التشيع؛ احمد الوائلى» بيروت» مؤسسه اهل البيت (عليهم السلام) » ط الثانيه» فريده و منقيحه ١1١١ق/1981م.‏ هما 
بيروت» دار الأضواءء ط الثالثه *81٠١ق/14916م.‏ 


.١‏ ينابيع المودّه. سليمان بن ابراهيم القندوزى (770١-595١ق)‏ », مقدمه السيد محمد مهدى - السيد حسن الخرسانى» نجف» 
منشورات المكتبه الحيدريه. ط السابعه7/8١اق/1982.‏ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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